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RESUMO e No presente ensaio trata-se de
pensar uma multiddo acontecimental que
enfrente o surgimento do bolsonarismo
a partir de uma retomada das teorias da
multiddo desenvolvidas durante o século
XX. Acontecimento é pensado aqui a partir
da filosofia de Badiou; atravessaremos a
psicologia das multidGes, a énfase de Freud
nas légicas sociais a partir do lago libidinal, a
retomada freudiana de Laclau pensando num
continuum das logicas sociais de organizacao
multitudinal, o foco de Jodi Dean na
relacdo entre a multiddo acontecimental e
a forma partido e, finalmente, a dialética
da emergéncia em Safatle a partir do
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politica. ¢« ABSTRACT e This essay focuses
on thinking about an eventful crowd that
faces the emergence of bolsonarism from
a resumption of crowd theories developed
during the 20th century. Event is thought
here based on Badiou’s philosophy; we
will go through the psychology of crowds,
Freud’s emphasis on social logics based
on the libidinal bond, Laclau’s Freudian
resumption thinking about a continuum of
social logics of multitudinal organization,
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Debrugar-se sobre essa multiddo ajuda a
desmantelar a subjetividade fantasmagorica
do individuo ao localizar na multiddo a
dindmica de um sujeito coletivo.

(DEAN, 2022, p. 118).

A década de 2010-2020 trouxe ao campo politico brasileiro a presenca das multidoes;
em 2013 emergiu uma multidao acontecimental que, no pés-acontecimento, deu
lugar a emergéncia do sujeito obscuro, fascista, culminando na eleicio de Bolsonaro
em 2018, mas também a ativacio de varios agentes conservadores que ganharam
proeminéncia nas redes sociais, como o Movimento Brasil Livre (MBL), por exemplo.
Angela Alonso fala do esp6lio de junho de 2013:

O pais caiu num furacéo politico desde entdo, com dois outros ciclos de protesto,
em 2015 e 20I6, um impeachment, em 2016, a virada da sequéncia de governos de
esquerda para o outro polo do espectro politico, em 2018, e o retorno do PT ao poder,
com a eleigdo de 2022. Muita coisa mudou no caminho. [...] Comecgou o declinio dos
movimentos socialistas como os campedes da mobilizagdo social. Alinhados com o
governo, deixaram a rua. Espaco logo povoado, mas ndo por um Gnico ator, fosse “nova
esquerda’, fosse “nova direita”. (ALONSO, 2023, p. 290).

Examinamos no livro Comunicagdo em rede na década do 6dio (PRADO; PEREIRA;
PRATES, 2022) esse processo de “desacontecimentalizacdo” da multidao de 2013,
estudando alguns casos, como o do MBL, os perfis falsos da extrema direita, o uso
do significante “povo brasileiro” durante o impeachment da presidente Dilma Rousseff
etc. No presente texto buscaremos retomar/elaborar a teoria da multidao na forma de
ensaio, interessando sobretudo investigar modos de apreensio para pensarmos uma
multiddo acontecimental, entendendo acontecimento a partir da filosofia de Alain
Badiou. Nao retomaremos, portanto, o exame do processo politico de constituicao
das multidoes brasileiras de extrema direita, tarefa anteriormente realizada, mas
examinaremos o conceito de multiddo no campo democratico a partir de uma
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retomada das teorias que vém abordando o tema desde o fim do século XIX no sentido
de repensarmos numa chave progressista os devires das multidoes acontecimentais,
inclusive as multidées em rede. Nosso foco ndo é, entdo, as multidées bolsonaristas,
mas seu enfrentamento, o que néo é possivel, no entanto, sem considerar o processo
de formacao dos lacos que ligam as pessoas nesses grupos e os lagos verticais com
seus lideres. No caso do bolsonarismo isso é importante, porque, como diz Nunes:

[.] Laclau tende a exagerar a passividade das coisas e a espontaneidade das liderancas,
minimizando os lagos horizontais entre as pessoas e superestimando o vinculo vertical
com o chefe ou o significante vazio que elas compartilham. A verdade tende a ser
mais prosaica: em vez da nomeacdo como ato fundador que inaugura uma cadeia causal
linear, um processo circular de retroalimentacgio por meio do qual as pessoas comecam
a gravitar em direcdo umas as outras e a representar a si mesmas nesse movimento,
até que uma ou mais representagdes “colem” como aquilo que d4 sentido a sua unidade.
Embora a operacao politica “de cima para baixo” tenha sido essencial para molda-lo, o
bolsonarismo deve ser visto como o encontro, sob a égide dos grupos politicos que se
aglutinaram em torno da campanha de Bolsonaro, de uma série de tendéncias sociais que
ja estavam ha algum tempo imbuidas de um certo tropismo mutuo. (NUNES, 2022, p. 21).

Para compreender essa novidade das multiddes reacionarias bolsonaristas, ou
seja, essa gravitacdo horizontal mitua na circulagio intensa das redes, envolvendo
elevado piso eleitoral da populagéo, teremos de recuar até o final do século XIX e o
inicio do XX, em que a psicologia das multidGes construia o discurso conservador
sobre o poder aterrorizante das multidoes, numa corrente de pensamento que foi de
Taine (2011), passando por Le Bon (2008), Tarde (2005) e chegando a Ortega y Gasset
(1980). Nesse alinhamento a multiddo era entendida como a reunido dos muitos
em que o individuo razoavel perde, ao agregar-se, o verniz civilizatério e regride
na escala evolutiva, sendo dominado pelas pulsdes mais primarias e violentas,
colocando o mundo em perigo. Freud dialogou com essa psicologia, mas a atravessou
pela psicanalise e propds deslocamentos tais que apontaram para outros rumos
politicos. Desde o final dos anos 1990 novos autores enfrentaram essa tematica,
trazendo outros aportes e novas perspectivas para o entendimento das multiddes,
entre os quais, ZiZek (2014), Laclau (2013), Butler (2018), Badiou (2012; 2019) e Jodi Dean
(2022). Nossa questao é: como essa retomada poderia nos ajudar a compreender, na
atualidade, os fendmenos brasileiros de multidao nas redes e fora dela? Como pensar,
a partir dai, a emergéncia de uma multiddo acontecimental? Essa multidao pode ser
pensada apenas a partir dos lagos com o lider ou também a partir de lacos horizontais
entre os membros? Em que a circulacio em rede altera essas emergéncias? Como a
questdo do afeto, da pulsdo e do gozo entra nessa reflexio?

Da perspectiva de um pensamento progressista, o que interessa é perguntar
se um movimento de multiddo pode ensejar transformacoes sociais democraticas
permanentes, para além da impermanéncia de um ajuntamento ou de uma ocupacao
(assembly). Dito a partir da filosofia de Badiou (1996; 2008; 2018a; 2018b), nossa questio
pode ser assim colocada: um ajuntamento de pessoas pode ensejar um processo de
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subjetivacio politica, de transformacéo progressista e democratico iniciado pelo
acontecimento de multiddo, para além das redes?

AS ELITES SE ASSUSTAM COM AS MULTIDOES

Gustave Le Bon esteve entre os primeiros divulgadores da psicologia conservadora
das multidGes. Escreve seu livro Psicologia das multidoes em 1895, falando de crise de época
em funcao de dois fatores: a destruicdo das crencas religiosas, politicas e sociais e a criacdo
de novas condicoes de vida e pensamento pela ciéncia e indastria. Isso teria conduzido a
um periodo de transicio e anarquia, tendo surgido um novo poder, o das multidées. Dizia
ele: é na alma das multidGes que o destino das nacoes se prepara. Ele encarna o medo que
as elites tinham dos trabalhadores desde a Comuna de Paris, em 1870.

Para Le Bon as reivindicacoes das multidoes tendem a destruir a sociedade
para reconduzi-la ao comunismo primitivo. Quando as forcas morais da sociedade
perdem vigor, a dissolucdo final é efetuada pelas multidées inconscientes e brutais:
elas atuam como micrébios que debilitam a sociedade. Sdo seduzidas apenas por
impressoes, por imagens faceis, pelas palavras fortes do lider. A personalidade
consciente de cada individuo que entra na massa desaparece. Forma-se o que Le
Bon chama de multiddo psicolégica, dominada pelo inconsciente da raca, pelos
impulsos afetivos, por estimulos intensos, em especial os violentos. Diz Le Bon
(2008, p. 33): “é sobretudo pelos elementos inconscientes que compdem a alma de
uma raca que todos os individuos dessa raga se parecem”. As multidées acumulam
ndo a inteligéncia, mas a mediocridade.

Entre as caracteristicas especificas da multidao, estdo: 1) na multidao o individuo
adquire um sentimento de poder invencivel (pelo nimero) que lhe permite ceder a
instintos que, sozinho, teria refreado; 2) ha o contagio mental, associado & hipnose. Na
multidao todo sentimento e todo ato sdo contagiosos, a ponto do individuo sacrificar seu
interesse pessoal pelo coletivo; 3) sugestionabilidade: o sujeito pode ser colocado num
estagio em que perde sua personalidade consciente e fica num estado de fascinagao
(causado pelo efeito-multiddo) semelhante ao do hipnotizado. Paralisado em sua
consciéncia, ele se torna escravo do inconsciente, que o hipnotizador dirige como desejar.

Assim, a psicologia das multidoes, diferentemente do pensamento progressista
anarquista e socialista do século XIX, viu na multiddo um perigo para a vida civilizada,
mas nao enfrentou o mal-estar da cultura, por ndo enfrentar o trabalho do negativo.

Da sugestao a libido e as multidées organizadas

Freud parte de Le Bon em seu texto de 1921 “Psicologia das massas e analise do Eu”
(FREUD, 2011b), mas nio opera com uma divisao entre psicologia individual e psicologia
das massas. Ele discorda de muitas leituras da psicologia das multidGes que explicam
as mudancas psicologicas do individuo ao entrar nas massas, incidindo seu exame
nos lacos entre os membros de um grupo, principalmente em termos da organizacdo
da multidao: o que os mantém juntos? A leitura tradicional falava na intensificagao
do afeto e na inibicdo do pensamento. Ao invés de aceitar a sugestdo e o contagio,
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Freud fala em libido, fonte energética das pulsdes que operam em tudo o que se refere
ao amor. Amor é entendido na psicanalise ndo s6 como amor romantico, mas como
relacdo de vinculo, originalmente sexual, que aproxima libidinalmente os corpos.
Freud separa as massas espontédneas e as conduzidas por um lider (igreja e exército),
dotadas de certa organizacdo. Em Le Bon o acento estava nas massas espontineas,
ndo em sua organizacao. Freud esta preocupado justamente com a organizacao, com
o vinculo. Ha dois eixos estruturais: um vertical (membros — lider) e outro horizontal
(vinculos entre membros). Em caso de desagregacdo, surge panico e angustia. Para
Freud o vinculo vertical é mais determinante (lider ou ideia ou ideal unificador).

Freud trata esses vinculos a partir da identificacdo e das formas de investimento
do sujeito em objetos libidinizados. A crianca investe na mée como um objeto libidinal,
mas se aproxima do pai como um modelo simbélico, pela identificacio, como um
terceiro que aponta para onde se dirige o desejo da mae. Freud néo leva a sério,
portanto, a sugestdo, nem concorda com o sentido que Le Bon d& ao inconsciente,
complexificando a analise. Quando amamos, o Eu se torna mais modesto e o objeto
mais sublime, o que desemboca num encolhimento do Eu: o objeto ocupa o lugar do
ideal de eu. Freud diferencia identificacdo de enamoramento: na identificacdo o Eu
introjetou o objeto, enquanto no enamoramento o Eu se rendeu a ele, substituindo-o
por aquilo que é mais importante em sua constituicao.

Ele diferencia eu e ideal de eu, que é uma parte diferenciada do eu relativa a
consciéncia moral. E no lugar do ideal do Eu que o sujeito instala o objeto de sua
fascinacdo amorosa, bem como o hipnotizador ou o lider, ficando assim esse conceito
no centro do principal eixo de constituicio do coletivo como fendmeno. Esse ideal
daria lugar em 1923 ao supereu (no texto “O eu e o0 isso”, em FREUD, 2011a).

Uma massa organizada sofre duplo processo: a) instalacio pelos membros da
massa de um objeto externo no lugar de seu ideal de eu (eixo vertical); b) identificacao
reciproca entre esses mesmos individuos (eixo horizontal), pelo vinculo amoroso
com dimenséo sexual sublimada (identificacio entre eus). Ao entrar na massa da-se
uma limitacdo do narcisismo a partir da instalacdo do lider na posicao de ideal de eu
de cada um dos membros. “O vinculo amoroso que se estabelece entre os membros
age como uma compensacao, em troca do ataque narcisico aceito” (ROUDINESCO;
PLON, 1998, p. 614).

O ideal de eu e o supereu vém do Outro. Como diz Dean:

O eu ideal é como o sujeito se imagina. O ideal do eu é o ponto a partir do qual o
sujeito olha para si mesmo. E o supereu é o juiz que atormenta o sujeito ao apontar
seu inevitavel e inescapavel fracasso em alcancar qualquer um desses ideais. Esses
trés pontos estdo ligados: o ideal do eu verifica a imagem do sujeito. Uma vez que
hé a expectativa de que o ideal do eu forneca essa verificacéo, o sujeito tem certos
investimentos nele. O sujeito precisa desse ideal do eu para garantir sua estabilidade
ou senso de autonomia. (DEAN, 2022, p. 228).

Em resumo, Freud agrega novos conceitos para entender as multiddes,
principalmente as organizadas, buscando entender o pulsional, a libido que agrega.
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LACLAU E AS LOGICAS SOCIAIS MULTITUDINARIAS

Laclau relé Freud em seu A razdo populista (2013), enfatizando que, ao fim e ao cabo,
haveria no texto de Freud, apesar das sinuosidades do argumento, varios tipos
evocados de politica. Em primeiro lugar ha trechos em que Freud fala da aquisicao
para o grupo dos tracos do individuo que ele perdeu quando veio ao grupo. Ai sdo
colocados dois modos de constituicdo do social: a) um baseado na organizacio,
mediante a qual a sociedade adquire as caracteristicas secundarias do individuo;
e b) um fundamentado no laco libidinal com o lider. Laclau interpreta esses tipos
como légicas sociais que, em graus variados, entram na constituicdo de todos os
grupos sociais. O grupo totalmente organizado e o lider puramente narcisista sdo
os extremos de um continuum no qual as duas légicas sociais sdo articuladas de
varias maneiras, havendo composicoes intermediarias possiveis. Diz Laclau (2013,
p. I06): “Sempre que a necessidade de um lider forte se encontra apenas na metade
do caminho, o lider sera aceito somente se apresentar, de modo particularmente
marcado, caracteristicas que compartilha com aqueles que se supoe que deve liderar”.

Dai decorrem trés consequéncias: a) o algo em comum partilhado que produz
identificacdo ndo pode consistir “exclusivamente de amor ao lider, mas de algum traco
positivo que lider e liderados compartilham” (LACLAU, 2013, p. 106); b) a identificacao
ndo ocorre somente entre eus; c) se o lider comanda por apresentar tragos comuns
a todos os membros, ele ndo pode ser um dirigente despético narcisista. “Sua
identidade é dividida: é o pai, mas também é um dos irm&os” (LACLAU, 2013, p. 107).
Ele é responsavel pela comunidade. Aqui se chega a uma concepcdo mais democratica
do que a de déspota narcisista (o pai da horda primitiva).

Para Laclau (2013, p. 108), de Taine até Freud houve um tema recorrente sobre
as reflexdes da sociedade de massas: a renegociacio tedrica da dualidade entre a
homogeneidade e a diferenciacdo social. Para Taine a sociedade permitiu as forcas
homogeneizantes somente as custas de sua coesdo interna; a Revolugéo Francesa
teria sido o resultado da uniformidade introduzida pelo absolutismo, que fez
desaparecer os organismos intermediarios que ligavam o individuo ao Estado.
Mas, posteriormente, novas teorias permitiram a ascensio de uma légica social?
homogeneizante compativel com o funcionamento de um corpo social viavel. Isso
pode ser traduzido em termos das logicas (de Laclau) da diferenca e da equivaléncia.
Se apenas as diferencas operam no social, entao os grupelhos néo conversam, e isso
mantém o isolamento; se, porém, ha a possibilidade de diminuir a carga diferencial
dos grupos, uma légica equivalencial atua para ligar as diferencas atenuadas. Isso
ocorre quando os grupos estio enfrentando um adversario comum e precisam
unificar o didlogo, costurar suas diferencas, o que produz homogeneizacdo. Nao
ha organizacio sem a légica da equivaléncia. Segundo Laclau, com essas logicas,
diferenciacio e homogeneidade passam a nio ser mais antipodas, como eram em
Taine. Com Freud some o dualismo e tudo gira em torno da identificacdo. O ponto
de partida para explicar uma pluralidade de alternativas sociopoliticas deve

2 Em Laclau (2015) logica social é um sistema de regras que estrutura um horizonte em que alguns objetos sdo

representaveis (sdo contados por um), enquanto outros sdo excluidos.
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ser encontrado no grau de distdncia entre o eu e o ideal de eu, como vimos. Se
a distdncia aumenta, diz Laclau, ocorre a identificacio entre os pares enquanto
membros do grupo e a transferéncia do papel do ideal de eu para o lider: nesse
caso os principios fundantes da ordem comunitaria transcenderio o lider e a
identificacdo de equivaléncia entre os membros do grupo aumentara. Se, por
outro lado, a distdncia entre eu e ideal de eu for menor, o lider sera escolhido pelos
membros, mas ele fara também parte do grupo, participando do processo geral
de mutua identificacdo (LACLAU, 2013, p. 110). No caso de ocorrer a anulacio da
brecha entre eu e ideal de eu, havera a total transferéncia das fun¢ées do individuo
a comunidade, através da organizacio.

A seguir, Laclau discute os temas da nomeacdo e do afeto. Quando o significante
emerge, ele introduz uma descontinuidade na realidade; é o puro significante que
retroativamente totaliza o campo discursivo, na posicio de ponto nodal, que é a
expressao de Laclau para o capitoné lacaniano, ponto em que se costura uma cadeia
significante para totalizar retroativamente um discurso. Nessa posicio de costura
do ponto nodal deve cair um significante vazio, cujo significado vai surgir dentro
do discurso que ele esti costurando; ai um conteido parcial assume uma funcéo
universal (LACLAU, 2015).

Ao redor de demandas sociais ndo atendidas pode se constituir uma equivaléncia,
a partir de um nome, que exerce uma atracio sobre outras demandas vividas como
insatisfeitas, podendo provocar a légica da equivaléncia. Com isso, a costura de um
discurso equivalencial que diminua as diferencas dispersas no campo discursivo
provoca a constituicido de uma demanda global, que envolve a formacao de fronteiras
politicas e a construcéo discursiva do poder como forca antagonista. Ha nesse ponto
um intenso investimento afetivo, que caracteriza uma légica acontecimental.
Poderiamos chamar essa multiddo de diferencas atenuadas costuradas pela logica
equivalencial de multiddo acontecimental, conforme termo de Jodi Dean (2022).

Para Laclau, a relacio entre significacio e afeto é intima. Nao ha linguagem
sem afeto e vice-versa. Qualquer todo social resulta da articulacio entre dimensées
significantes e afetivas. As demandas insatisfeitas produzem a ideia de plenitude,
ou seja, a presenca de uma auséncia. E essa aposta na busca da ordem ausente que
provoca a equivalenciacio das diferencas.

Em Lacan, o primeiro objeto de satisfagcdo da crianca é a méae que a alimenta. Ha
aium gozo da crianca com essa mae, que é perdido, a medida que a crianca entra na
linguagem, por um processo de descompressio ontologica: o sujeito é sugado para
dentro da linguagem, perdendo o mundo e passando a partir de entdo a acessa-lo
vialinguagem. Mas tracos desse gozo primordial (perdido) permanecem nos objetos
parciais, que deixam de ser parcialidades que evocam a totalidade perdida e se
tornam “o nome dessa totalidade” (LACLAU, 2013, p. 177). No desmame, o seio perdido
se torna separado, um objeto parcial, um objeto a, lacaniano, que é um objeto da falta.
A plenitude méae-crianca corresponde a plenitude ndo alcancada, mas a aspiracgéo a
essa plenitude permanece. Como diz Laclau (2013), essa plenitude é transferida aos
objetos das pulsdes (parciais).

Investimento radical para Laclau significa, portanto, tornar um objeto a, o
objeto da perda (por exemplo, o seio perdido com o desmame, perdido mas cujo
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gozo se conserva), corporificacdo de uma plenitude mitica. Dessa forma, o afeto é a
proépria esséncia do investimento. E a substancia do gozo, jouissance, na terminologia
lacaniana. Diz Laclau: “sendo a plenitude da mée primordial um objeto puramente
mitico, ndo existe gozo alcancavel a ndo ser através de um investimento radical em
um objeto a” (LACLAU, 2013, p. 179). Em termos sociais: “nenhuma plenitude social
é realizavel exceto através da hegemonia; e esta nada mais é que o investimento,
num objeto parcial, de uma plenitude que sempre nos escapara, porque é puramente
mitica” (LACLAU, 2013, p. I79-180).

No bolsonarismo vimos em operacéo o discurso mitico de uma plenitude do Brasil
gigante buscado, contra o inimigo da esquerda, unindo grupos de extrema direita
muito diversos, como militares, tradicionalistas, neoevangélicos, conservadores
histéricos, em torno de um enunciador-mito, homem comum dinamitador de verdades
tradicionais, como as certezas da ciéncia, a poténcia da educacio progressista, o
poder da fala da autoridade etc. Cada subgrupo se integra ao bolsonarismo, mas
mantém relacoes especificas entre si e com o lider-mito: os militares ao ganharem
poder e enfrentarem o “comunismo”, os tradicionalistas ao buscarem seu Brasil
mitico gigante, os empresarios reacionarios ao adquirirem poder e dinheiro, os
violentos ao terem armas liberadas, os neoevangélicos ao aumentarem o poder no
Congresso e barrarem as conquistas progressistas, etc.

Assim, Laclau relé Freud e propde entender os coletivos como légicas sociais em
que os antagonismos se movimentam entre légicas da diferenca e equivaléncia,
entendendo as possibilidades de organizacio dos muitos como um continuum entre
dois polos. Mas vimos, anteriormente, que Nunes (2022) pontua que Laclau minimiza
os lacos horizontais entre as pessoas, o que é bastante relevante na dindmica atual das
redes, principalmente através da memeética, em intimidade com a fala das celebridades
distribuidas no ciberespaco, e superestima o vinculo vertical com o lider.

A EMERGENCIA ACONTECIMENTAL

Aprofundemos agora o conceito de acontecimento, para depois abordarmos o acon-
tecimento-de-multidao. A filosofia de Badiou insere-se no que tem sido chamado
de esquerda lacaniana (STAVRAKAKIS, 2007). Sua filosofia se dedica a investigar,
como diz Peter Hallward (2003, p. xxi), “como pode algo novo ocorrer no mundo” e
“‘que tipo de inovagbes convidam e merecem completa afirmacgao universal”. Como
sustentar essa inovagao? Seu modo de filosofar é bastante distinto de varias correntes
da filosofia do século XX. Ele ndo se guia pela guinada linguistica, ndo defende o
p6s-modernismo, que ele chama de sofistica, ndo se impressiona com a dedicacgio
dada nas Gltimas décadas ao corpo, ndo considera politica a gestdo condominial que
tem sido implantada nas Gltimas décadas de neoliberalismo. Ndo acha que a politica
deva ser reduzida a uma ética do Outro.

O que mais distingue Badiou da filosofia do século XX talvez seja sua aposta na
verdade e sua relacio com o universal. O estabelecimento de um processo de verdade

3 A traducdo de todos os trechos citados neste texto é de minha responsabilidade.
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rompe com o status quo que normatiza os juizos. No inicio do livro Ldgicas de los
mundos, Badiou (2008, p. I7) critica a tese fundamental do materialismo democratico
que vige em nossas sociedades neoliberais pds-modernas: “Ndo ha senéo corpos e
linguagens”. Essa é nossa crenca “natural”. Como diz Badiou: “quem néo subscreve
nos fatos, na pragmatica dos desejos, na evidéncia do comércio, ao dogma de nossa
finitude, de nossa exposicado carnal ao gozo, ao sofrimento e & morte?” (BADIOU,
2008, p. 18). Para esse materialismo democratico, ou p6s-modernismo, “o corpo é a
Unica instancia concreta dos individuos produtivos que aspiram ao gozo. O homem,
no regime da ‘poténcia da vida’, é um animal convencido de que a lei do corpo
abriga o segredo de sua esperanca” (BADIOU, 2008, p. 18). Para validar a equacao
que equaliza existéncia, individuo e corpo, diz Badiou, a doxa contemporanea
reabsorve a humanidade em uma animalidade ampliada. A visdo dos direitos
humanos recebe ai uma critica de esquerda ao igualar o homem a uma vitima
que deve ser protegida. Trata-se de um biomaterialismo, ou, na visdo de Agamben
(2002) de validar o homem a partir de sua vida nua. Contra esse p6s-modernismo
parlamentar, Badiou (2008, p. 18) propée uma dialética materialista: “Ndo ha apenas
corpos e linguagens, sendo que ha verdades”.

Para Bosteels (2011) devemos entender a dialética acontecimental de Badiou
em termos de vazio e excesso, mais que totalizacio; de cisdo e torsao sintomal de
identidades fraturadas ao invés de negacao e de negacao da negacio; e de colapso da
representacdo, mais que da indescritivel autoapresentacéo do conceito. Para Bosteels
a questdo nao é se Hegel deveria ser revivido, mas qual Hegel. Esse movimento de
uma reconstrucio de um Hegel que teria lido Lacan também se d4 em ZiZek (1991); em
minha visdo trata-se de um Hegel que, apds estagio sanduiche em Paris, teria vindo
a Amazonia indigena, por sugestdo de Viveiros de Castro.

Como pensar em suplemento de uma situagio, que rompe com o status quo,
que é ainda imanente a essa situacdo? Como tal verdade emerge em uma situacdo
existente? Ao invés da obsolescéncia dialética entre fatores objetivos e subjetivos,
entre consciéncia e agir social ou entre teoria e pratica, Bosteels (2011) argumenta
que a légica das verdades emergentes pede um novo conjunto de categorias dialéticas,
a partir do qual o novo possa ser pensado como processo.

Em Can politics be thought?, Badiou afirma que

[..] a dialeticidade da dialética consiste precisamente em ter uma histéria conceitual e dividir
a matriz hegeliana a tal ponto que ela se torna uma doutrina do acontecimento e néo a
aventura guiada do espirito. Uma politica, mais que uma histéria. (BADIOU, 2018a, p. 57).

[..] Assim, a dialética significa uma forma de pensamento que apreende a verdade de
uma situagdo ndo pelo caminho da mediacdo, mas através de uma interrupcao, ou de

uma cisdo, de um corte na representagio. (BADIOU, 2018a, p. I5).

Para Badiou o povo pensa, se consideramos a histéria geral de sua resisténcia
a exploracdo e opressdo. Assim, um acontecimento# na politica é aquele que poe

4 Ver sobre o acontecimento: Prado (2013; 2016; 2017a; 2017b; 2020; 2022).
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“o povo a pensar e, acima de tudo, produz formas de pensamento coletivo que
sdo essencialmente justas” (BOSTEELS, 2011, p. 19). Se examinamos o Congresso
eleito em 2022, fica dificil aceitar a proposicio de Badiou (2018a), dada a carga de
fisiologismo e de conservadorismo ali vigente. Mas isso s6 mudara se cidadaos
engajados com a politica dedicarem energia a essa mudanca. A ligacao entre
pensamento e politica s6 pode ser entendida dentro de um processo militante. A
dialética materialista opGe ao principio da finitude que reina no capitalismo a
infinidade real das verdades. O que interessa é saber se um corpo, ou uma multidao
de corpos, participa, através das linguagens, da excecdo de uma verdade: esta
comeca com um acontecimento’s que emerge subitamente, sem planejamento, se
houver sujeitos que apostem no processo que ai se inicia.

A partir de Badiou e sua teoria do acontecimento é possivel pensar na
constituicdo de uma montagem (assembly) de sujeitos acontecimentais no
pés-acontecimento, em que o campo de presenca carregado de discursos em
disputa absorve as consequéncias politicas do acontecimento, instaurando, a
partir dos sujeitos que apostaram no acontecimento, novos mundos possiveis.
Falamos aqui de acontecimento como ponto de origem de uma politica
emancipatéria, de transformacéo.

DA MULTIDAO ACONTECIMENTAL A FORMA PARTIDO

Para Jodi Dean (2022), o exame da multiddo tem como foco a critica do
individualismo ligado ao liberalismo e neoliberalismo, indicando que multidao
nio é soma de individuos, mas se liga a um sujeito que é desde sempre coletivo.
Porém, esse sujeito néo é politico:

[.] amultiddo é um componente necessario, mas incompleto, da subjetividade politica, é
a abertura rasgada pela pressdo concentrada exercida por muitos, é o poder disruptivo
da quantidade [...]. A multiddo ndo é um sujeito politico. O povo aparece como o sujeito
da politica quando a ruptura do acontecimento de multidao puder ser atribuida a
ele retroativamente como um efeito dela (e em fidelidade a) descarga igualitaria da
multiddo. (DEAN, 2022, p. 147).

Dean fala em acontecimentos de multiddo ao discutir a emergéncia de um novo
poder coletivo no inicio do século XXI, em que os muitos

5 Badiou (in BADIOU; TUSA, 2020, p. 35) afirma: “acredito ter demonstrado que na realidade ndo ha dimenséo
acontecimental no genocidio, no massacre, porque ndo se trata de uma proposicdo ou de uma possibilidade; ao
contrario, o genocidio é por si mesmo a realizacdo de um fim preestabelecido, o de que, para que a Alemanha
cumprisse seu destino historial, era preciso passar pelo exterminio do que tornava a negacdo imanente, ou
seja, os judeus”. Esse trecho é importante para a diferenciacdo entre acontecimento e eventos reacionarios

ou fascistas, que ndo abrem para o advento de novos mundos possiveis.
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[...] vém colocando experiéncias de coletividade no lugar de expectativas de mul-
tiplicidade. A questdo que emerge dessas experiéncias é como fazer com que elas
perdurem e se estendam. Isto é, de que forma a descarga momenténea de igualdade
que as multidées liberam pode se tornar a base para um novo processo de composicao
politica? (DEAN, 2022, p.40).

De que acontecimentos de multidao ela fala aqui? Dos eventos na praca Tahrir,
do movimento dos indignados em Madri, do Occupy, em que os muitos gritavam:
“Somos 0s 99%”. Podemos mencionar também as multidoes brasileiras de junho de
2013, embora o que de inicio nos pareceu um acontecimento tenha conduzido ao
desastre. A questao de Dean é:

[..] formam-se multidGes, mas elas ndo perduram. Em contraste, as conquistas iniciais
do Syriza demonstram uma dindmica entre multiddo e partido: a multiddo pressiona
o partido a superar expectativas, o partido identifica na urgéncia articulada pela
multiddo a coragem do povo. (DEAN, 2022, p. 42).

Desde que deixou de ser central o antagonismo entre capital e trabalho,
diversificando-se as demandas dos movimentos sociais por igualdade/
reconhecimento e redistribuicao, a partir dos anos 1960 e 1970, o foco da politica
passou a ser saber se “a ampla gama de associaces de esquerda tem condicoes
de se unir de modo a conquistar um verdadeiro avanco politico” (DEAN, 2022, p.
43). Dean (2022, p. 43) aposta que sim, e para isso constréi “uma abordagem do
partido inspirada na multidao”. Diz: “fiel a ruptura igualitaria do acontecimento
de multid&o, o partido comunista mantém aberta a lacuna por meio da qual o povo
aparece como sujeito politico” (DEAN, 2022, p. 43). Quem é o povo? E a alianca dos
oprimidos, dos que ndo tém voz na politica, dos invisiveis. Isso lembra Ranciéere
(1996), quando diz que politica néo é policia; esta é gestao, controle de entradas
e saidas, regulacdo. Politica sé acontece quando o invisivel passa a praca dos
acontecimentos e se torna visivel, passando sua voz, que era considerada ruido, a
ser reconhecida como produzindo sentidos.

Para Dean (2022, p. 43-44), sob as condicdes do capitalismo comunicativo®, “as
multidGes sdo os muitos proletarizados, aqueles cujas atividades comunicativas lhes
sdo expropriadas em processos de acumulacdo e despossessdo que beneficiam o
capital enquanto classe”. Nessa argumentacio o partido é lugar de experimentagao
e mudanca, devendo incorporar as consequéncias do acontecimento de multidéo,
para que elas néo se dissipem.

No capitalismo comunicativo se poe e repde a individualidade comandada; esse

6 Dean fala em capitalismo comunicativo, mas preferimos a expressao “capitalismo comunicacional”. O fato de
envolver comunicacio nio o torna comunicativo, alids, ao contrario, muitas vezes os espetaculos da cultura

do consumo sdo pouco comunicativos. Sobre isso ver: Prado; Prates (2017).
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imperativo diz: “seja vocé, se encontre, tenha sucesso, seja autoempreendedor, invista
em vocé mesmo, busque o a-mais™. Para Dean:

Esse comando circula de varias formas. Ouvimos, repetidamente, que somos nicos;
e somos estimulados a cultivar essa singularidade. Aprendemos a insistir em nossa
diferenca e a desfrutar dela, intensificando processos de auto-individuacio. Nao ha
ninguém como nds (como eu). A injuncio do “faca vocé mesmo” é tdo incessante que
o0 “cuidar de si” aparece como algo dotado de significado politico, ndo como sintoma
de um fracasso coletivo — deixamos a rede de seguridade social desmoronar — e de um
aperto econémico — em um mercado de trabalho ferozmente competitivo, s6 nos resta a
escolha de trabalhar em nés mesmos, constantemente, s6 para néo ficarmos para tras.
Diante da exigéncia constante de descobrir, decidir e expressar tudo por conta proépria,
passamos a enxergar a coletividade politica como uma nostalgia por solidariedades
impossiveis de outra era. (DEAN, 2022, p. 45).

Jodo Freire Filho tratou desse espirito do tempo no livro Ser feliz hoje (2010). Temos
hoje obrigacao de buscar sucesso e felicidade nos mercados de bens e servigos. Em O show
do eu (2008), Paula Sibilia aborda o eu espetacular e a gestdo de si como uma marca®. A
celebridade, o vencedor do Big Brother Brasil (BBB), o investidor de sucesso, o executivo
multimilionario de tecnologia, o youtuber com milhGes de seguidores e o esportista
ganhador de medalha sdo os ideais de empreendedor de si dessa era. No livro Sintoma e
fantasia no capitalismo comunicacional, discutimos os pontos sintomaticos do capitalismo
globalizado ou comunicacional (PRADO; PRATES, 2017). A diferenca é o que nos retira
da multiddo do consumo, da mesma forma que se escolhe um produto na prateleira das
commodities. O medo é de acabar no lixo pela indiferenciacdo. Aqui cresce o problema:

Quando fazemos da diferenca individual a base de nossa politica, fica dificil distinguir
capitalismo comunicativo e politica igualitaria emancipatéria. Pior, fortalecemos a
ideologia que desarticula a formacéo de coletividades politicamente poderosas. Convocar
as pessoas a fundamentar sua politica nas experiéncias pessoais que as diferenciam das
outras é reforcar a dindmica capitalista de individuacao. (DEAN, 2022, p. 50).

Dean aponta varias figuras do empreendedor de si que se baseiam na construcéo
de uma identidade imaginaria (sem ancoradouro simbélico): o individualista bruto,
o jogador corporativo narcisista e o sobrevivente. Sobre essa ultima, ela diz:

A figura do sobrevivente é a do empreendedor de si que s6 conta consigo mesmo e
desconfia de todos, e tem de navegar numa cultura empresarial de concorréncia e
desigualdades: sentir raiva, suspeitar de todos e agir na defensiva sdo condutas
e emocoes justificaveis — afinal, no fundo, sé6 podemos contar com nés mesmos - e
potencialmente Gteis como armas psiquicas capazes de ajudar a sustentar uma indivi-
dualidade impossivel. (DEAN, 2022, p. 67).

7 Sobre isso ver: Prado (2011; 2013)

8 Ver também: Prado (2011). .
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A questdo é: como esse individuo que luta pela sobrevivéncia, de preferéncia
com semblante falico da medalha do sucesso e biceps energizado, se agrega as
multidoes em rede? Ele capitaliza sua imagem pela visibilizaco e pela aquisicio de
atencao, e isso lhe traz retorno financeiro (capitalizacdo); esse processo é criador de
conexdes, marcador de incorporacio e pertencimento na cidade de projetos, ligada a
formacao de redes necessarias para os autoempreendedores flexiveis sobreviverem
no capitalismo tornado “flexivel”, em que o trabalho pode ndo durar muito, sendo
necessario estar sempre colocando um projeto em andamento, enquanto se pensa no
proximo (BOLTANSKI; CHIAPELLO, 2009).

Pertencemos aos muitos, mas, 20 mesmo tempo, queremos ser unicos, marcados
pelo valor-signo do capitalismo comunicacional, em que todos somos cagadores
de atencdo capitalizavel. Ao falar do alivio que um individuo consegue ao entrar
na massa, Elias Canetti (1995) afirma que se trata da reducdo do medo do contato,
mas no mundo das redes é preciso entrar na multiddo apresentando sua diferenca,
pois estar na massa nem sempre é capitalizavel. Nas massas em rede, em que nao
hé a presenca dos corpos aqui e agora na montagem (assembly), na assembleia em
ato, é preciso atividade incessante ao redor dos sentidos geradores de atencdo. O
bolsonarismo soube como ativar essa poténcia da rede, que quando necessario
também vai as ruas. Como diz Tiircke (2010), sem ativar a sensacido néo se tem o
espetaculo gerador de atencido, promovendo a circulacio intensa da sociedade
hiperexcitada. Nessa forma social os muitos 14 estdo na maioria das vezes para
agitar, para se unir contra os inimigos, contra os adversarios, produzindo uma
atencdo ora capitalizavel, ora gerando pertencimento, ou ambos. As multidoes nao
sdo apenas as virtuais, mas aquelas presenciais ou semipresenciais, que ora estao
nas telas, ora nas pracas. Algumas sio organizadas em funcio da identificacio
com o lider autoritario, como no bolsonarismo, outras estao a meio caminho entre
a auto-organizacdo com identificacdo horizontal entre os membros e o lider que
compartilha democraticamente algum traco ou discurso com os membros. A teoria
da multidao de Dean desarticula a distin¢do entre o fisico e o virtual, pois o que
importa é a dindmica de agregacdo que se da numa mistura dos modos de presenca
da coletividade. O que a montagem em multiddo traz é a emergéncia contingencial do
acontecimento em ato, com alta afetividade (ou gozo), provocando descontinuidade,
ruptura do funcionamento em dispositivo segundo as normatividades oficiais®.
Na psicologia das multiddes o que interessava era a massa “psicolégica”. Hoje
experimentamos a forca dos muitos, da multiplicidade, em presenca de outros
corpos, mas também on-line, em rede, que é um tipo de presenca cada vez mais
ancorada em tecnologias de presenca. Como diz Dean, a multiddo, virtual e fisica,
se move e se intoxica. Nesse contexto as esquerdas nio tém conseguido construir
logicas de equivaléncia entre lutas distintas, reinando a diferenca nos grupos e
movimentos, nem tém conseguido responder a angistia e ao mal-estar dos muitos
que frequentemente néo tém expressao clara:

9 Nao falaremos em acontecimento no caso do bolsonarismo porque se trata de uma politica que gira em

torno do fake e da mentira e ndo de processos de verdade que visam a mudanca em direcdo a novos mundos.
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A fragmentacdo de uma politica de esquerda em um conjunto cada vez maior de
vertentes populistas, progressistas, trans, pluralistas, verdes, multiculturalistas,
antirrascistas, democratas radicais, feministas, identitarias, anarquistas, queer,
autonomistas, horizontalistas, anti-imperialistas, inssurrecionistas, libertarias,
socialistas e comunistas é sintomatica de tal realismo, cujas premissas se manifestam
reiteradamente como suspeitas — em discussoes entre ativistas e académicos, réplicas
em reunides e bate-boca nas midias sociais. (DEAN, 2022, p. 90).

Nesse sentido a coletividade resulta indesejavel e impossivel, como quer o projeto
neoliberal. Para sair disso seria preciso “ndo deixar que a realidade que produz o
individualismo determine nosso horizonte politico” (DEAN, 2022, p. 93). Apelar para
o individuo e nele investir ndo nos tira da busca neoliberal: “Longe de ser um lécus
de criatividade, diferenca, agéncia e responsabilidade, o individuo é o que restou,
sobrecarregado, do desmantelamento das instituicGes e solidariedades” (DEAN, 2022,
p- 95). O individuo é uma forma de captura, de cercamento, operagdo por meio da
qual “o comum é apropriado e colocado a servico do capitalismo” (DEAN, 2022, p.
107). O sujeito, por outro lado, é lacuna na estrutura, pela resposta a interpelacao
(DEAN, 2022, p. 113), 0 que ecoa Althusser, por um lado, e Lacan e Zizek, por outro.
Para Dean isso nao resolve a politica, pois esta ficaria reduzida “a espera de uma
chegada impossivel de alguém que, no final das contas, também nao poderia fazer
muita diferenca” (DEAN, 2022, p. 115). Ela propoe inverter Althusser em relacio ao
enunciado “a interpelacgio ideolégica produz o sujeito”, colocando: “o sujeito emerge
ali onde a ideologia falha, porque o sujeito é coletivo. Quando a ideologia burguesa
falha, a individuacdo falha, e o fato da coletividade se imprime” (DEAN, 2022, p. I15).
Nessa direcdo o sujeito ndo é o l6cus linguistico da liberdade e escolha individual;
a politica “se da na ndo identidade, na lacuna ou na torcdo entre as pessoas e seu
autogoverno” (DEAN, 2022, p. 116). Quando surge o sujeito? Através “de uma ocupagao
ativa da falta constituinte do povo. Ha politica porque o sujeito politico é coletivo e é
cindido” (DEAN, 2022, p. I16).

Lembrando Laclau e Mouffe (2015), a sociedade como um todo, como um sistema
fechado, com fronteiras estabelecidas, nao existe. Ou seja, ndo ha sociedade sem
antagonismo. E preciso estudar a multidio a partir da qual o individuo é interpelado
e recrutado, de modo a nio partir de visdes que enclausuram o coletivo na forma
individuo, naturalizando-o. E é preciso considerar que nem toda multidao constitui
uma coletividade democratica, como no caso da extrema direita que invadiu e
vandalizou o Palacio do Planalto, o Supremo Tribunal Federal e o Congresso em 8 de
janeiro de 2023 em nome de uma patria mitica e obscura, fascista. Grande parte das
vezes a multiddo expressa um grito surdo, um gozo sem expressao em linguagem e
isso deveria ser acolhido.

A desindividuacdo acompanha o pertencimento intenso, em que os muitos
exercem forca de desejo e gozo coletivos. Quando se acumulam em espagos nio
avalizados pelo capital ou pelo Estado, afrontam o existente, instalando uma lacuna
de possibilidade (acontecimento) e instaurando a possibilidade de um impossivel na
regulacdo da situacdo. A questdo é como acolher essa energia, esse gozo da multidao.
O sentido pode emergir apds a abertura acontecimental, mas as explicagdes sobre
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o0 que aconteceu podem divergir e outras vezes ndo ha linguagem para expressar
o mal-estar, o gozo. Alguns querem apostar nessa abertura acontecimental,
outros sdo reativos, resistem. E essa divergéncia, o conflito entre as versdes, que
assinala a divisdo politica™. Ndo é possivel permanecer na beleza do momento de
indeterminacdo acontecimental. A politica nasce dai, dessa divisdo. O momento
cadtico da multidao é indeterminado, mas fetichizar essa indeterminacéo, diz Dean
(2022), desmaterializa a multidao. Para esse autor, o partido é uma forma de responder
a esse desafio, entrando em cena no pés-acontecimento. Mas é preciso reinventar
o partido. A questdo é retomar a forma partido considerando a psicodindmica da
coletividade, evitando que poucos dominem muitos. O partido néo é liso, pois nele
serepete a lacuna, o antagonismo que rasga a sociedade.

O conceito de inconsciente lacaniano remete a uma lacuna, ao nao realizado, que
exerce uma pressao. [sso requer um corpo, um portador. As formas politicas (partidos,
Estados, lideres etc.) situam-se na divisdo da subjetividade. Por mais que tais formas
sejam fetichizadas, isso ndo deve impedir de ver a lacuna. O partido é uma forma
que acessa a descarga que terminou, carregada com a intensidade que comegou com o
acontecimento, instaurando o local para as forcas transferenciais do Outro.

Politica é, em Dean (2022), exercicio de fazer como um movimento de negatividade
pratica, a partir da lacuna, trabalho autorreflexivo da coletividade: as pessoas, ao se
reconhecerem entre si, constroem relacoes imaginadas de trocas de reconhecimento,
mas o Outro como campo de validacio social resulta despercebido. A perspectiva do
partido ndo vem de lei ou de percepcao individual, mas da coletividade. Dean pensa
que é preciso encontrar a determinacao politica que integre as identidades, cujos
principios estdo para além da identidade, que hoje esta saturada como operadora
politica. Essa pontuacio ndo é somente de Dean, mas de Badiou, Safatle e Butler,
entre outros. Dean (2022) indica como sintomas dessa saturacgao: reducdo do espago
de mudanca e transformacio aos limites do individuo; a circulacio de indignacao
momentanea nas redes afetivas do capitalismo comunicacional; as praticas de
denuncismo e vexa¢do que minam a solidariedade e o apego contraditério e
destrutivo as especificidades nacional e étnica.

EMERGENCIA E ACONTECIMENTO NO TRABALHO DO NEGATIVO

Safatle (2019) examina em detalhe o trabalho do negativo em acdo no acontecimento,
tocando em um ponto importante em seu livro ao colocar em convergéncia a dialética
negativa de Adorno com o pensamento deleuziano, em que Deleuze criticava a
dialética, que sufocaria o infinito que ela procurava atualizar ao submeté-lo a
negatividade. Safatle responde a tais criticas considerando que hoje temos sociedades
ingovernaveis, produzindo mobilizagdes populares fascistas, como vimos em
2018 e 2022 no Brasil, nos EUA com Trump, na Hungria, Turquia, Franca etc. Para
Safatle (2019, p. 33), a dialética descreve uma “configuracio estrutural a respeito

10 Essadivisdo ndo ocorre somente entre direitas e esquerdas, mas nas proprias esquerdas, entre as lutas por

reconhecimento e aquelas por redistribuicéo (cf. FRASER; HONNETH, 2006).
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da ndo-relacdo entre a falsa totalidade prépria a situacdo atual e o acontecimento”.
O pensamento dialético coloca a falsa totalidade em contradigdo ao mobilizar o
impossivel de uma situagdo, ou seja, aquilo que na situagéo é impensavel a partir de
sua estruturacao. Isso leva a emergéncia do advento de um novo mundo em que esse
impossivel se tornara possivel. Com o acontecimento, caso haja sujeitos que apostem
nele, inicia-se um processo de construcéo pelo trabalho do negativo.

Safatle fala, assim, em uma dialética acontecimental emergente, que explicita
as condicgoes para o surgimento daquilo que poderia ser diferente e que ainda nao
comecou. “A falsa totalidade, em seu funcionamento regular, produz contradicoes
que ela ndo saberia como integrar” (SAFATLE, 2019, p.36); mas ela também produz
linhas de fuga que podem levar a emergéncia do acontecimento. Seguindo Adorno,
Safatle considera possivel pensar em uma existéncia pulsional da néo identidade,
que garante “o horizonte das lutas sociais para fora do capitalismo como forma de
vida”. Mas a dialética deve confrontar o pensamento da identidade:

O recurso a identidade como dispositivo essencialista de mobilizacdo politica,
tdo recorrente nas forcas reativas quanto naqueles que procuram fazer avancar a
emancipacio social, impede a emergéncia de uma implicacdo genérica que poderia
abrir espaco a uma diferenca radical em relacdo aos modos de reproducio das
formas hegemdnicas de vida, Como também coloniza os sujeitos em um campo de
experiéncias previamente marcado pelo potencial de demandas e formas ja declaradas,
ja enunciadas por movimentos sociais. (SAFATLE, 2019, p. 38).

A verdadeira contraposicao, para Saflatle, é entre demandas identitarias e
emergéncias ndo identitarias que se coloquem como ponto de contradicio global
em relacdo as determinacoes sociais atuais por propriedades e por classes. Tal
contradicdo ocorre quando identidades vulneraveis comecam a falar em nome de
uma universalidade até entdo impossivel, como vimos também em Laclau quando ele
fala dalégica das equivaléncias. Para Safatle (2019, p. 39), a questdo central ndo é “qual
o lugar de minha fala”, mas “quem pode falar em nome de uma universalidade que
implica em contradicdo global com a situacdo atual?”. A forca do negativo opera entdo
como dindmica de passagem, como forca dos invisiveis, atacando a precariedade a
partir da performatividade, para lembrar do repertério de Butler (2018). A politica
do negativo é aqui modo de acesso a totalidade a partir de uma légica do néo todo, da
nao identidade, e como abertura a multiplicidades ndo representaveis na situacao. Se
pensarmos na defesa do partido trazida por Dean, a questdo é: como um partido pode
organizar-se a partir dessa logica do ndo todo, acolhendo as lutas de reconhecimento
e de redistribuicdo dos grupos-muitos da multidao?

Deleuze vé a dialética como anuladora da diferenca, que é fundamental para o
pos-estruturalismo pensar modelos ndo hegemdnicos de luta social. Para Safatle,
porém, a critica deleuziana a Hegel esta colocada em um lugar improdutivo, sendo
preciso reposicionar o debate a partir das modalidades diversas de inscricdo
ontoldgica da diferenga. Acompanhemos Safatle (2019, p. 221): Deleuze considera
a contradicdo figura inadequada da diferenca; a dialética se restringe para ele ao
infatigdvel movimento de superacao da diferenca, ou seja, é um astuto pensamento
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da identidade fundado na construgio de mediacoes entre contraditérios, limitando-se
a confirmar o que estava pressuposto no interior de um sistema prévio de
possibilidades. Acontecimento é, como tratamos anteriormente, a emergéncia de um
impossivel desse sistema. Para Deleuze a dialética hegeliana impede o pensamento
da diferenca como diferenca, sendo apenas possivel pensa-la como diferenca
opositiva dentro de um quadro de representacoes. Por isso a dialética hegeliana
seria para Deleuze pensamento da identidade, incapaz de pensar a produtividade da
diferenca. A diferenca ficaria definida por oposicdo dos extremos, reduzindo-a a uma
forma radicalizada de contrariedade, pois a representacio é determinacéo finita,
confrontando-se sem cessar com aquilo que a nega, preservando o finito.

INFINITO E GOZO

Para Safatle (2019), a filosofia de Hegel e a de Deleuze pensam a atualidade do infinito,
criticando o papel estabilizador do fundamento. A tarefa da filosofia, a partir dos
conceitos, é adquirir consisténcia sem perder o infinito no qual o pensamento
mergulha. Badiou (2018b), em seu livro sobre a imanéncia das verdades, critica a
finitude da representacdo, seja sob os modos de determinacdo do entendimento
(Hegel), seja sob a forma de finitude ligada ao primado da identidade. Em Hegel o
infinito “ndo descreve extensdes, mas intensidades caracterizadas por atualizagoes
que sdo movimentos continuos de implicacdo com o que, até a emergéncia do
acontecimento, aparecia como impossivel” (SAFATLE, 2019, p. 231). Infinito para
Hegel, diz Safatle, é o que porta em si a propria negacéo e, em vez de se autodestruir,
conserva-se em uma “determinidade”; é uma forma de movimento, de passagem, e
néo uma situacio. E continua ultrapassagem de si por si mesmo, porisso a infinitude
é construida a partir da experiéncia da contradicio, pois é atualizacio de impossiveis.
A identidade do conceito em Hegel nada tem a ver com a identidade da representacao:
pensar o conceito € pensar para além da representacio. A negatividade em Hegel nao
é privacdo ou falta, mas indeterminacéo produtiva.

A dialética emergente é ativada com o acontecimento, que pode ser acontecimento
de multidao, costurando numa légica das equivaléncias as diferencas através de
um trabalho do negativo, conservando o néo todo e alacuna do social. A multidao é
conjunto dindmico de singularidades que ndo sé tém desejos, mas corpos gozantes,
o que leva a pensar a identificacdo ndo mais como laco abstrato, mas como lago
corporal, inscricio no corpo, a partir do Lacan, de acordo com Laurent (2016, p. 212)
chamou de acontecimento de corpo. A insisténcia de Dean no partido repensado a
partir do acontecimento-multiddo talvez permita um aprendizado no movimento
emergente equivalencial que nos tire desse fisiologismo pemedebista de que falava
Marcos Nobre (2013; 2016), mas é preciso que esse partido acolha o pensamento e o
gozo da multidao, de modo a responder, como vimos com Laurent (2016), aos que nao
se expressam senio no grito, aos que marcham para Deus, aos que pedem uma lei
de ferro, aos que apelam a um novo Leviata, aos que se reiinem apenas pautados no
pensamento da identidade.
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