Agora: Estudos em Teoria Psicanalitica

lgora

O LUGAR DO SONHO E DA TEMPORALIDADE PARA POVOS INDIGENAS: UMA QUESTAO
PRELIMINAR AO TRATAMENTO DECOLONIAL DO INCONSCIENTE

MARIANA MOLLICA®; ANA PAULA GALDINO®

Mariana Mollica

Pds-doutoranda Sénior da FAPER) no
Programa de Pds-graduagdo em Teoria
Psicanalitica da Universidade Federal do Rio
de Janeiro. Rio de Janeiro/RJ, Brasil. Profa.
Colaboradora do PPGTP. Coord. do Projeto de

pesquisa e extensdo Ocupacgdo Psicanalitica RJ.

Membro da diretoria do Portal Favelas.

Ana Paula Galdino

Doutoranda no Programa de Pds-graduagao
em Teoria Psicanalitica da Universidade
Federal do Rio de Janeiro.

Universidade Federal do Rio de Janeiro. Rio de
Janeiro/RJ, Brasil.

Agora (Rio de Janeiro) v. XX VI, 2023

€280767

RESUMO: Levantamos neste trabalho uma questdo preliminar a perspectiva
ética de uma possivel clinica psicanalitica com povos indigenas. Esta
questdo é tratada em dois planos; através de um reposicionamento dos
psicanalistas frente a dimensdo hegemonica da branquitude colonial e, por
outro, circunscrita a partir das no¢ées da temporalidade em psicanalise; seja
por meio da atemporalidade do inconsciente freudiano, seja pelo manejo
inédito do tempo légico introduzido por Lacan. Avangcamos perguntando
sobre o estatuto do inconsciente experienciado pelo compartilhamento
coletivo dos sonhos por diferentes etnias indigenas e, em paralelo, por
meio da leitura do exterminio e apagamento da lingua, da cultura e dos
sujeitos indigenas, auténticos donos dessas terras, em uma interpretacdo
da histdria colonial do pais através da repeti¢do presente no famoso slogan:
“Brasil; o pais do futuro”. O que a assertiva de Ailton Krenak — “o futuro é
ancestral” —nos ensina em relagdo a ideia de retomada como possibilidade
de um futuro para o Brasil?
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ABSTRACT: The place of dreams and temporality for indigenous peoples:
a preliminary question to the decolonial treatment of the unconscious. In
this work, we raise a preliminary question regarding the ethical perspective
of a possible psychoanalytic clinic with indigenous peoples. This issue is
addressed on two levels: through a repositioning of psychoanalysts in the
face of the hegemonic dimension of colonial whiteness and, on the other,
circumscribed from the notions of temporality in psychoanalysis; whether
through the timelessness of the Freudian unconscious, or through the
unprecedented management of logical time introduced by Lacan. We
advance by asking about the status of the unconscious experienced by
the collective sharing of dreams by different indigenous ethnicities and, in
parallel, through the reading of the extermination and erasure of language,
culture and indigenous subjects, authentic owners of these lands, in an
interpretation of colonial history of the country through the repetition
present in the famous slogan: “Brazil; the country of the future”. What does
Ailton Krenak’s statement — “the future is ancestral” — teach us in relation
to the idea of recovery as a possibility of a future for Brazil?
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Neste artigo, partimos de uma questdo acerca da possibilidade ou ndo de uma clinica psicanalitica com povos indi-
genas. Essa proposta ndo é apenas tedrica, mas um esforgo de interrogacao conceitual acerca da ética que constitui a
experiéncia clinica e politica que o projeto de pesquisa e extensao — Psicandlise e decolonizag@o: clinica, escrevivéncias
e midias populares, que estrutura, aqui no Rio de Janeiro, o coletivo Ocupagao Psicanalitica — vem construindo junto a
alguns membros de distintas etnias, de partes diferentes do pais, nos ultimos anos. Esta pesquisa se da através de varias
formas de atuacdo: visitas em aldeias; interlocu¢do do psicanalista imerso nos processos de luta politica indigena, ou
em uma série de conversagGes e entrevistas que vimos realizando com liderancas e com profissionais da saude indigena
(parte das entrevistas transcritas s3o apresentadas neste Dossié especial da revista Agora). Ao longo do tempo, a pre-
senca do psicanalista na interlocugdo com estas comunidades fez surgir demandas para escuta do sofrimento psiquico.
Desde 2022, passamos entdo a realizar atendimentos propriamente ditos, primeiramente online e, mais recentemente,
iniciamos atendimentos individuais ou coletivos.

As equipes de estudantes e psicanalistas do Ocupacdo Rio e do Ocupagao Bahia participam das supervisdes coletivas
dos casos de indigenas atendidos pelo projeto, tanto quanto os profissionais da SESAI — Secretaria de Saude Indigena
— responsavel por coordenar e executar a Politica Nacional de Atengdo a Saude de Povos Indigenas — do polo de Ilhéus,
no sul da Bahia. Tais equipes sdo multiprofissionais e contam com enfermeiros, assistentes sociais, psicélogo, médico
e farmacéutico. Mais recentemente, temos iniciado, junto a Defensoria Publica do Estado do Rio de Janeiro, visitas as
aldeias, que sao oficialmente oito. Metade da populagdo indigena aldeada no Rio de Janeiro é de aproximadamente 500
guaranis no municipio de Angra dos Reis e ha outras em Paraty e Marica. Além disso, temos construido, junto ao Labora-
tério de Psiquiatria Transcultural e Etnopsicandlise (LaPTE) do Instituto de Psiquiatria da UFRJ (IPUB), encontros na Aldeia
Maraka’na, uma aldeia pluriétnica, que ndo é demarcada e nao encontrou ainda legitimidade por parte do governo sobre
sua existéncia, de onde tém partido demandas de atendimento individual e coletivo. Temos construido, junto ao LaPTE
e aos povos indigenas, um ambulatdrio no IPUB para atendimento a estas populagdes.

Uma afirmagdo que paira sobre os psicanalistas hoje é a de que a psicanalise ndo perdurara caso ndo enfrente os
grandes desafios de nosso tempo, ligados principalmente as questdes da segregacdo, que, no Brasil, devido a sua raiz
colonial, conjuga pautas das minorias excluidas que hoje gritam sob a forma de uma revolugdo trans, do enfrentamento
ao racismo, da luta dos sem-teto, sem-terra — daqueles que vivem sob a forma da pobreza e da miséria extrema — e,
sobretudo, a causa indigena. Pela primeira vez na histdria, temos um Ministério para Povos Indigenas. Além da demar-
cagdo das terras, ele visa iniciar a reparagdo histérica dos mais de 500 anos de exterminio de etnias, linguas, culturas e
da exploragdo, do estupro, da crueldade e da invisibilidade que fazem da necropolitica um modus operandi da agdo do
Estado para com os povos originarios brasileiros.

A posicdo do Brasil hoje, no cenario internacional, desde a elei¢do do presidente Lula, aponta para a construcdo de
um mundo multipolar, em contraste com o imperialismo e a hegemonia cultural estadunidense e europeia. Nesse con-
texto, a agenda de preservacdo do meio ambiente para interromper a destruicdo galopante em curso no planeta, por
parte do avanco neoliberal, tem sido levantada por paises mais pobres ou em blocos, que fazem contraponto ao impe-
rialismo estadunidense e europeu, como os BRICS. Nesse caso, o que assistimos de novo, em que pese todo o avanco da
extrema direita no mundo, sdo as vozes das popula¢des excluidas do regime de lucro e do poder de compra do mercado,
protagonizando novas epistemologias e novos modos de operar com o discurso, interferindo na politica, na economia
e nos modos de viver. Nesse sentido, é fundamental que o psicanalista esteja atento ao que dizem essas vozes, outrora
absolutamente silenciadas e ignoradas.

Considerando a luta dos moradores das florestas, do campo, quilombos e aldeamentos urbanos e rurais, vale nos
servirmos do conceito de racismo ambiental. A especialista em sociologia urbana e ativista ambiental Rita Maria da Silva
Passos (2021) afirma que o capitalismo se vale das desigualdades para sua expansdo, e os espagos onde as pessoas sao
removidas e negligenciadas tém cor: sdo pretos e indigenas. O racismo é um instrumento eficaz para a légica capitalista,
pois basta o fendtipo, a cor, a aparéncia e a pessoa ja é excluida, violada, oprimida. O que Fanon nomeou a partir da co-
lonizagdo africana de epidermizagdo da inferioridade se aplica perfeitamente ao racismo no Brasil. Embora ndo apareca
nos estudos de impacto ambiental ou na contabilidade das empresas, ha vantagens em ocupar espagos onde as pessoas
nao sdo ouvidas; suas vidas tém existéncia relativa para o poder publico, pelo menos em termos de investimento. Reforcar
a exploracgdo dos recursos naturais € lucrativo e rentavel.

O racismo ambiental se refere “a carga desproporcional dos riscos, dos danos e dos impactos sociais e ambientais que
recaem sobre os grupos étnicos mais vulneraveis” (PASSOS, 2021), mostrando que a destrui¢do do planeta ndo acontece
de forma democratica. O racismo ambiental e a necropolitica se retroalimentam e fazem parte do mesmo projeto de
autoexpansao do capital. De acordo com Mbembe (2018), hd uma regulagdo das mortes, tornando factivel o exterminio
sancionado pelo Estado de acordo com um perfil de caracteristicas dos corpos que podem ser negligenciados. Quando
indigenas marcham rumo a Brasilia contra o marco temporal, ou grupos vulneraveis lutam para ndao serem removidos
compulsoriamente — como ocorreu na Vila Autédromo para a constru¢do do parque olimpico no Rio — ou as lutas por
moradia e pela posse da terra para populagdes sem-terra ou quilombolas, para aqueles que ndo tém onde morar ou
plantar, ou quando as liderangas contrdrias a Belo Monte reivindicam por justica ambiental e reparagdo da destruicdo sem
precedentes, fica patente o recorte de género, raca, classe e etnia. E fundamental que haja o protagonismo das prdprias
populagdes pobres e afro-amerindias no combate ao racismo ambiental, pois sdo essas populagdes que vivenciam em
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seus corpos os efeitos da destrui¢do do clima, do solo, da dgua, das florestas, dos rios e, portanto, sdo elas que iniciam
a saida de um lugar passivo frente a segregacao, tornando-se um conjunto multiplo de agentes de transformacao socio-
ambiental. Contudo, ndo podem estar sozinhas. E preciso que sejam escutadas e que suas vozes repercutam enquanto
transformacdo da politica publica. Nesse sentido, a questdo que se coloca é: qual o lugar do psicanalista, do discurso
analitico, para que nao falem sozinhas e para a ampliagdo da repercussao dessas vozes?

Antes de tomar como dada e autorizada uma entrada dos psicanalistas nesse campo, se faz fundamental perguntar
antes: por que os psicanalistas, pelo menos no Brasil, ndo tém uma pratica de escutar os povos indigenas, considerando
gue essa tem sido a populagdo mais exterminada, mais atacada, mais desumanizada pelo Estado e negligenciada pela
massa da populagdo, que é omissa?

Evidentemente, essa questdo nado é facil de responder, mas podemos levantar a hipétese de que, por ser uma praxis
constituida na Europa e para o universo ocidental, diante de uma moral sexual civilizada moderna de matriz cartesiana
— ainda que para subverté-la —, é de se perguntar se podemos estender a experiéncia da psicanalise a populagGes que
ndo necessariamente vivem sob uma visdo de mundo como essa. Podemos até mesmo perguntar se o sujeito foracluido
da ciéncia que é dividido, evanescente e que claudica, com o qual a psicandlise opera, estaria presente entre os corpos
e sistemas subjetivos das populagdes tradicionais brasileiras.

Além disso, o psicanalista trabalha a partir da demanda, ainda que a oferta da escuta promova o enderecamento da
fala dirigida ao analista. Mas no caso, contudo, ndo caberia a nds nos enderecarmos a populagGes originarias impondo
nossa cultura e oferecendo algo, ainda que se trate da escuta. No entanto, ao nos aproximarmos da luta politica dos
indigenas brasileiros, verificamos que o processo de catequese, aculturagdo e de invasdo de seus territdrios ja fazia da
grande maioria daqueles com quem conversamos, sujeitos tomados por um sofrimento bastante préximo daquele que
vivemos nas cidades, ja que o capitalismo chegou as aldeias e dividiu também as popula¢Ges em seu horizonte cultural
e aquilo que chega aos jovens pela internet. Foi assim que, nos espagos de conversa e presenga, passamos a receber as
demandas de escuta. Isso n3o significa dizer que estamos lidando com a mesma clinica. E preciso estarmos advertidos
e levantarmos uma espécie de questdo preliminar para atendimento dos povos originarios. Escolhemos, nesse texto,
desenvolver essa questdo a partir de uma pergunta sobre o entendimento do tempo e, também, dos sonhos por esses
povos, como forma de interrogar o estatuto do inconsciente para as populag¢des indigenas com as quais temos tido contato.

Antes de entrar no debate sobre a temporalidade indigena, porém, é importante nos perguntarmos sobre o futuro
da psicanalise que estda em jogo se ndo adentrarmos as questdes da segregacdo e do racismo que avancam de forma
mortifera no neoliberalismo que atravessa o lago social contemporaneo. E antes, ainda, vale fazer uma observacao sobre
o futuro em psicandlise.

1 A temporalidade da interpretagao, em Freud e em Lacan

Falar sobre o que é o futuro para a psicanalise pode parecer algo a principio um tanto antindmico, afinal, a atempo-
ralidade do inconsciente em Freud leva Lacan a explorar o efeito Nachtraglichkeit do significante, retomando o tempo
aprés-coup, a posteriori da interpretagao, para cunhar o tempo légico; o corte, com sua extraordindria efetividade, o
gue nos leva a um vetor cuja impressao é a de que a psicanalise tende a produzir uma ressignificagao do passado. Vérios
conceitos fundamentais apontam para esta dire¢do. O trauma como um acontecimento que se atualiza no presente, por
nao ter sido recoberto pela representagao; o retorno do recalcado ou do recusado com a emergéncia do sintoma; os
sonhos enquanto elaboragdo dos fragmentos diurnos que ndo pode se fazer no dia anterior; as lembrangas encobridoras
gue nos dao noticias das fantasias inconscientes construidas ao longo de nossa histéria... Sem falar na prépria instalagao
do enquadre analitico a partir da transferéncia, com suas ideias libidinais antecipadas e a inclusdao do analista nas séries
psiquicas jd formadas pelo paciente, como diria Freud (1912, p. 112).

Em todo ponto que se va, da teoria a pratica clinica psicanaliticas, temos a impressdo de reencontrar o passado em
uma tentativa de transforma-lo. Ao introduzir o terreno do “terd sido”, a psicanalise inventa um modo préprio e inédito
de abordar a verdade, uma verdade em sua estrutura de ficgdo, mas que esta diretamente conectada com o real através
do manejo do tempo. Porém, no desenvolvimento do conceito de compuls3o a repeti¢ao, podemos vislumbrar a ideia
de um inconsciente que ndo esta somente no passado.

No postulado de Além do principio do prazer (1920), que encontra justificativa no conceito de pulsdo de morte a partir
de 1920, como um momento de virada para a segunda tdpica, Freud demonstra que encontraremos no futuro aquilo
gue n3o é tdo novo assim para nos. A andlise dos sonhos traumaticos, que repetem de forma angustiante as experiéncias
mais terriveis vivenciadas pelo sujeito, ndo refuta a tese de que o sonho é uma realizagdo de desejo; ao contrario, inclui,
no desejo, sua dimensdo mais além. O estatuto do inconsciente, como uma alteridade interna, é apresentado por Freud
como um estranho que advira, que pode ser almejado tanto quanto ameacador. Por estar a espreita e nos fazer esperar,
nao é algo tdo desconhecido para nds; pelo contrario, é intimo e mesmo muito familiar.

Mas seria isso o futuro? O futuro estd contido na repeti¢do?

Na Capela dos Ossos, na Igreja de S3o Francisco, em Evora, construida no século XVII, encontramos uma frase bastan-
te angustiante, mas que pode também ser engragada, a depender de quem |é o enunciado. Ela evidencia o retorno ao
inorganico do qual Freud se refere ao introduzir a dimensao ciclica da pulsdo de morte em Além do principio do prazer:
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“NGs ossos que aqui estamos pelos vossos esperamos”.

Em Compulsdes e obsessbes, uma neurose de futuro (2012), Romildo do Régo Barros nos mostra como a estrutura do
ato sintomatico do obsessivo aponta uma caracteristica curiosa no manejo do futuro para o neurdtico, pouco explorada
entre nds. Segundo Barros, ha duas manifestagdes fundamentais das obsessdes: a duvida e a procrastinagdo. “Enquanto
a duvida é a maneira de que disp&e o sujeito obsessivo para aproximar-se (como quem se afasta) de um objeto de desejo,
a procrastinagdo representa o prazo que se deu o sujeito para assumir seu desejo” (BARROS, 2012, p. 57). Se associarmos
os dois, temos uma resultante que representa bem a estratégia do obsessivo diante do seu desejo: impossibilita-lo. A
procrastinagdao é um futuro que pode nunca chegar, como diz Lacan em seu seminario 6: “é sempre para amanha que o
obsessivo reserva o engajamento do seu verdadeiro desejo: amanha sem falta! Com isso ele elimina a falta no amanha
e, assim, ele garante um futuro imune a contingéncia, ja que visa controlar tudo que o separa da realizagdo de seu ato”
(BARROS, 2012, p. 57).

Os atos sintomaticos e os pensamentos compulsivos sdo sucedaneos do adiamento do préprio ato. Por exemplo,
para evitar o risco da perda de controle frente ao medo do barulho do trovdo, o “homem dos ratos” se punha a contar.
A mesma estratégia de manejo do tempo se da ao equivaler, através da seriagdo, os objetos pulsionais. Entdo, para se
defender frente a dama que provocava seu desejo, se interpde um pensamento de que o pai vai morrer, ou de que o su-
plicio dos ratos vai ocorrer com seus objetos privilegiados. Os atos obsessivos se repetem para evitar a surpresa e o novo.

Lacan afirma que a defini¢cdo de Freud para a repeticdo provém de algo localizado por Kierkegaard. Em dinamarqués,
Gjentagelsen ndo quer dizer exatamente repeticdo, mas “retomada”. A definicdo de Kierkegaard é a seguinte: “a retomada
€ uma reminiscéncia para a frente”. A reminiscéncia e a repeticdo, portanto, sdo movimentos em sentidos opostos: o que
ndo é lembrado, o recalque, ja se foi, € uma retomada para tras, enquanto a repeticdo € uma reminiscéncia para frente.
A conversdo nada mais é do que uma manifestacdo no corpo ali onde houve um esquecimento. O axioma os histéricos
sofrem de reminiscéncias funda a causalidade psiquica em psicandlise e um tempo que ndo existia, um passado que se
impde, mas que, se pudermos extrair algo dele, principalmente considerando o mais além do principio do prazer e o
conceito de repeticdo, veremos que ele contém uma retomada do futuro.

Visando um resgate dos fundamentos da técnica freudiana da interpretagdo — ndo sé dos sonhos mas das demais
formacgdes do inconsciente — que foi sendo negligenciada ao longo da pratica entre os pds freudianos, Lacan propde uma
inovacdo na pratica da interpretagdo conhecida como “tempo légico”, “sessoes curtas”, ou “corte” (LACAN, 1953, p.
267-324): o tempo como mais um elemento para a intervenc¢do analitica. O intuito de interromper a inflagdo imaginaria
que as analises passaram a produzir, pela proliferacdao de sentido que infinitiza o seu término (LACAN, 1958, p. 598-608),
permite antecipar, a cada ato do analista, o limite ao trabalho do inconsciente de cifrar e decifrar o mundo, levando-o
a definir o modo como o processo analitico chega ao fim. Diversamente de Freud, que aponta que o trabalho psicana-
litico é intermindvel, que toda analise tem um resto que justifica um retorno ao dispositivo, quando necessario, Lacan
demonstra e teoriza um saber-fazer com o resto que marca um fim definitivo, bastante bem circunscrito e capaz de ser

testemunhado, ainda que toda andlise guarde um ponto de incuravel.

A denuncia lacaniana de que havia uma tentativa, por parte dos analistas da IPA, de fazer uma espécie de “tradu-
¢do” (LACAN, 1953, p. 593) do material recalcado para que a verdade inconsciente fosse trazida a tona, de modo que o
analisante viesse a se apropriar dela conscientemente, em parte se deve a uma certa dire¢do da prépria interpretacdo
freudiana. Em muitos momentos, a exemplo do caso do Homem dos Lobos, Freud (1918) promove uma quantidade de
significacOes e associagbes, em relagao ao material trazido pelo paciente, que pode levar a conceber a interpretagdo por
tal vertente explicativa. Lacan (1953, p. 312) chega a sugerir que o desencadeamento psicético do Homem dos Lobos,
relatado por sua segunda analista, se deu em consequéncia desse furor interpretativo. Na famosa “Carta 52” a Fliess
(FREUD, 1896), o termo “tradugdo” é utilizado para definir o recalcamento: em fun¢do do desprazer, ocorre um disturbio
na transcrigdo de um registro para outro, um erro de traduc¢do. Nesse caso, no momento da passagem do nivel Wz (signos
de percepcdo: primeiro registro de conservagdo de tragos perceptivos) para os que correspondem ao inconsciente — Ub
(conserva tragos, como lembrangas conceituais) e Vb (representacdes verbais que podem corresponder ao ego e tornar-
-se conscientes). Ocorre ai o impedimento de re-transcrigdo de uma parte do material.

Em Lituraterra (1971), Lacan se refere ao Wz como o termo forjado por Freud mais préximo do significante. Em 1958
Lacan afirma: “A interpretagdo, para decifrar a diacronia das repeti¢des inconscientes deve introduzir na sincronia dos
significantes algo que, de repente, possibilite a tradugdo” (LACAN, 1958a, p. 599, grifo nosso). Entdo, ndo se trata de
descobrir a verdade na impossibilidade de transcrigdo. O analista introduz um novo a partir de sua escuta que permita
uma tradugdo a partir de um instante que é uma surpresa em relagao a monotonia da repeti¢ao de um tempo que parecia
ndo passar, era ciclico. Tradugao de um intraduzivel: como poderia o analista instalar operagdo impossivel como essa?

Ha uma vertente criacionista que modifica o dito do sujeito que sera assinalado por Lacan (1953) com o termo pon-

tuagdo. Gragas ao efeito nachtrdglich do significante, a partir do qual o Ultimo termo ressignifica toda a frase, o analista
pode interferir no texto cifrado falado pelo analisante, modificando a fixacdo de sentido produzida pelo inconsciente.

Toda fala implica uma resposta, nos mostra Lacan. O psicanalista silencia para que o dito do analisante possa ser
ouvido enquanto resposta a uma pergunta fundamental que vem do Outro. A interpretacdo do analista visa pontuar a
fala, ali onde o vazio que implica qualquer fala possa ser escutado sem que a resposta o tampone.
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Além da “traducdo e da pontuagdo”, ha uma terceira ideia também presente nos Escritos (LACAN, 1953, p. 290)
formulada a partir do termo ressonancia. Neste ponto, Lacan faz uma analogia com a técnica zen (ibidem, p. 317), que
visa 0 nonsense, o vazio de sentido, mas também com o que reverbera como mal-entendido entre o que é dito e o que é
escutado. As duas ultimas nogdes de interpretagdao podem ser aproximadas, tanto do conceito de chiste (FREUD, 1905),
gue Lacan demonstra no seminario 5 que funciona como um pas-de-sens (nonsense e passo de sentido), mas que ganha
novo enlace ao final do ensino de Lacan com o conceito lalingua (LACAN, 1972-1973) e de falasser. Ambos os termos
neoldgicos introduzidos por Lacan no final de seu ensino retomam através de certa reformulagdo o conceito de sujeito
do inconsciente.

Consideramos que a clinica psicanalitica com povos indigenas tem a possibilidade de avangar valendo-se dessa concep-
¢do de ressondncia que se apresenta nas formulagdes mais tardias de inconsciente em Lacan, em fungdo das diferentes
linguas que, embora transmitidas de geragcdo em geragao entre os povos, vem sendo impedidas de serem faladas pela
imposicdo da lingua portuguesa. Nesse sentido, em muitos povos, as geragdes mais jovens, embora falem o portugués,
guardam seus rituais e uma série de palavras na lingua original. Em todas as entrevistas que fizemos com indigenas de
variadas partes do pais, o padecimento advindo da catequese e da imposi¢ao da cultura ocidental branca foi considerado
um dos motivos de maior sofrimento entre indigenas.

Vale ressaltar o que é inédito em Lacan no manejo do tempo: o tempo légico e ndo cronoldgico permite incidir sobre
aquilo que escapa ao imaginario e ao simbdlico e que Lacan nomeou como objeto a. O falante se vé assujeitado pelo
Outro e o corte significante circunscreve o objeto que, a um sé tempo, é o objeto causa de seu desejo, ou seja, aquilo que
constitui para o sujeito um objeto que falta e desencadeia o desejo como movimento e ato, e o objeto de sua fantasia,
lugar pulsional de onde ele se oferece como objeto do Outro. O objeto da pulsdo é circunscrito pelo corte e esse é o que,
afinal de contas, visa uma andlise, a saber, intervir no regime de relagdo do sujeito ao objeto e seus modos de gozar. Ao
longo do ensino de Lacan, o corte vai assumindo diversas concepgdes a ponto de se tornar o propdsito da sessdo.

2 O futuro do Brasil depende da responsabilidade em relagao ao discurso hegeménico ocidental

Conhecido como o mais famoso entre todos os textos que ja foram escritos sobre o Brasil, de 1500 até 1941 (quando
saiu sua primeira edi¢do), a obra de Stefan Zweig, Brasil: um pais do futuro, levou este pais colonizado a ser reconhe-
cido internacionalmente apds a Segunda Guerra Mundial como o pais-promessa, a na¢do do amanhd, o destino de
uma sociedade multicolorida, generosa. Seu autor, judeu, austriaco, amigo de Sigmund Freud (com uma série de cartas
trocadas), fugiu da guerra e veio morar neste pais tropical como alternativa ao édio que grassava na Europa, influencia-
do pelas ideias de Gilberto Freyre sobre a miscigenacdo racial e as de Sérgio Buarque de Holanda sobre uma pretensa
cordialidade brasileira que circulava ha poucos anos em circulos restritos. Ele apostou na formacgdo possivel de uma
nacdo generosa, pacata, conciliadora, oposta ao rancor racial e desvario politico imposto pelo nazifascismo. Foi um dos
autores de ficcdo e também bidgrafo dos mais traduzidos nos anos 20 e 30 do século passado e pretendia que seu livro
sobre o Brasil fosse sobre politica. Embora tenha tido sucesso de publico internacional, foi acusado internamente como
apoiador da maquina terrivel da propaganda oficial da ditadura do Estado Novo de Getulio Vargas, tendo sido criticado
de forma ferrenha pelo Correio da Manhd. Exilado de seu pais como sobrevivente do nazismo, teve, entretanto, pouco
tempo para perceber onde estava sendo lancado. Oito meses depois de sua chegada ao Brasil, suicidou-se, juntamente
com sua mulher. Esse “lema” Brasil, o pais do futuro, curiosamente retorna na nossa historia de maneira, no minimo,
enigmatica: Barack Obama chega a usar essa expressao duas vezes e Michel Temer escolhe como slogan de seu governo
golpista “Brasil: ponte para o futuro”.

Ao articular psicandlise a decolonizagdo, lancamos a questdo aqui de que, para que o psicanalista efetivamente es-
teja apto para fazer uma leitura dos fenémenos sociais e politicos que nos assolam, seria importante perguntar sobre
as “reminiscéncias do futuro”, em uma espécie de retomada, ou de um novo a ser extraido da repeti¢do. Mas isso ndo
se da sem a responsabilizagdo, implicacdo do “leitor” que, além do analisando, o préprio psicanalista, encarna, em um
ponto preciso, frente ao qual se culpa, sofre e se queixa. Se quisermos efetivamente abrir um futuro que ndo seja igual ao
passado, é preciso uma retificacdo subjetiva frente a repeti¢do sintomatica. Como pensar isto em termos da civilizagdo?
Como pensar o engajamento dos psicanalistas nas questdes cruciais que nos indagam politicamente, cuja auséncia com-
promete a formagdo psicanalitica e até mesmo coloca em risco o futuro da psicanalise? A ameacga de recrudescimento
do fascismo no Brasil, ao colocar em xeque a diferenga, o conflito, as singularidades, aponta um risco para a propria
existéncia da psicandlise.

Para uma escuta analitica que se quer decolonizada, faz-se necessaria uma passagem pela contribuicdo de autores
decoloniais que visam o resgate de saberes e praticas que n3do sao validadas pelos canones académicos e ficam subsu-
midas, recalcadas na nossa cultura.

Com Anibal Quijano (1992), temos diante de nés a denuncia de que foi negado aos colonizados o direito de contar
a sua proépria histdria, assim como de acessa-la. Além disso, o autor afirma que é negado ao colonizado um lugar que
nao seja degradado para si proprio e para seus ancestrais na narrativa colonial. Resta apenas ao colonizado adequar-se
aos ideais coloniais na esperanca de, assim, garantir amor e prote¢do contra o desamparo no lago social. Frantz Fanon,
gue aponta o quanto o colonizado para se humanizar tende a se parecer com o colonizador, na mesma dire¢ao afirma:

Existe uma constelacdo de dados, uma série de proposi¢cdes que, lentamente, insidiosamente, por intermédio de
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textos literarios, dos jornais, da educagao, dos livros escolares, dos cartazes, do cinema, do radio, penetram um individuo
— constituindo a visdo de mundo da coletividade a que ele pertence. (FANON, 2020, p. 167-168).

E possivel reencontrar essa légica expressa por Fanon nos trabalhos e na palavra de indigenas brasileiros. O teste-
munho de Kopenawa nesse sentido aponta que ocorre com os povos tradicionais brasileiros algo muito préoximo daquilo
qgue Fanon aponta sobre a realidade psiquica vivida pelos argelinos:

Dizia a mim mesmo: “Por que ndo imitar os brancos e virar um deles?”. Eu sé queria uma coisa: parecer com eles.
Por isso observava-os o tempo todo em siléncio, com muita aten¢do. Queria assimilar tudo o que diziam e faziam.
(KOPENAWA, 2021, p. 283).

O colonizado é continuamente incitado a reproduzir o sistema que o oprime, uma vez que é vetada dele a possibilidade
de conhecer ou se pensar para além da cosmologia colonial. E interessante também pensar que o ponto de partida do
pensamento decolonial de Quijano é justamente a critica a racionalidade moderna, a qual nomeia também como colonia-
lidade. Ao criticar a razdo moderna, o autor busca denuncia-la enquanto uma cosmologia colonial que segue incidindo e
encurralando os sujeitos colonizados, ndo apenas por meio da narrativa do discurso hegemoénico/colonial como também
por meio da premissa de que o Unico ponto de partida para se fazer ciéncia seria a epistemologia europeia e ocidental.
Essa crenca, além de ser um resquicio material da colonizagdo, subalterniza todas as demais narrativas e epistemologias,
langando-as na condicdo de invalidas. “Isso foi produto, no comeco, de uma sistematica repressdo nio so de especificas
crencas, ideias, imagens, simbolos ou conhecimentos que ndo serviram para a dominacgdo colonial global” (QUIJANO,
1992, p. 438). Oblitera-se da histdria a narrativa dos donos desta terra, os povos originarios. E insiste-se em apagar, na
contemporaneidade, sua vida e existéncia. “Do mesmo modo, mesmo que o colonialismo politico tenha sido eliminado,
a relagdo entre a cultura europeia, chamada também de ‘ocidental’, e as outras segue sendo uma relacdo de domina-
¢do colonial” (idem). “Assim. Consiste, inicialmente, em uma colonizacdo do imaginario dos dominados. Isto &, atua na
interioridade desse imaginario. (idem). E isso que torna possivel que as mesmas condicionantes hierdrquicas impostas
durante a colonizacdo continuem organizando o mundo e as sociedades segundo a sua ldgica; isto é, subalternizando,
marginalizando e silenciando aqueles que ndo sdo ou ndo se adequam as condicionantes culturais coloniais.

A consciéncia que se forma a partir da colonizagdo pelos oprimidos se da justamente a partir de um confronto com
a alteridade que controla, destréi e formata a seu préprio molde, o ndo-europeu. Eric Dussel opde um ego cogito, que
introduziu a ciéncia a partir de Descartes, e, com isso, o sujeito moderno, a um ego conquiro. Ou seja, o sujeito ai em
guestdo ndo é apenas aquele que pensa, ele existe na medida em que conquista e submete o Outro. Freud ja havia de-
monstrado isso em O mal-estar na civilizagdo (1930/2016), em alguma medida, mas o coloca de forma geral, universal,
em termos do préprio modo pulsional em jogo no sistema civilizatério. O que os autores decoloniais apontam é que
essa “civilidade” é imposta em determinado periodo histérico e geopolitico, mais de uns sobre os outros, de forma ndo
devidamente explicitada na histéria moderna e pds-moderna. A radicalidade do que esta sendo negritado por tais au-
tores é que a ficcdo da raca inventada pelo europeu, tanto quanto pela ciéncia que o situa no centro da razdo, é que o
lago social instituido nesse caso faz o negro e o indigena inexistirem, na medida que o colonizam. O conquistador é por
definicdo um tipo moderno de subjetividade, segundo Dussel: “‘O conquistador’” é o primeiro homem moderno ativo,
pratico, que impGe sua “individualidade” violenta a outras pessoas, ao Outro” (DUSSEL, 1993, p. 43). O colonizador
conquistador apresentara seu ego aos povos que pretende conquistar como um paladino da modernidade e, assim,
também da emancipacédo e liberdade a qual sé seria possivel naturalmente para o proprio. Todavia, ao menos segundo o
discurso imposto pelo colonizador, poderia ser possivel também para todos aqueles que se sujeitassem a modernidade

e se identificassem com seus projetos.

A “conquista” é um processo militar, pratico, violento que inclui dialeticamente o Outro como o “si-mesmo”. O Outro,
em sua distingdo, é negado como Outro e assujeitado, subsumido, alienado a se incorporar a Totalidade dominadora
como coisa. Como instrumento, como oprimido, como “encomendado”, como “assalariado” (nas futuras fazendas),
ou como africano escravo (nos engenhos de aglicar ou outros produtos tropicais). A subjetividade do “conquistador”,
por seu lado, foi se constituindo, desdobrando lentamente na préxis. (DUSSEL, 1993, p. 44).

Mediante a presenca invasiva e violenta do ego conquiro [eu conquisto], ndo hd espago para o Outro em sua diferenca.
Ou se parece com o conquistador para existir, ou se torna coisa. O eu conquisto permite ao Outro somente que ele se
submeta a seus paradigmas e a eles somente sirvam. Esse eu conquisto é um Eu pleno de poder diante de um Outro que
nado consegue se defender e sucumbe a modernidade. E por que o conquistador quer subsumir em seu Ego essa alteri-
dade? Porque “o “Eu-conquistador é a proto-histéria da constituicdo do Ego Cogito; chegou-se a um momento decisivo
em sua constituicdo como subjetividade, como “vontade de poder” (DUSSEL, 1993, p. 49).

3 O futuro ancestral: a temporalidade indigena na retomada

Ao visitarmos llhéus, com as equipes do Ocupacgdo Bahia e Ocupagao Rio, no encontro com os povos originarios, é nitida
nossa percepgao de que nossa pratica, bem como nossa teoria, é colonizadora, branca e desatualizada para lidar com as
guestdes que eles estao enfrentando. Os jovens indigenas se matam trés vezes mais que todos os outros jovens no pais,
como eles mesmo afirmam; e os povos tupinambas estdo entre aqueles que vém experimentando essa realidade de forma

Agora (Rio de Janeiro) v. XXVI, 2023 6



Mariana Mollica; Ana Paula Galdino

tragica. As condi¢Ges de vida, as invasdes, a negligéncia do Estado levam a populagdo tupinamba a passar fome, falta de
assisténcia, tragédias ambientais, entre outras catastrofes humanitarias. O que mais nos chamou a atengao ao escuta-
-los foi a quantidade de vezes em que o significante retomada apareceu na fala de caciques, representantes indigenas,
profissionais da SESAIl e demais membros dessa etnia. Retomada é uma palavra utilizada para se referirem a uma terra
que foi roubada, invadida, apropriada e destruida, mas que agora as populagGes indigenas ocupam em lutas altamente
desiguais e cruéis, que, no entanto, lhes devolvem um lugar. Nao se trata apenas de um lugar geografico, mas um lugar
de existéncia, um lugar politico, um lugar de sujeito autenticado pelo Outro. Retomada também foi um significante usa-
do para falar do tupi guarani, dos resquicios das linguas faladas na col6nia, antes da invasao portuguesa. Uma indigena
tupinambd criou um acervo atrds de uma igreja, cujo padre é racista e anti-indigenista, com textos cujas consoantes que
utilizamos correntemente no portugués eram ausentes em sua lingua. Ela explica—L, F e R (lei, fé, religido). Esta tupinam-
ba explicou que, nas escolas, ao ensinar a monolingua do colonizador, as criancgas vao sendo impedidas de exercer sua
propria cultura e devem assimilar a lingua, os gostos, valores e o modo de ser dos colonizadores. SO é possivel ser gente,
ser sujeito, se for parecido com um europeu. Franz Fanon mostra, em Pele negra, mdscaras brancas (2020) que, assim
gue um negro entra em contato com o europeu branco, ele ja entra em um estado de sofrimento, de “auto-6dio”, pois,
para garantir sua humanidade, precisara negar sua origem, seus costumes, seus tragos, sua cor. Mais do que um enve-
nenamento politico e estrangulamento econémico, a colonizagdo é, segundo Fanon (2020), uma “intoxicagdo psiquica”.

Embora os psicanalistas brasileiros tenham se engajado na reforma psiquiatrica e colaborado com a retirada dos loucos,
pobres, em sua maioria negros, dos hospicios, contribuindo com luta por uma sociedade sem manicémios, tomando seu
sintoma como dizer, nds lemos Franco Basaglia, mas ndo nos servimos de Franz Fanon. Reafirmamos a cada passo a obra
de Foucault, mas ndao lemos Aimée Césaire. Por que os psicanalistas europeus sdao sempre nossa matriz de suposi¢ao
de saber, independente da invengdo cotidiana que fazemos em nossa pratica clinica, para tocar o que é fundamental no
inconsciente estruturado pelo racismo a brasileira? Lélia Gonzales (1984) afirma que o racismo é denegado no nosso pais
e ele constitui a neurose cultural brasileira.

Para pensarmos o futuro da psicanalise, precisamos nos debrugar sobre a branquitude que atravessa nossas instituicoes,
nossos modos de produzir conhecimento e também nossa clinica. Curiosamente, hoje, a légica da branquitude atravessa
mais as instituicGes de formagado, que sdo privadas, do que as universitarias, mais propensas a pluralidade étnico-racial
em fungdo da politica de agdo afirmativa implantada nas ultimas décadas no pais. O presente trabalho visa propor que
fagamos essa retificagdo subjetiva na prépria pratica, a partir de uma andlise histérica daquilo que a comunidade psica-
nalitica ndo escutou. N3o seria este um ponto de partida necessario para pensar a dire¢do ética de uma clinica voltada
para populagGes indigenas?

Em 1895, no texto Projeto para uma psicologia cientifica, Freud busca descrever o processo que constitui o sujeito tal
como o aparelho psiquico, ou seja, o processo que faz emergir um sujeito das operagdes da linguagem: em geral, a mae
interpreta o choro do pequeno ser desamparado e, ao fazé-lo, se dirige a criancga e a sustenta como sujeito na linguagem.
A questdo é: que linguagem é essa que constitui o sujeito? Ora, se pensarmos que o discurso hegemonico tende a ser o
primeiro a chegar para qualquer infans, podemos concluir que essa linguagem que constitui o aparelho psiquico se tece
e é transmitida a partir dele. Ou seja, nossas subjetividades singulares sdo constituidas a partir dos referenciais impos-
tos pela branquitude, sem que isso seja percebido, ja que o que é em verdade uma particularidade (a branquitude, por
exemplo, e, igualmente, nosso estatuto de colonizados, de género etc.) costuma se apresentar no discurso dominante
como ausente, fazendo com que esse discurso se passe por neutro, por verdadeiro, por natural e, em suma, universal.

Ao considerarmos a cosmologia de varios povos em entrevistas com indigenas de diferentes etnias, reencontramos,
de maneiras diferentes, o que aprendemos, com os yanomami, trés coisas que saltam aos olhos: a primeira é a organiza-
¢do social pautada em uma coletividade que extrapola os limites do que entendemos como grupo, ou massa na cultura
moderna ocidental; a segunda é que os sonhos tém lugar privilegiado e ao mesmo tempo relacionado aquele que Freud
propde como meio de elaboragdo inconsciente da realidade psiquica e do desejo; e a terceira é que a nogao de tempo
para os habitantes das florestas apresenta uma légica distinta da nossa Iégica usual, consciencial e que, por se ligar mui-
to mais diretamente a temporalidade que estd presente e constitui o sujeito, pode nos ensinar muito quanto a nossa
abordagem do inconsciente em uma clinica com povos indigenas.

Pudemos extrair das entrevistas, e também do inicio da clinica que temos realizado entre indigenas, que, muitas vezes,
os sonhos tém lugar importante, que ndo se restringe apenas aquele que Freud pode distinguir, da elaborac¢do onirica
necessaria a vida psiquica de cada sujeito. H4 um lugar muito particular que é dado aos sonhos na vida das diversas et-
nias, que privilegia o sonho como um acontecimento real — ou seja, como um dado, que, juntamente com outros (como
o curso dos rios, as estagdes do ano, os pequenos e grandes acontecimentos da natureza e do mundo, e as mensagens
gue estes acontecimentos contém, presentificar, por exemplo), faz parte, permeia e constitui a vida daquela comunidade
e individuos. Pelo sonho, pode-se ter acesso a alteridade. Pode-se conhecer o sentido dos rios, a vida dos animais, e
igualmente, estabelecer contato com os ancestrais e escutar o que dizem, o que apontam, o que vém ensinar. De diversas
formas, os sonhos tém uma fungao na comunidade que se alinha com a fungdo e o contato com os ancestrais.

Neste sentido, 0 sonho ganha o lugar de veicular uma certa verdade, a qual ndo se teria acesso imediato. E essa verdade
gue os sonhos veiculam, como Freud também ja notara, é preciso receber, escutar e, sobretudo, fazer ressoar. Essa foi a
principal caracteristica que conseguimos formular do lugar dos sonhos na vida das diversas etnias: é possivel perceber
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gue a pratica de compartilhar os sonhos entre as comunidades indigenas é bastante comum e se insere em uma dtica
coletiva, sendo essa ressonancia — que conecta o individuo a alteridade no contexto de uma comunidade e de um dado
momento da vida e das questdes que se presentificam no coletivo — a principal operagao de “interpreta¢do dos sonhos”,
que é recebida e atua, sobretudo, em favor de tecer, de renovar e sustentar os lagos que constituem aquela comunidade.

Considerando o que Freud introduz em relagdo a importancia do relato do sonho, podemos dizer entdo que os povos
indigenas levam a radicalidade a pratica de compartilhar os sonhos como lugar privilegiado para o encontro com a alte-
ridade. Seria esse um indicador preliminar para considerarmos a perspectiva de um manejo do inconsciente na clinica
com povos indigenas? Enquanto tendemos a encontrar nés mesmos, em nossos sonhos, com nosso semelhante, e nossas
proje¢des imagindrias e mesmo que enderegados ao analista como Outro, ou como objeto causa, alguns indigenas rela-
tam que sonham com e para o coletivo. Alguns afirmam a pratica de contar seus sonhos para sabios mais velhos, pajés e
caciques. O sentido do sonho ajuda a decidir sobre como se portar durante o dia, se vai ter boa colheita, se cabe ir pescar
ou ndo, entrar em uma batalha, como sera o ritual naquele dia. Alguns povos compartilham sonhos com outros membros
das aldeias como uma pratica matinal, onde o dizer extraido da produgdo onirica pode encontrar destinos distintos e
entre eles uma decisdo politica daquela aldeia.

Como podemos receber o que Ailton Krenak aponta quando afirma que “o futuro é ancestral”?

Conclusdo

Os elementos da natureza, além de falantes, sdo interpretantes. Isso é ensinante para nds, ocidentalizados, porque,
na cosmogonia branca e neoliberal, as sociedades se organizam rigorosamente pela ldgica individualista em detrimento
do coletivo. Somos acossados a nos agarrar a um futuro que, no mesmo golpe, nos é roubado pelo préprio rigor do sis-
tema de exploragdo, produgdo e consumo capitalistas, que leva a natureza, o ecossistema ambiental diretamente para o
caminho da destruicdo. Porém, como afirma Dilmar Puri em entrevista a Agora, sdo os humanos que est3o com os dias
contados na terra e ndo o planeta. O homem ocidental vive para produzir e para consumir e antecipa um futuro ciclico
em relagdo ao que foi silenciado do seu passado, que se torna opressor, autodestrutivo, explorador do trabalho alheio,
quando ndo o préprio assassino de outras populacdes ou da prépria. Afinal, qual é o futuro que o neoliberalismo promete
sendo aquele que gira em torno da acumulac¢do, do acesso ao consumo pelas vias do trabalho e até mesmo da oferta de
si como objeto de consumo, onde o tempo de viver e de conviver desapareceu?

Na cosmologia yanomami e outras cosmologias indigenas, ha novas possibilidades. “Os sonhos yanomami se constituem
como uma forma de se relacionar com o mundo e com os outros que habitam este mundo” (LIMULIA, 2023, p. 10). Tanto
a temporalidade como a existéncia subjetiva sdo direcionadas para o coletivo. Uma comunidade que tem uma nogdo
absolutamente diferente da apreensdo que temos. Trata-se de uma nogao de coletivos que solapa as nossas barreiras de
temporalidade. Presente, passado e futuro confluem-se em uma sd coisa, o que permite acesso praticamente irrestrito
aos ancestrais e as possibilidades de ser, no sentido de ser o todo. O coletivo aqui significa uma simbiose com multiplas
possiblidades de ser e existir. Existir enquanto possibilidade mais abrangente e implicada com tal nogdo de coletivo €é algo
factivel para os povos originarios. Se tomarmos de volta as narrativas que nos foram roubadas, teremos possibilidades
muito mais potentes de ex-sisténcia e de sobrevivéncia que, ao que parece, so se concretizard com o reconhecimento de
gue o Unico futuro possivel é, de fato, ancestral. A colonialidade ndo resume a histéria do mundo, do mesmo modo que
nossos ancestrais brasileiros jamais foram de fato calados, pois falam uma linguagem que o colonizador e o capitalista
jamais serdo capazes de ouvir: a linguagem do coletivo, da natureza, da contraprodugdo e do contraconsumo. A linguagem
dos rios, das raizes e das montanhas. A linguagem de Omama e dos Xapiri.

Aprendemos com Lacan que nao existe sujeito sem o Outro, da mesma forma que ndo existe Eu sem inconsciente. O
gue ha é uma relagdo moebiana, ou seja, o que diz respeito ao entrelacgamento de uma aparente oposi¢do entre o interior-
-exterior. Por que o encontro com a alteridade é sempre traumatico? A alteridade é o inconsciente, é o discurso do Outro.
Porque trata-se de um encontro que fatalmente fere narcisicamente o Eu, no sentido de que, tudo que é desprazeroso
ou que entre em desalinho com os ideais aos quais o Eu se agarra, serd projetado no Outro e no mundo externo. Ndo a
toa, tende a ser visto como ameaca, ja que diz algo do sujeito com qual ele ndo deseja ter contato, por ser o oposto de
seus ideais ou do Ideal de seu Eu.

Dito isso, podemos nos perguntar o que a psicandlise pode aprender com as cosmologias indigenas? O que ambas
tém em comum? Ora, se sabemos com Freud que os sonhos sao a via régia para o inconsciente, com os indigenas po-
demos pensar em algo mais abrangente. O sonho é a via régia para borrar as barreiras espago-temporais entre passado,
presente e futuro, de forma que estes possam confluir livremente. Nas palavras de Kopenawa: “Tornado fantasma,
no tempo do sonho ou sob efeito de yakoana, eu costumava ver os brancos retalhando nossa terra, como fazem com
as deles. Isso me deixava muito aflito e logo a imagem de Omama chegava até a mim” (KOPENAWA, 2021, p. 327). E
por meio dos sonhos que se pode acessar a sabedoria dos ancestrais, de modo que é como se, nos sonhos dos povos
originarios, fosse possivel haver um alinhamento entre passado, presente e futuro. Os ancestrais, nos foi explicado por
alguns indigenas entrevistados, sao todos aqueles que vieram antes, mas também os que estdo aqui e agora. Por meio
dos sonhos, os povos originarios costuram, no lago, um futuro apontado pelos ancestrais. O futuro, desse modo, sé pode
ser ancestral porque é na ancestralidade e na transmissao disso que o presente se materializa. Tal como a psicanalise,
nas cosmologias indigenas, o inconsciente e a alteridade tém lugar privilegiado. Porém, enquanto a psicandlise trata a
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guestdo no um a um da clinica, as cosmologias indigenas nos convidam a extrair o real do sonho e a questdo da verdade
que ele porta no coletivo.

Uma pluriversidade, onde todo mundo é professor, e todo mundo é aluno. E isso, é troca, é conversa, é experiéncia, é
vivéncia, é vocé viver. Eu estou com uma questdo muito grande, porque, assim, a sociedade ocidental impde que eu
tenha que trabalhar, da forma que eles mandam. E o que eu quero fazer? Entdo existe essa dualidade, entre o outro
e nés mesmos, somos seres coletivos. (SANTOS, 2023, no prelo).

Porque é no contexto do coletivo que a alteridade parece se presentificar a partir de um lugar privilegiado.

O fim da tarde é o momento da emergéncia da saudade e o inicio do dia dos mortos, dos espiritos. Aqui hd uma inversao
entre dia/noite. A noite dos Yanomami equivale ao dia dos pore (mortos). E por meio dessa inversdo que procuramos
indicar como, na teoria da pessoa yanomami, o utupé (imagem) é o locus dos sentimentos, dos pensamentos e da
voli¢do. Na floresta yanomami, tudo possui um utupé; e é por meio dos sonhos que essas imagens podem encontrar-
se. (LIMULJA, 2023, p. 10).

Essa elaboragdo coletiva no presente vem carregada de passado — ancestralidade — e, por consequéncia, de futuro.
Nesse sentido, os povos originarios se mostram muito mais conhecedores da indissociabilidade entre coletivo e individual,
tal como entre o Eu e a alteridade. Entretanto, o fazem de uma forma mais abrangente, ja que sua nogdo de coletivo
ndo se restringe ao tempo presente, ao corpo e ao seu tempo. “Para se pensar tempo precisamos sair dessa coisa de
corpo. Vocé quer que ele seja seu, mas o tempo prova que o corpo ndo é seu. Cada momento o corpo é um ser, é um
ente. Imaginando dessa forma que da para vocé pensar o tempo” (CACIQUE PAYAYA, 2023, no prelo). A existéncia esta
para além do corpo. Dessa forma, diferente de nds, a vida continua nos demais parentes; por exemplo, quando ha um
engajamento na luta politica, o individuo ndo é o mais importante, a vida continua naquela mata, no rio, na capivara.
Uma auto-implicagdo mais direta que aponta que a Unica possibilidade de futuro é conhecer os ancestrais que estdo
presentes em cada um desses seres e parentes. Enquanto nds, tal como salienta Krenak (2022), ndo temos memdria e,
assim, condenamos o futuro de todos.

Acho que a melhor definigdo dos sonhos no modo geral dos povos indigenas é a que deu Davi Kopenawa, Yanomami,
no livro dele. Ele falou que o sonho é a escola do indio, tem no livro dele, com o Bruce Albert. Quando o indio quer
aprender alguma coisa, ele dorme, as vezes toma uma coisa para dormir, ndo é um Rivotril, ¢ um rapé, coisas ancestrais
que vao ficando muito melhor, dai ele vai sonhar e ali ele vai ter o contato com os ancestrais dele, e vai aprender sobre
aquilo que ele precisa saber para resolver algumas coisas, algum determinado caminho para resolver alguma area.
(PURI, 2023, no prelo).

O coletivo aqui significa uma simbiose com multiplas possiblidades de ser e existir. Essas possibilidades permitem a
existéncia confluente com os ancestrais e com a natureza nas quais tudo fala, tudo se expressa e tudo existe de forma
imbricada; “estamos em todos os lugares, pois em tudo estdo nossos ancestrais, os rios-montanhas” (KRENAK, 2022, p.
12). Diferentemente da légica utilitarista capitalista, que busca submeter tudo e a todos ao sistema de produgao, explora-
¢do e consumo, aqui temos a ideia de que enquanto os peixes de um rio morrem devido a polui¢do, as pessoas também
estdo condenadas a morrer; “a pedra e a 4gua nos implicam de maneira tdo maravilhosa que nos permitem conjugar o
nos: nos-rio, nés-montanhas, nés-terra” (KRENAK, 2022, p. 14).

No perspectivismo amerindio de Viveiros de Castro (2004), ha a premissa de retirada da cultura ocidental da categoria
de norma. Ao colocar duas culturas em relagdo, em condigdo de igualdade, hd uma abertura real para se aprender algo
novo com as acepgdes dessa outra cultura. Na proposta da antropologia cldssica, os conceitos da outra cultura acabam
se perdendo por ser tomada como objeto exdtico. No perspectivismo, a proposta é que a outra cultura representa uma
norma outra. Assim, é possivel incorporar novos elementos e ndo mais cair no engodo de ler outra cultura com a lente
da cosmologia branca. E como se fosse um encontro entre duas linguas. Na antropologia cldssica, no encontro com outra
lingua, as palavras novas sdo traduzidas e adequadas as normas da visdo de mundo cartesiana. Nada de novo se aprende
porque esse outro, essa outra lingua, fica restrita ao lugar de estrangeiridade. O perspectivismo incorpora conceitos sem
gue sejam traduzidos para a lingua do antropdlogo e, assim, surgem novos elementos que geram uma abertura para
o ensino e aprendizado por meio da diferenga de cosmologias absolutamente distintas. Através de novas palavras, do
encontro entre linguas distintas, mais pela sua ressonancia do que pela sua semantica, ocorre uma expansao de leituras
gue permitem uma franca escuta da verdade da alteridade. E nos permite pensar outras formas de existir, outras visdes
de mundo, e descentralizar a modernidade, o cartesianismo, a branquitude. E nessa direcdo que devemos ler o conceito
de Temimotara.

Ha duas vontades. Uma é aquela imediata, do corpo. E a outra é uma vontade superior que nds indigenas costumamos
chamar de Temimotara. Ela seria um elemento de tal superioridade que ela é maior que o tempo. Ela é, sem divida
nenhuma, um elemento capaz de produzir o coletivo. E sem ela, vocé pode produzir o individual, mas o coletivo nao,
sem a ‘vontade’. Entdo quando retroagimos um tempo atras, houve um tempo em que o tempo ndo existia. (CACIQUE
PAYAYA, 2023, no prelo).
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