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Resumen: La Misién Dacar-Yibuti bajo € mando de Marcel Griaule inauguré la
etnografia francesa de una manera moderna, espectacular, vinculdndose a la Ultima
onda intelectual, artistica y hasta deportiva. La produccién que de alli ha surgido es
enormey de diverso calibre: por un lado, la obra de Leiris sobre la lengua secreta
dogon y sobre un culto de posesién en Etiopia. Por €l otro, la gran saga griaulista
gue construye un gigantesco sistema cosmolégico en base a declaraciones muy
sobreinter pretadas de un pufiado de informantes. Tal vez €l punto clave de esta Gltima
corriente sea la suposicion de que su tarea es la revelacion de un secreto. Es sobre
“ secreto” que este texto indaga.
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Abstract: The Dacar-Yibuti Mission under Marcel Griaul€'s guidance has inaugurated
French ethnography in a modern, spectacular fashion, connecting it to the latest
intellectual, artistic, and even sports fashion. It has provoked the issuing of a great
number of textsof distinct caliber: fromonehand, thework of Leirison the dogon language
aswell ason a possession cult from Ethiopia; on the other hand, the great griaulist saga
which congtructsa gigantic cosmological systembased on overinter pretationsof a handful
number of informants declarations. Perhapsthe main point of thislast trendisthe premise
that histask isto reveal a secret. Thisarticleinquiries on this“ secret” .
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Los espias profesionales no se enteran casi de nada, en
gran parte porque buscan solo informciones secretas,
de modo que no hacen caso a las evidencias mas
luminosas y publicas de la realidad.

Antonio Mufioz Molina

O mistério das cousas, onde esti éle?/ Onde esta éle
gque nao aparece/ Pelo menos a mostrar-nos que é
mistério?/ [...]/ Porque o Unico sentido oculto das
cousas / E elas ndo terem sentido oculto nenhum,/ E
mais estranho do que tddas as estranhezas' E dos
sonhos de todos os poetas/ E os pensamentos de todos
os filésofos,/ Que as cousas sgjam realmente o que
parecem ser/ E ndo haja nada que compreender./ [...]/
As cousas ndo tém significacdo: tém existéncia./ As
cousas sdo o Unico sentido oculto das cousas.

Alberto Caeiro

LaMisién Dakar-Yibuti, bajo laconducciéon de Marcel Griaule, atravesd
el continente africano de occidente a Oriente entre 1931 y 1933. Esta gran
aventura, que significo el nacimiento de la etnografia francesa, fue registrada
por Michel Leiris en un libro que haria historia, L’ Afrique Fantdme. Entre
muchas otras cosas, en esta narracion se evidenciaban las practicas
depredatorias del equipo con que sealimentd el Museo del Trocadero, embridn
del Museo del Hombre. Lo que movia esta suerte de saqueo de los grupos
visitados no era sdlo una politica determinada de antemano, sino la siempre
renaciente avidez del jefe de laMisidn, su amor incontrolable por |os mas es-
pectaculares de los productos de | as culturas que encontraba en su camino.

El amor de Griaule por su objeto no era pasivo; siempre a su acecho,
apropiarse de é le eravital. Y més aln, apropiarse del nuicleo de ese objeto, el
bien més oculto: el secreto. El secreto debia ser desvelado, y esa conquistase
lograba venciendo unaresistencia, la de sus poseedores originales. El secreto
exigeaquien no estaen él y quiere que seasuyo, exige aquien selo tomamuy
en serio pero que esta excluido, doblegar las barreras que de é separan, 0 si no
burlarlas. Actitudestaleseran €l correlato préctico delaetnografiadepredadora
de Griaule e implicaban una contradiccién absoluta. En efecto, ¢cOmo hacer
compatible corromper o engafiar a informante, lograr su deslealtad asi mismo,

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 11, n. 24, p. 255-295, jul ./dez. 2005



Griaule, la etnografia del secreto 257

alosvaoresde su culturay, a mismo tiempo, reverenciar dichacultura? (Cémo
rescatar unaculturadel olvidoy, paraello, del deterioroy deteriorarladeterio-
rando a sus agentes?

Pero si estos reproches pueden acanzar alas intenciones de Griaule, no
sé hasta donde lo hagan con sus préacticas reales. Por un lado, €l pensar que €l
nativo eraobjeto inerteeinerme delas astucias del etnélogo, ¢no eraacaso una
ingenuidad de éste, alln mayor que la supuesta en aquél ? Pues esa ingenuidad
—ingenuidad no inocente, cul pable de menosprecio por e tan admirado africa
no — parece ser la condicién continua de Griaule a quien “no parece pasarsele
por la cabeza laidea de que e informante pueda comprender su juego en vez
de caer en laemboscada” (Doquet, 1999, p. 61).

Muy por € contrario, la astucia del otro con frecuencia es mayor y mas
eficaz que la de uno, como recordaba el escritor haitiano Jacques Roumain en
una conferencia (“Croyances Religieuses Populaires d' Haiti”) dictada
radiof 6nicamente en el marco del Museo del Hombre en 1937:

Al negro le gusta condimentar con maliciasusrelacionescon el blanco prendado
por el exotismo. Esefueel caso de ese famosisimo periodistaamericano que entrd
en un supuesto santuario vudd, montado y espoleado a golpes de talon en las
costillas por su informante indigena — unas divinidades intratables exigian, al
parecer, esapequeiiaformalidad.

En el caso que nos interesa, nadie monto a nadie; |as astucias de unosy
otros se acomodaron entre si |0 bastante bien como paraque nativosy etnografos
colaborasen durante décadas. El logro de éstos fue una obra gigantesca; el de
aquéllos, ademas de | as gratificaciones econdmicas correspondientes, el bene-
ficio de revestirse de un prestigio social que hunca habian tenido; méas alin, un
lugar social. Es que, desde el comienzo hastael fin, losinformantes dogon —y
este es el otro punto que me hace dudar de la eficaciadel juego zanahoria/palo
de Griaule — no eran gentes del centro, de la estructura, sino del margen. Su
peculiar situacion clasificatorialos hacia particularmente sensibles ala seduc-
cion delosextranjeros:

Entrelosinformantes figuraun musulman borracho recalcitrante (Tabema [segin
Denise Paulme]), un desarraigado social (Ambara[igual fuente]) y unindividuo
cuyas ocupaciones profesionalesle han dado un estatus social equivoco (Ambibé
Badadyé; aunque pertenecia a la tribu Aru, trabaja el cuero, como la gente
despreciadadelos zapateros). (L ettens, 1971, p. 507).
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Doquet (1999, p. 228-229), nos dalamismaimagen:

[...] losprincipalesinformantes del equipo, debido asu estatus, asuvividooasu
funcion, se habian al gjado todos en mayor o menor medidade lavidatradicional
deSanga. [...] Ogotemméli ocupabaunaposicion social especificaquelo colocaba
al margen del conjunto delapoblacion.

Para nada significa esta marginalidad social una merma en la capacidad
de dar informacion provechosa alos etnélogos. Al contrario —y eso esvalido,
creo, en todo trabajo de campo (Giobellina Brumana, 1995, p. 98) —, la
marginalidad delafuente con fre-cuencialavuel ve masvaliosa. Como recono-
ce Doquet (1999): “Mas que vivir (la vida tradicional) de manera rutinariay
Ma&s 0 menos esponténesa, tienen la perspectiva necesaria como para detectar
su esguema funcional”.

Laingenuidad de creerse méaslisto que el nativo no fue la inicafuente de
error en la préctica etnogréfica inaugurada en 1931. Querer arrancar € testi-
monio o la confesion del “nativo”, pretender apoderarse de su “ secreto”, pen-
sar que asi se resuelve la tarea etnogréfica, pensar que es su meta Ultima,
implicadesconocer quelo mésva-lioso paralainvestigacion, lo mésidiosincratico
del nativo, aguello quemaslo revela, no estanto lo que oculta, sino suformade
ocultar, y mas aun, e propio hecho de que haya ocultamiento. Es, también,
suponer que hay algo secreto, y que este “algo” es semantico, substancial,
concreto; més aln, que tal secreto es la Verdad de un edificio simbdlico o de
unarealidad social. Un simil extremo y quizas falso: pensar que la Verdad del
Cristianismo yace en €l secreto de latercerarevelacion de Fatima...

Ahora bien, captar todo lo que se muestra terminaba siendo salvo para
propugnarla en conferencias y articulos (Giobellina Brumana, 2002a). Por €l
contrario, captar o que no se muestra, o que se esconde bajo las apariencias,
aguello delo quelos nativos hacian galade mantener apartado delosojosotros
y aun de lamayoriadelos propios, eraun programa atractivo y, en la perspec-
tivade Griaule, tan posible cuanto provechoso. Més alin, eraun espectaculo, el
ltimo, el méas grandioso que podiaponer adisposicidon de su pablico.

Durante sus primeras estancias entrelosdogon, Griaule entreveialaexis-
tencia de secretos en las respuestas confusas, esquivas o contradictorias delos
informantes. La misma manera mas 0 menos incongruente, a su parecer, en
gue se le comunicaban los mitos, |e resultaba una afrenta: “Su incoherencia
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aparente no es més que el resultado de un subterfugio destinado adisimular la
verdad” (Doquet, 1999, p. 61). Atribuiaesasresistencias alamalavoluntad de
los sujetos 0 a miedo alostabues.

En una etapa posterior, tras el largo y obligado paréntesis de laguerra, €l
secreto se le fue presentando — esa es laidea que, supongo, querria que tuvié-
sSemos—como un patrimonio a que un buen diay por decision delas mas altas
instancias nativas se le dio acceso como premio a su merecimiento. Pasaba asi
del buen clientey del buen juez deinstruccion al bueniniciado. Iniciacion dudo-
saen laque e ciego Ogotemméli abre para el “nazareno”, parael “europeo”,
en fin, para Griaule, un saber insospechado — pero, ¢cOmo podia ser tan insos-
pechado, se pregunta L ettens (1971, p. 553), tras tres trabaj os de campo inten-
Sivos suyos entre los dogon?.

Unarecompensaalaperseveranciay alalabor en pro del reconocimiento
delavaliadogon, pensaban Griauley sus seguidores—; unabendicion del cielo,
supongo yo, pensarian los dogon. Tras la guerra, tras tantos afios de ausencia,
volvian los franceses, con su cohorte de boysy cargadores, sus uniformes de
exploradoresy susdinerillos; esinnegable & beneficio paratodalacomunidad
de Sanga, la paupérrima Sanga, de esos extrafios extranjeros, |lenos de curiosi-
dad, llenosde recursos. Beneficio en e quelospocosfrancos quelosinforman-
tes obtenian era, S se me permite la expresion, € chocolate del loro. Por méas
gue viniesen bien provistos de lametrépolis, buenaparte de los alimentos con-
sumidos por etndlogosy domésticostraidos de otras regiones, eraadquiridaen
el terreno, ademas de otros tipos de transacciones de bienes 'y servicios. Los
inicios delahostel eriadogon, pues, se daban junto alosiniciosdelaetnografia
francesa. No me parece cinico suponer que €l surgimiento de un fil6n de sabi-
duria indigena desconocido hasta el momento no tuviese nada que ver con el
“interés quetenian (los habitantes de Sanga) en evitar que lamision ethol 6gica
se fuese definitivamente”, més alin cuando |os agentes de ese descubrimiento
se caracterizaban, como hemos visto, por “la distancia que habian tomado en
relacion asustradiciones’ (Lettens, 1971, p. 554).

Enfin, trasocurrir lo que ocurrio, 1o que veremos ahora, €l secreto dejaba
de serlo, paraconvertirse en material publicado en muchas edicionesy traduc-
ciones avarias lenguas de los blancos. En ese momento, la sabiduria dogon se
mostrabaal nivel delaantigua Grecia: los dogon se revelaba como una suerte
de hermanos extraviados, unos atlantes en el corazon de Africa.
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El secreto de Griaule

Muy distante de Griaule, una consideracion tedricade “ secreto”. No sdlo
porque en general lateoria poco leinteresaba, sino porque unateoriacomo la
de Simmel (1977) en particular hubiese atentado contralo central de su prop6-
sito. En efecto, si “secreto” es un mecanismo social de segregacion destinado
alaconformacién, mantenimiento y hegemoniade un segmento de lasociedad,
¢qué quedaba entonces de esa octava maravilla del universo, la escondida sa-
biduria dogon? Y s ésta se desbarataba, ¢qué quedaba del propio Griaule,
quien hasta después de muerto uniasu destino a de Ogotemméli y sus socios?

“Hasta después de muerto” no es una figura de mi capricho. Tres meses
después de su prematura muerte en febrero de 1956 —y tras su sepelio europeo
commeil faut en laiglesiade Sta. Clotilde del V11° distrito de Paris — Griaule
fue objeto de rituales mortuorios dogon en Sanga, en los que se le representd
con un mufieco que alin puede ser contemplado por los turistas. Pienso que en
estas ceremonias, €l Ultimo acto teatral de un histrién, se encuentran buena
parte de las claves socioldgicas y politicas de la obra suyay de sus discipul os.

Deellastenemostestimonio enlas primeras paginasdel libro que muchos
anos mas tarde se publicaria en su homenaje (Ganay; L ebeuf; Lebeuf; Zahan,
1987): ademas de seis lineas de un nativo consejero territorial del Sudan, dos
brevesdiscursos, uno del “jefe espiritual supremo del pueblo dogon”, leido por
un enviado suyo; otro de Dolo Diougodié, contable delos serviciosfinancieros
(signifiqueesolo quesignifique). Este Ultimo subrayalaexcepcionalidad de que
un francés sea objeto de este funeral nativo; no se trata de una extravagancia
o deunaparadoja, sino de*“laasimilacion puray simpledel Profesor Griauleen
lasociedad comunitariadel pueblo dogon, apesar deladiferenciaderazay de
origen, apesar deladiferenciadecivilizaciony religion. “Por primeravez enla
historia de |as relaciones entre razas tenemos la ocasiOn de asistir aun aconte-

! Es de suponer que este Ogono de Arou — los arou son una de las cuatro tribus dogon — sea Sodyougo
Doumbo, el Hogon — sacerdote del culto a los antepasados — de los arou a que Dieterlen dedicaria
Le Titre d'Honneur des Arou, libro que registraba un largo recitado ritual (la divisa o titulo de honor)
ofrecido al sacerdote en ocasion de su consagracion. Es también de suponer que este hombre no
asistié personalmente a la ceremonia porque su cargo implica la prohibicién de abandonar su aldea
(Dieterlen, 1982, p. 35). La informacién de un letrado nativo (Dolo, 2002, p. 44) da una vision
menos idealizada de ese agente: “como el hogon es el mas vigjo, puede estar senil. Quizés se
confunda y quiera salir de su casa, pero para eso esta su guardian que lo controla”.
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cimientotal” (Diougugodié, 1987, p. XLI1I, énfasismio). Por cierto, un pueblo
nico exigiaun etndlogo Unico y un acontecimiento interracial Gnico.

La primer alocucion, la més reveladora a mi entender, se inicia con un
reconocimiento ala deuda de los dogon con Griaule que “ sacrificd su salud y
orientd su ciencia hacia un fin preciso: lafelicidad de mi pueblo” (Ogono de
Arou, 1987, p. XLI), para pasar a enumerar las preocupaciones de los “jefes
espirituales’ que é representa: 1) La paz que la conquista francesatrgjo a su
tierra; 2) Laprosperidad alaque contribuyd laconstruccion de diques en Sanga,
seglin unaideade Griaule; 3) “Laconsolidacidny expansion delos poderes que
detentdbamos de nuestros pueblos antes de la llegada de los franceses”.

Last but not least. Este Ultimo es e punto que méas importaba al “jefe
supremo” ya que sobre é hace girar €l resto de su discurso: “después de la
conquista, los jefes espirituales vieron que su poder se hacia més pequefio y
gue sus consgos no eran tomados en cuenta’. La administracion francesa
nombroé nuevosjefesindigenas que desplazaron el poder delosanteriores, ade-
més de que la presion idldmica también haya jugado un papel negativo. Quien
habriavenido adar fin a estadecadenciadel papel de los detentores de laespiri-
tualidad dogon fue, como es obvio, Marcel Griaule, dando a estaelite unabuena
bazaen € reparto del poder de la Ultima etapa colonia y tras laindependencia

En pocas palabras, |0 queveniaadecir este“jefe espiritua” eraque Griaule
legitimd aquienes|e permitieron legitimarse asi mismo. No se equivocaba. El
descubrimiento y valorizacion del mensaje espiritual entrevisto en Masgues...
y explotado paroxisticamente en Dieu... y Le Renard... estuvo d servicio de
esta doble legitimacion, a mismo tiempo que fue su efecto. La idea de una
alianza, de una colusi6n de intereses vitales surge sin demasiado esfuerzo. Se-
gun Dieterlen, Ogotemméli no contaba a Griaule lo que €l estimaba oportuno,
sino lo que decidiaunasuerte de consejo de ancianos sabios que mediadiaadia
lo que le era trasmitido y evaluaba sus progresos,? hay un sujeto dogon, un
sujeto absol uto, monolitico, autoconsciente, intemporal, que asi se manifiesta.

N

Veamos las palabras de Dieterlen (Griaule; Dieterlen, 1965, p. 54): “Los patriarcas de los linajes de
la aldea doble de Ogol y los principales sacerdotes totémicos de la regién de Sanga tuvieron un
consgjo y decidieron instruir a Marcel Griaule. Designaron para €l trabajo preliminar a uno de sus
decanos més competentes — Ogotemméli — que provoco [...] €l primer encuentro. [...] Cada dia —
mientras que nosotros no sabiamos nada de esto — se hacia un informe a consgjo sobre e progreso
de la instruccion”.
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Lasintonia con & observador no sélo tocaba a los agentes directos de la
“espiritualidad” dogon, alos portadores, emisores o reproductores del mensaje
registrado por Griaule. Como prefacio al homenaje a Griaule, tenemos unas
paginas de L éopold Sédar Senghor alas que valela penaasomarse. Senghor —
alumno que fue de Mauss y primer presidente del Senegal independiente —
representa lo que se ha llamado e ala conservadora y tradicionalista de la
négritude en oposicion ala progresista y mestiza de Césaire. La legitimidad
cultural de la accion politica de laindependenciay de la construccion de los
nuevos Estados africanos estaba dada, piensa Senghor, por mostrar que €l es-
piritu africano es fuente de una gran contribucion ala Civilizacion Universal.
“Ese espiritu demétodo y organizacion queese principal rasgo dela' franceidad’
(francité)” (Senghor, 1987, p. V1) hapermitido que esta contribucién — princi-
palmente de sus artes plésticas y de su poesia— se trasmitiesen.

El substancialismo de un planteamiento tal es obvio, como esobvio hasta
doénde el trabajo de Griaule y sus colaboradores eran preciosos para estos poli-
ticos africanistas, como les era de utilidad incomparabl emente superior atodo
lo que sobre distintos campos afri canos habia producido laantropol ogia britani-
cay lafrancesano griaulista. Senghor (1987, p. V1) encuentrasolo otro inves-
tigador con quien equiparar a Griaule, simil que no creo gque a éste le hubiese
producido lamés minimagracia, a pesar de la preferencia mostrada:

Nadaesméssignificativo|...] quelacomparacién entre Ledn Frobeniusy Marcel
Griaule. Cuando losmilitantes delaNégritude descubrieron a etnélogoy filésofo
aleman a leer su obramaestra[...] quedaron en un comienzo encandiladosy la
convirtieronensuBiblia. [...] Sin embargo, Griaule nosibaabrindar més.

Griaule “vende” su producto en un juego de “des-primitivizacion” delos
primitivos. Ademés, se“vende’ asi mismo: nadie hasta entonces habia descu-
bierto que habia pensamiento en sus cabezas; por e contrario, la etnologia
habia servido de complice voluntario o involuntario de tal ignorancia. Nuestro
autor arrojacon laboca pegueniaesadistorsion delapracticay del conocimien-
to antropol 6gicos de laépoca:

En octubre de 1946, (Ogotemméli) hizo conducir a su casa a autor y, durante
treinta y tres jornadas, se desarrollaron entrevistas inolvidables, poniendo a
desnudo la osamenta de un sistema del mundo cuyo conocimiento sacudio de
arribaabajo |lasideas recibidas sobre lamentalidad negracomo sobrelamentalidad
primitivaen general.
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Un hagiografo, el presentador anénimo delaedicion Fayard de Dieud’ Eau,
es més decidido cuando muestraa Griaule

literalmente iluminado por la existencia irrefutable de un hecho hasta entonces
obstinadamente negado por el discurso etnogréfico. Hay un universo mental en
los pretendidos “ primitivos’, hay cultura en una cabeza negra. Una verdadera
cultura, con un pensamiento sabio, una filosofia, y hasta “ una cosmogonia tan
ricacomo lade Hesiodo” .2

Ahorabien, si salvo escasas excepciones, “primitivos’ eran aquellos pue-
blossometidosal poder colonid, y laetnologia, al negar que hubiese“ culturaen
unacabezanegra’, habria servido de complice voluntario o involuntario de tal
dominacién. ¢Por qué, entonces, no decirlo asi? Porque la cuestion colonia no
erarelevante para Griaule y su gente. Por un lado, porque en Gltimay primera
instancia cuando se planteaba el problema era para encomiar e servicio que
sus investigaciones podian hacer a sistemacolonial; por e otro, y masimpor-
tante, porque el objeto por el que seinteresaba era unarealidad dogon arcaica,
anterior a la presencia europea, entrevista entre la “bruma de los milenios’
(Griaule dixit).

¢Un Griaule a-colonia (lo cual no puede significar otra cosa que “colo-
nial” vergonzante) admirado, o acabamos de ver, por un lider independentista
como Senghor? Aungue quiza este reconocimiento hable mas de éste que de
aquél: ¢gqué es en verdad un africanismo que quiera sustentarse en esencias
ancestrales brindadas por la academia de la Metrépolis? Esta pregunta, que
nos remite alavida politica de laAfricafrancesainmediatamente poscolonial,
a su general fracaso, superalas posibilidades de este texto y de su autor, pero
quiero sefialar a menos unas pocas cosas que si estdn ami acance.

Por un lado, laafirmacion, por parte delos africanos que sintonizaban con
Griaule, delarealidad benéfica delaintervencion colonial (lapacificacion del

3 Insiste mas tarde, hablando del “estatus de Dieu d’'Eau en la etnologia contemporénea y recordar
que sigue siendo un libro gozne, uno de esos textos raros que han revolucionado y que contindian
trabajando un modo de pensar. Con él, todo cambia. Corrige la mirada del europeo, lo lleva a ver a
otro, a indigena, a primitivo, como el depositario de una cultura coherente, desde todos los puntos
de vista comparable a las del mundo desarrollado. Ensefia a escuchar las voces de lo arcaico, a
descifrarlas, a buscar su verdad y su grandeza.”
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pais, a la que se referia el Ogono de Arou citado poco antes). Por otro, la
“etnificacion” delacultura; la“francesidad” correspondeauna“africaneidad”:
cadarazatiene su genio; su union constituye el patrimonio general delaHuma:
nidad. Por dltimo, el pensamiento africano se revela en toda su magnificencia
alli donde seidentificacon el pensamiento europeo. Unas muy pocas palabras
sobre esto Ultimo, que es a lo que me referia antes hablando de la “des-
primitivizacion” delos* primitivos’.

El argumento a favor de la gran dignidad del pensamiento dogon es su
equiparacion con los tesoros inaugural es de nuestra cultura: Hesiodo o Platon.
No es, pues que en verdad Griaule hayaencontrado algo otro, sino que el otro,
cuando es Alguien, no es més que uno mismo; €l discurso de Griaule no es,
contratodaapariencia, el delaotredad, esel delamismidad. Clifford (1983, p.
124) se muestra, ami entender, muy perceptivo cuando diceque”[...] lameta
fisicaafricanade Marcel Griaule haempezado a parecer un alterego a-histori-
co, idealizado, de un humanismo occidental totalizador”.

Lévi-Strauss (1953, p. 114), sobre cuya sintonia con Griaule y Dieterlen
hablaré més adelante, enfocaba asi |a cuestion:

[...] M. Griaule y la Sra. Dieterlen se complacen en encontrar en las teorias
cosmol dgicas de los sudaneses formas de pensamiento muy cercanasalasdelos
antiguos griegos o delos egipcios. Laaproximacion no es dudosa. Sin embargo,
hay queinterpretarla. ¢Setratadel desarrollo original, en el planolocal, detemas
mediterraneos suj etos desde la antigliedad ainnumerabl es manipul aciones, entre
otraslasde Iam? ¢O, como a gunosfil ésof osimprudentemente parecen hacerlo,
hay que considerar al Sudan como el conservatorio delasformas de pensamiento
mas auténticamente arcaicas del mundo occidental ? S6lo la publicacion de los
textos y su estudio filologico y etnografico permitiran decidir a favor de una
interpretacion u otra.

Vemos la cautela ecléctica con la que aqui se movia Lévi-Strauss. pero
cualquieraquefueselaaternativaquee tiempo confirmase, labase etnogréfica
leresultabaincuestionable. Con el tiempo, sin embargo, sevio que publicacion
de textos originales no hubo, ni pudieron hacerse andlisis filol6gicos; por su
parte, los estudios etnogréficos independientes, pronto o veremos, irian a de-
rrumbar € edificio griauliano.
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£l secreto de los dogon

Pero, por fin, ¢cudl era el tesoro revelado? ¢Qué hay en Dieu d’ Eau, en
su embrionario Descente du Troisiéme Verbe, en su prolongacion pdstuma, el
fragmento de una prometida obra monumental que nos ha llegado como Le
Renard Pale? Son distintas versiones de un mito cosmogénico — o dos mitos
cosmogoni cos diferentes —, separados, segun sefialan Griauley Dieterlen, por
el distinto grado de iniciacién a que e primero habia sido admitido por sus
maestros dogon, separados por dos niveles de lengugje jerarquizados. El pri-
mero, tal como, tras la version condensaday més erudita de Descente..., que-
dé finalmente plasmado en Dieu..., un libro pensado paraladifusién masiva, es
el resultado de treintay tres entrevistas entre el “europeo” — como unay otra
vez la primera persona de Griaule se hace intervenir en € relato, cuando no
emplea“Nazareno” —y Ogotemméli, el cazador ciego.

Lo primero: la anterior narracion registrada en Masques... sobre los ca-
torce sistemas solares es un saber en manos del pueblo [lano que no tiene
mayor interés. Al menospreciar lajoya de la colecta anterior, lamayor verdad
y relevancia de lo que va a ser revelado queda prometida. La promesa se
perfiladeinmediato. “Y se puso adescomponer €l sistema del mundo. Yaque
era necesario comenzar en laauroradel mundo” (Griaule, 1966, p. 23). Vaya-
mos aesa aurora, tal como el autor se laesguematizaba asi mismo saliendo de
lavivienda de su Maestro, trasla segunda entrevista (Griaule, 1966, p. 30):

Un Diosfalasu primeracreacion;

L as cosas serestablecen por laescision delatierra, después por e nacimiento de
unaparejade genios, ingeniosos e ingenieros del mundo, que aportan unaprimera
palabra;

Un incesto destruye el mundo y compromete el nacimiento de los gemelos;

El orden se restablece por creacion de una pargja humanga; la gemelaridad es
reemplazadapor un ailmadobl e;

Pero este alma doble es un peligro: un hombre debe ser masculino y una mujer
femenina. Circuncision y ablacién vuelven a poner las cosas en orden.

Este esquema pone en escena los elementos que, intrincados hasta la
exasperacion, son el panoramaglobal de Dieu... Tenemos primero aAmma, el
dios que falla en su cépula con la madre tierra: e clitoris-termitera se irgue
mostrando asi su masculinidad, su equivaenciacon el penedivino, y obstruyen-
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do el pasgje alavagina-hormiguero. Ammacortael clitorisy penetralatierra,
pero las cosas ya se han desencaminado y €l fruto de la unién no serg, como se
esperaba, un par de gemelos, sino un ser Unico. Este es el chacal, “hijo decep-
cionado y decepcionante de Dios’, que realiza un gesto incestuoso con su ma-
dreTierra, araiz del cual se producen tres consecuencias claves: volver impura
la creacion, otorgarle la palabra que éste a su vez transmitira a los adivinos,
provocar “laaparicion de lasangre menstrual con laquetifio lasfibras’ (delas
mascaras).

Unasegundaunion deAmmacon laTierraengendraaNommo, €l espiritu
agua, uno 'y duplo, base de la dualidad hombre/mujer que los humanos cargan,
el resorte de lapurificacidn y reorganizacién del mundo que mésy mas reem-
plaza a Amma como principio activo, ya que es de su misma esencia. Pero la
impureza de latierraeraincompatible con la purezade Amma, por lo que éste
decide una segunda creacion, aunque yano se une con otro ser, Sino que mode-
lamasas de arcilla. Surge asi una pareja de la que nacen los ocho antepasados
primordiales — que eran al mismo tiempo hombre y mujer —, que a su vez en-
gendran otros ocho andrdginos, etc., etc., etc.

Estos “etc., etc., etc.”, que ya repetiré, 1o que en verdad indican es la
resistencia del texto a dejarse resumir, a que se le encuentre su ilacion. Anne
Doquet (1999, p. 99-100) ha chocado con & mismo escollo: “Ahogado en una
multitud de detalles que parecen todos merecer unalargaexplicacion, quienlea
Dieu d' Eau pierde mas o menos el hilo del discurso, cuya coherencia subraya
Griaule varias veces. [...] Y quien ha leido Dieu d’'Eau [...] es en genera
incapaz de resumir laobra, tan dificil es descubrir su estructura’. Descubrir la
estructura si la hay, deberia decirse. Esta opacidad fundamental de Dieu... no
me permite dar cuenta de él en formalineal. Idasy vueltas, comienzos, inte-
rrupcionesy reinicios, se mevuelven, pues, obligatorios.

Ademas de |os seres, estan las palabras. La primera, dominio del zorro,
instrumento de los adivinos, vinculada alas fibras tefiidas de sangre menstrual
con las que se confeccionan lasfaldas de los bailarines de mascaras. La segun-
da, traida por Nommo y otorgada a |os ancestros — que compartian con aquél
su natural eza andrdgina— cuando éstos, uno auno, penetraron en latermiteray
fueron absorbidos por ella. Este proceso era*“labor del verbo”. El punto culmi-
nante se produce con el séptimo ancestro (7 = 3 [cifrade lamasculinidad] + 4
[cifra de la feminidad]): “Las paabras que e Nommo hembra se decia a si
mismo giraban en hélice y entraban en su sexo. EIl Nommo macho le ayudaba.
Son estas palabras las que aprendio el ancestro séptimo en el interior del vien-

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 11, n. 24, p. 255-295, jul ./dez. 2005



Griaule, la etnografia del secreto 267

tre” (Doquet, 1999, p. 34). Esta palabra pasa alos hombres, pero no de manera
directa, sino por intermedio de la hormiga; es una palabra que sale de la boca
como lateladel telar. Unatercera palabra, laque revelala estructura del mun-
do. Esta, pienso yo, estd en manos de los “sabios’, aunque — el autor hace
hincapié en ello — no es “esotérica’, ya que todos |os hombres — pero no las
mujeres, por supuesto —, dadalaedad, dadaslas circunstanciasy dado el propio
interés, pueden acceder a él.

Laobjecion alauniversalidad de los materialestraidos por é aFranciaa
partir de 1946 se presentabaa Griaule como la criticamés necesaria de refutar.
Lo hizo impugnando el que se basase laimportancia de un pensamiento en su
representatividad: ¢qué pasariaen Franciasi impusiésemos ese criterio?“ Ten-
driamos que dejar delado tanto aBergson, ignorado por |as masas campesinas,
cuanto alos fendbmenos nucleares, objetos de afanes secretos de una sociedad
muy restringidadetécnicos’ (Griaule, 1996, p. 75).

En un pequefio articulo, “Le savoir desdogon”, Griaule (1952, p. 32) cal-
culaqueentreel 5%y el 6% delapoblacién de Sanga estaban “ completamente
instruidos’ y otro 10-12% “son los hombres que poseen una gran parte del
saber”. Comentando estos guarismos, van Beek (1991, p. 143) plantea: “La
cuestion es entonces cuan secreto pueden ser |os secretos y seguir formando
parte deunacultura. Si “significado compartido” esun aspecto crucial de cual-
quier definicion de cultura, un secreto no compartido no es cultural, mientras
que uno compartido por muy pocos es por definicién margina”. Griaule se
adel ant6 a esta objecion, negando €l caracter estanco del saber reservado: los
eruditos dogon dejan siempre la puerta abierta para que aquellos a quienes €
conocimiento le esta vedado (las mujeres — veda absoluta —; los nifios — veda
temporaria) tengan algun acceso a él. En fin, que para satisfacer las necesida-
desdel discurso de Griaule, lafilosofiadogon debiaser, por asi decir, un secre-
to no secreto.

El centro de larevelacién de Ogotemméli no es tanto el propio mito; €l
centrodelarevelacion esel vinculo del mito conlarealidad. El mundo cultural,
social, tecnol 6gico, urbanistico, arquitectdnico, etc., no es mas que unaencar-
nacion de la doctrina cosmol 6gica-cosmogoni ca que se expone, durante esos
treintay tresdias, ali, en €l patio detierrade un cazador ciego. El mito no esasi
en verdad un hecho de significacion, no es un objeto articulado de referencia.
El “sistemadel mundo” norefiere, sino esreferido, referido por todalaconfor-
macion dogon, desde la planta de la casa hasta las ideas anatdmicas sobre €l
cuerpo humano, desde |os tambores a los juegos de nifios, desde laforjaalos
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trabajos del campo, desde e telar al amor, desde los adornos corporales ala
dfareria (etc., etc., etc.).

Todas estas instancias de la vida de los dogon son como son, tienental o
cual caracteristica, por los seres misticos y sus acciones. son metéforas de
éstos disefiadas conscientemente, son sus“microcosmos’. Dieterlen (Griaule;
Dieterlen, 1965, p. 45) llega a afirmar que “[...] los Dogon han construido
deliberadamente un sistema de parentesco y alianza que se desarrolla sobre
cuatro lingjes y cinco generaciones’, para corresponder asi a los cuatro ante-
pasados miticos; esevidente el escepticismo que puede despertar unahipotesis
de esta naturaleza.

El orden que e mito carga no es entonces, por ejemplo, la resolucién
simbdlica de algo, de lo que sea, equiparable a la que en otro plano opera €l
suefio, o unainstanciaideol égicaquetienetal o cual valor funcional; el orden
gue el mito carga es material, |levado a cabo por quienes tuvieron poder para
llevarlo acabo: elitesreligiosas, linasticasy totémicas. Como en algunainven-
cion de Bioy Casares, la vida de los hombres se desarrolla en € escenario
provisto por el suefio de estos elegidos.

Lo dicho hastaahorano quiereinsinuar que no haya* secreto” dogon. Sin
dudalo habia, creo yo, aunque en planos distintos alaidea de Griaule; uno de
estos planos se evidencia en la experiencia de la investigacion de Leiris. La
cuestion del pago a informante poseedor de “ secreto” — en este caso se trata
de las fraternidades de mascaras dogon — es reveladora. Ambibe Babadyi
cobraba por ago que é mismo habia pagado y que, en términos del propio
“mercado” dogon, independientemente de |a llegada de esos franceses que se
ofrecian acomprar y pagar todo o que veian (méscaras, ropas, puertas, instru-
mentos de labranza, etc.). El “secreto” por el que el nativo pedia una compen-
sacién econdmica, no era tanto un secreto mistico en el sentido que Griaule
guiso entender, el término de un caminoiniciético recorrido con tiempo, esfuer-
zoy piedad. Eramés bien algo mas cercano a nuestros secretos industriales, a
nuestras patentes registradas: algo que ha costado dinero y que sirve para ga-
nar dinero. Esto es mas patente alin si sabemos que uno de los colaboradores
delaMisién, un teniente nativo, explicabaalos dogon que larazon del interés
deLeirisenlainformacion buscada era gue asu regreso aFranciaibaamontar
asociacionessimilares.

Otro plano esel que nosindicaDieterlen (1989, p. 10) cuando cuentaque
a Jean Rouch, gue habia recibido autorizacion de la comunidad para filmar el
ceremonial del levantamiento del duelo (dama), seleneg6 filmar unrito prepa-
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ratorio, €l del tinte de las fibras y méascaras de madera: “Los ancianos rehusa-
rony sediscul paroninvocando laimportanciadel ritual realizado siemprelegjos
y a abrigo delamiradade todos aquéllos que no formaban parte delasociedad
de las Méscaras’. La autora usa esta prohibicién para enfatizar “el valor sim-
bdlico fundamental delos colores, testimoniosdelos* elementos” . Seria, ima-
gino, el efecto quelos agentes buscaban. Estamos ante lamaterializacion deun
secreto tal como en verdad el etndlogo encuentraen campo, €l establecimiento
de una frontera que no se deja transponer a observador, més que nada para
gue sepa que e nativo tiene lalibertad de poner esa frontera.

Hay también (Doquet, 1999, p. 169) otro tipo de secreto dogon, similar al
del “cadaver en € armario” de nuestras familias:

Los més grandes secretos de los Dogon no conciernen a un saber esotérico
reservado a algunos notables, sino a relaciones histéricas conflictivas y
humillantes: hablar de guerras, ¢no es arriegarse a reavivar los sentimientos
belicosos? Imponer el silencio sobre un grave conflicto pasado, ¢no es el mejor
medio de evitar nuevas hostilidades?[...] De manera general, los Dogon callan
los conflictos pasados, afin de no arriesgarse a nuevas perturbaciones de la paz
social 4

Correlativo a este rehuir € conflicto: e secreto més escondido, nos dice
también Doquet, es € de la hechiceria, aquello que la tradicion Griaule dejo
expresamente de lado en su exploracion del sistema mistico dogon.

Cuando se habla de secretos, uno esperaria que fuesen en verdad insoli-
tos, como el revelado por Mister Bones, el protagonistacanino de Tombuctu, la
novela de Paul Auster: los perros pueden leer y las escuelas de lazarillos es
donde se les ensefia a hacerlo (“Lo ocultan y ahora es uno de los tres o cuatro
secretos mejor guardados de Norteamérica’). Un secreto asi, si revelado, pon-
dria nuestro mundo patas arriba. La disyuntiva entre nimiedad e importancia
del secreto en el caso dogon queda manifiesta en un libro reciente.

~

Beidelman (1993, p. 47) nos aporta otra perspectiva, tomando como campo de aplicacion, al
Africa negra en general: “A veces (los secretos) son solo convenciones sociales, el reconocimiento
de &reas de silencio y ausencia que crean y mantienen diferencias sociales y relaciones como las
existentes entre mujeres y hombres, mayores y menores, diferentes parientes, diferentes oficios
[-..]- A veces implican algo més cercano a misterio, a las densas, opacas, polisémicas, complejidades
del universo, a las que las personas reverentes deben temer y respetar”.
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Catherine Clément habiayadado cuentadel pensamiento de L évi-Strauss
y de Lacan en libros de gran difusion y provecho; ahora, junto a Dominique-
Antoine Grisoni, explorael delosdogon, en unaserie de entrevistas aun guia
turistico, emparentado con informantes de Griaule y Dieterlen, un letrado a
quien ceden laautoriadel libro resultante (Dolo, 2002). Lavinculacion de este
texto con €l de Griaule-Ogotemméli esexplicitay constante; leemosen laintro-
duccion: “su libro (la transcripcion de las entrevistas con Dol o) es otro Dieu
d Eau, suinversion simétrica’ (Dolo, 2002, p. 24). Una de las cuestiones que
mas interesa a los entrevistadores es la de |os secretos.

“Hay una parte de secretos en las mascaras.” — dice el informante —
“Conciernea ordenamiento ritual y alas propias méscaras. Por ejemplo, tienen
unadoble designacién: laque revelamos, el nombre ‘oficial’ destinado Unica
mente al exterior, y la que guardamos para nosotros, € nombre secreto que
revela su verdadero sentido” (Dolo, 1999, p. 188). Hay més secretos:. ritmos
gue no son danzados en publico o lamanera cémo se pone 0 cdmo se quitauna
maéascara; Dolo revela este Ultimo:

El danzarin primero seataarededor delacinturael jibe-na, lagran faldadefibras
teflidas de negro que cae hasta los tobillos. Después, se ata también las faldas
cortas que llegan hastadebajo delasrodillas: €l venje pilu, [lamado también ya-
yemme, pequefiafaldadefibras blancas (no tefiidas), el venje gem, faldadefibras
negras, y dos venje banu, faldas de fibras rojas.

Y sigue con todameticul osidad |adescripcion de aquello que esta vedado
al conocimiento geno: el cinturdn estrecho, el corsé en dos piezas, las piezas
paralos codosy muiiecas, lastobilleras... No se tratadel mismo tipo de secre-
to que Griaule pensaba desvelar con Dieu..., e mythe-fleuve, sino una cues-
tion vinculada ala sociedad de las méscaras, a awa, alas exploraciones ante-
riores de este libro. Por un lado, guiaturistico, son |os bailes enmascarados |o
paraél relevante; por €l otro, porque Ogotemméli, yalo veremos, eraextrafio a
las mascaras y a su mundo.

Pero por mas que Dolo descubra secretos — y veamos que no son para
echar las campanas a vuelo —, hay uno que no revelarg, pese atodas las ofer-
tas recibidas — mas que nada con el paso de milenio —: €l de los medios que
habrian permitido alos dogon descubrir las estrellas del sistemade Sirio: “Lo
sentimos mucho, pero preferimos morirnos de hambre antes que decir lo que
sabemos’ (Dolo, 1999, p. 85). Vale la pena detenerse un momento en esta
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cuestion que creo emblematica de laformade trabgjar del Ultimo Griauley de
laDieterlen de siempre; ademas, yace aqui el atractivo esotérico de los dogon
gue en buena medida alimenta las corrientes turisticas que visitan en la actua-
lidad laregion.

Entresigi y sigi, € ceremonia delarenovacion del mundo, pasan sesenta
afos. ¢Como saben los dogon que ese lapso ha transcurrido? Para el comun
delos no iniciados, hay sefides: unaluz rojaqueiluminalafallade unapared
rocosa, laaparicion de cal abazas que nadie hasembrado en un campo (Griaule;
Dieterlen, 1952, p. 274). Para el consgo de ancianos de una de las cuatro
tribus, lade Arou, que lleguen ajuntar treinta cauries, uno por cada borrachera
ritual de cerveza de mijo, realizada cada dos afios. Otra forma de célculo se
basa en un dibujo hecho con crema de mijo, la representacion de Ammay su
hijo Nommao, donde cada afio se pinta un punto; el séptimo afio, se traza una
especie de tridente, continuacién de la linea de puntos. El procedimiento se
repite unavez mas, pero invirtiendo el sentido del dibujo. Lafiguraresultante
“recuerda esquematicamente el gesto final del dios levantando una mano y
bajando la otra paramostrar el cielo y latierra acabados’ (Griaule; Dieterlen,
1952, p. 276); laformulase duplica. Otro dibujo llevaaun computo equivalente, el
de una suerte de sierra, cada uno de cuyos dientes se pintaba cada veinte afios.

Hubo otramanerade contar, dicen losautoresque dicelamitologia: trasel
primer sigi, cada siete afios se mataba al “jefe supremo” y sus restos servian
de ofrenda para renovar al mundo. Tras la muerte del séptimo, su sucesor
encontrd un calculo aternativo que haciaindtil su sacrificio: unaestrella muy
pequefia pero en extremo densa— po tolo, es decir, estrelladel fonio (digitaria
exilis®) —que girabaalrededor de Sirio cada cincuenta afios, y con unarotacion
anua gue media el tiempo de otro ritual. Segin la etimologia que Griaule y
Dieterlen (1965, p. 473) aducen, pd tolo significaria “comienzo profundo”;

5 Este cereal, cuyo nombre no aparece ni en el Larousse ni en el Robert y a que el Diccionario de la
Real Academia da un valor totalmente distinto, se llama en inglés “hungry rice’. Se ingiere en forma
de crema o de guiso. Esta explicitamente excluido de la culinaria ceremonial, salvo en los funerales
de un hogon y en la entronizacion de su sucesor. “Es el simbolo de lo infinitamente pequefio de
donde ha salido €l universo” (Dieterlen; Calame Griaule, 1960, p. 86). Sobre su prohibicién alimenticia
por agentes ceremoniales, Dolo (2002, p. 57) nos dice: “Conozco la versién dada por Griaule.; el
chacal divino habria contaminado la tierra con su hermana Yasigui, pero no tengo el convencimiento
de que sea asi. Tengo dudas. [...] el fonio [...] amenudo da diarrea. [...] seria muy molesto que no se
pueda disponer de los sacerdotes totémicos porque dé dolores de vientre. Pero yo no lo sé todo.”
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correlato celeste del huevo del mundo. El sistema se completaba con unater-
cera estrella, emme ya — “ sorgo-hembra’ —, con una Orbita mayor pero com-
pletada también en cincuenta afios (Griaule; Dieterlen, 1952, p. 284). Ladife-
renciaentre estetiempoy el que separalossigi supone “unacontradiccion que
todaviano hasido resuelta’ (Griaule; Dieterlen, 1952, p. 283); quizas— sugie-
ren los autores — este Ultimo sea falso, una manera de engafiar a los profanos
del origen estelar del computo, de preservar el secreto.

Los textos de Griaule-Dieterlen no encontraban lugar para decir que la
estrella satélite de Sirio es por completo invisible a ojos desnudo — fue descu-
biertaamediadosdel siglo X1X graciasal telescopio més potente delaépoca—
y mucho menos es detectable su presunta rotacion; la tercera estrella alin no
fue encontrada por los telescopios, pero — lainformacién viene de publicacio-
nes esotéricas — hay célculos mateméticos publicados en los ' 90, que harian
probable su existencia. El quelosdogon realmente conociesen laexistenciade
unay otraexigiaconcederleslautilizacion deinstrumentos Opticos equival entes
0 superiores alos europeos, 0 €l acceso a unafuente de conocimiento extrate-
rrestre. Ni Griaule ni Dieterlen exploraron esta senda, que si fue seguida por
gente cautivada por los secretos de los dibujos de Nazca, de las piramides
egipcias o de las mayas. Para algunos, los dogon heredaron poderosos tele-
scopios del Egipto delosfaraones; paraotros, habitantes del sistemaestelar de
Siriolos habian visitado; unaterceravia, lade quienes sostienen lasuperioridad
racial negra, coloca en la melanina la extraordinara capacidad visual de los
dogon — Ortiz de Montellano (2002), Krystek (1998); el propio Carl Sagan
entrd en lapolémica.

Estaeslarazon de laansiedad occidental que Dolo deciadescubrir enlos
visitantesde laregion a filo del nuevo milenio. Sospecho también larazén de
gue no pudiese revelar ese secreto: que no existatal cosa. El guiaturistico, que
supone estar en posesion de conacimientos negados a los otros y a muchos
propios, no duda de que haya secretos, y hasta piensa que los hay para é
mismo; dice en varias oportunidades que € no lo sabe todo y que “el saber
dogon siemprevamésalladel conocimiento que poseaun solo hombre” (Dolo,
2002, p. 82). Sin embargo, no dejard de ser consciente de lafascinacion que sus
juegos de conocimientos y desconoci mientos tienen ante sus visitantes euro-
peos, hasta quien ha transitado algun esoterismo académico (pensemos, aun
cuando més no sea, en Lacan...). Exclama, justamente, Catherine Clément,
tras unasesion con su Ogotemméli redivivo, inversoy simétrico: “ Aunquetoda-
viano sepatanto cuanto un Ogotemmeéli, de lo poco que sabe, sdlo dice poco.
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jDesesperante! Porque el ‘poco de poco’ ya nos hace sofiar tanto...” (Dolo,
2002, p. 186).

Enfin, que el secreto delosdogon, en la perspectivade un letrado nativo,
consiste o bien en la secuencia en que los danzarines del awa se visten, la
funcion o verdadero nombre de alguna méscara o a guna cuestion equivalente
— en cuyo caso no parece demasiado apasionante desvelarlo —; o bien, una
verdad trascendental del desarrollo de la humanidad (sea e que los egipcios
tenian poderososinstrumentos Opticos, seaquelos platillosvolantes aterrizaron
hace siglosjunto al acantilado de Bandiagara) entodo contrariaalailusionenla
guevivimos.

Pero Sirio estaba ausente de larevelacion de Ogotemméli. Esta, més alla
de lo que ya he presentado, se prolonga incansablemente jornadatras jornada,
con diversas complicaciones, en secuencias de las que mostraré solo |o esen-
cial. Paraelucidar mejor al desarrollo global del texto resultante, sin embargo,
me parece apropiado hacer intervenir otra cuestion.

El secreto de Diev d'fau

¢Como esta hecho Dieu...? Vayamos por partes. Ante todo, ese produc-
to que se nosofrece, ¢traelapalabrade quién?, ¢de Ogotemméli?, ;de Griaule?
Es la palabra de los dos, por cierto, pero, ¢como se articulan entre si? Ante
todo, pocas veces sabemos en verdad quién hablaen el texto, si el Maestroo el
Alumno. Cuando aquél calla, ¢no parecieraque éste sobreinterpreta? O mejor,
¢no parece que sistematizara algo que es mucho menos sistematico de lo que
Griaule produce?

Un gemplo. Enlalargasucesion de geniosy ancestros, que debe terminar
con loshombres de hoy sobrelatierra, habiaen € discurso de Ogotemméli una
suerte de agujero negro. “Ogotemméli no teniaunaidealimpidadelo que habia
ocurrido en e cielo traslametamorfosis delos ocho ancestrosen Nommo. [ ... ]
Si se hubiese escuchado a Ogotemméli con resignacion, no se habria obtenido
Ma&s que esta respuesta evasiva: ‘' Los genios no caen del cielo més que por la
colera o por empujones™” (Dolo, 2002, p. 37). Pero en el ama de Griaule la
resignacion no tenia cabida. Pregunta, pregunta, pregunta; acorrala a ciego.
Ahorabien, delo que se supone fue un largo pulso verbal entre unoy otro, lo
queretiene Dieu... esladescripcion del malestar de Ogotemméli por no saber
responder alas preguntas que se le planteaban, de no poder contentar al euro-

Horizontes Antropolgicos, Porto Alegre, ano 11, n. 24, p. 255-295, jul./dez. 2005



274 Fernando Giobellina Brumana

peo. Y un gesto, el de sacar de su casa una cesta gastada para con ella explicar
el sistemadel mundo.

Enfin, contravientoy marea, lainvestigacion llevabaabuen puerto: “Sin
embargo, se redactd un cuadro modesto pero satisfactorio de este periodo obs-
curo”. El cuadro, de una complejidad agobiante, no es en verdad un hecho
conceptual, sino material: su simil es un granero semidestruido tras la casade
Ogotemméli. Un granero—el ddl cilo, aguél del que éste que muestrael Maestro
es solo un gemplo a mano — con cuatro escaleras orientadas por 10s puntos
cardinales que se cruzan, cada peldafio de las cuales esta ocupado por seres
vivos, entre los cuales e hombre, cuyo centro esta ocupado por una vasija,
obturada por una vasija més pequefia, obturada a su vez por otra alin menor,
€etc., etc., etc.

Ahora bien, la representacion desmesurada del mundo que Griaule nos
presenta lo que realmente transmite es una vision por la que cada uno de sus
elementos esta unido atodos |os otros en un sistema armonico. En un texto de
1951, Griaule (apud Griaule; Dieterlen, 1965, p. 42-43) lo planteaba en una
extrapolacion aun indeterminado “ pensamiento negro” que

Hace del universo un conjunto ordenado, en el que la idea de ley esta menos
presente que la de armonia preestablecida, aterada sin cesar y continuamente
reordenada. Cada parte de este conjunto es un resumen del todo. No hay sujeto ni
objeto, sino cosas ligadas en un solo reino. En consecuencial...], € espiritu de
los negros establece una red de equivalencias entre todas | as cosas mediante un
aparato de simbolos que, por juegos armoniosos y deslizamientos insensibles,
conducede arpaal telar, delavestimentaal verbo creador, del demiurgo a detrito.
Yaque se trata en ciertamanerade unametafisicatedricay préacticaque, por una
parte, explicael universo, respondiendo asi alanecesidad innata de comprender
y que, por otraparte, formael armazon espiritual delavidadeloshombres.

En el caso especifico dogon, Griaule (1966, p. 236-237) supone estar en
condiciones de elaborar una suerte de tabla general de correspondencias, una
matriz de doble entrada con 8 gjes por un lado (los 8 antepasados de siempre)
y 22 por otro (distintas instancias de la realidad: técnicas, regiones, cereales,
tambores, instrumentos deviento...) queencierral76 casilleros:. (técnicas[co-
mercio, agricultura, forja...], regiones [Ireli, Bamba, Yanda...], pilares de la
casadel consgjo [Oesteizquierdamedio, noroesteizquierdaadelante, sudoeste
izquierda detrés...], dedos [mayor, indice, pulgar...], formas de los sexos
[trapezoiddl, lanceolado, ovoide...), formadelostambores[seno femenino, ledn,
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parturienta...], etc., etc., etc. (una vez mas, la Ultima). Aqui yace la Verdad
dogon.

Jack Goody (1967, p. 240), alguien queiriaateorizar sobretablasy otros
instrumentos gréficos, no se sentia satisfecho con € “rico eindigesto alimento
gue se nos ofrece en este libro”, en especia con latablaalaque me he referi-
do: “(Su) status no esta por completo claro; varias ‘ estructuras inconscientes
aternativas parecen igualmente posibles, igualmente plausibles. La confianza
brindada por el paradigmaes de corto alcance. Lacomprension que proporcio-
na, unlogroilusorio”.

La materia narrativa condensada o sublimada en Dieu... se torna
fantasmética. La manera en que Griaule presenta su material impide, insisto,
reconstruir 1o que en verdad estuvo en boca de Ogotemméli. Asi se cortatoda
aproximacion que quisieraarrojar luz sobrelaestructuradiscursivadelorelata
doy por cierto ahoga por su autoridad todo trabajo futuro a respecto. También,
e igua de grave: se corta asi todo vinculo con la narratividad general de la
sociedad dogon, de impresionante desarrollo, como |o muestra, entre otros, €l
trabajo mas tardio de Denise Paulme (1976). Aqui surge otra cuestion. Los
dogon, como todos|os puebl osdel entorno sahel o-sudanés, viven en un mundo
narrativo muy denso, articulado en distintos planos de discurso. ¢Por qué pre-
tender sin més, como Griaule, que el plano provisto por Ogotemméli espriorita-
rio respecto a todos |os demas?

Lo que, desde mi punto de vista habria dado un interés mucho mayor a
estelibro— pero que por otrapartelo habriaderruido —, es que hubieseregistra-
do diento a aliento la palabra que entre dos — o entre tres — se tegjié durante
treintay tresdiasen €l patio detierradel vigjo Ogotemméli. Tenemos minuscu-
los fragmentos que muestran ese didlogo; un gjemplo:

Ogotemméli: — Cuando el ancestro bajo del cielo estaba de pie sobre un trozo de
cielo cuadrado, no muy grande..., como una manta. Un poco mayor de todas
maneras.

Griaule: — ¢Cémo poseiaesetrozo deciel0?

O.:—FErauntrozodetierradel cielo

G.: — ¢Eraespeso ese pedazo?

O.: — Sf, como una casa. Tenia diez codos de alto, con escaleras de cada lado
indicando |os cuatro puntos cardinales. (Paulme, 1976, p. 41).

Como se puede ver, Griaule no permite que la palabra de Ogotemméli
fluyalibre, con su propio ritmo, siguiendo su propio desarrollo; estdencimade
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ella, laacorrala, hace que sigalos derroteros que su arbitrio determina, laem-
puja a golpes de una curiosidad episbdica e intrascendente. Paginas después,
otro jemplo que nos muestra ademés laidea de secreto que teniael informan-
te. En uno delostantos episodios de lostiempos primeras, un Nommo se come
a Lébé, d primer antepasado mortal de los hombres. La razon de esto, dice
Griaule que dice Ogotemméli, es para que “los hombres crean que las piedras
vomitadas eran sus huesos digeridos y transformados. Para que la cosa sea
unacosa de hombrey no unacosadel cielo” (Paulme, 1976, p. 67). Entonces,
intervienee etndlogo:

Griaule: — Usted dice “ hacer creer”. ¢Habia, pues, un secreto aocultarles?
Ogotemméli: —Si sequisieraexplicar este acontecimiento aun hombre queignora,
aun hombre del comun, diriamos que unapotenciadel cielo havenido paracomer
al vigjo padre y paratransformar sus huesos en piedras benéficas.

G.: —Pero, ¢cudl eslaverdad?

O.: — Si queremos explicartel o ati, nazareno, diremos que alguien baj6 del cielo
como mujer, con susadornosy accesoriosy que secomié a viejo padre, pero que
las piedras no son los huesos del hombre: son los adornos de ella.

Griaule, ademés, nuncanos permite en verdad asistir asu trabajo; nos da,
por asi decir, imagenes teatrales del encuentro entre el nazareno y su maestro,
aquéllas que permiten la buena construccion de su texto. El mantener apartado
delosojosdel lector |os procedi mientos concretos con los que obteniasus datos
tenialaindispensable ventagja de ocultar hasta donde éstos eran forzados hasta
el ridiculo. Van Beek (1991, p. 154) nos da una muestra de los secretos de
cocinadeGriaule:

En su investigacion sobre la clasificacion de insectos, se recogieron insectosy se
presentaron asusinformantes con laexplicitaexpectativade quetenian que encontrar
diferentes nombres paracada uno y para cada especie. Uno de susinformantes me
conto: “Pensaba que cada kéké (grillo) teniasu propio nombre Dogon, y no pard”.
Y asi es que consiguié un nombre para cada uno y todos | os insectos: no solo un
b0jo keke (escarabajo de estiéreol) con dos variedades, rojay negra (las que en
verdad diferencian los Dogon), sino un “escarabajo de estiércol de cabalo”, un
“escarabajo de estiércol de burro”, y diferentes escarabajos del estiércol de los
monos negros, delos elefantes, hienas, tortugas, y —mas préximos alos hombres—
pollosy cabras. No se puede negar crestividad aestosinformantes, que distinguian
entre un “escarabajo del estiércol detoro”, “un escarabajo del estiércol del caballo
grande’ y un escarabajo que solo serevol cabaen € estiércol delos caballosgrises.
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Griaule nos presenta el cotidiano del patio en €l quetranscurren lasentre-
vistas: Ogotemmeéli escupe en €l suelo, arroja piedras a un galo para que no
interrumpalaconversacion, hablasobre el estado del ganado con un vecino; es
decir, vive. Pero esa“vida’ no esreamentetal, sino un fondo escénico sobre el
gue se destaca lo que en verdad interesa: |la instruccion del europeo en las
verdades ocultas del mundo, en su sistema. La vida de los dogon en general,
estafueradel interés de Griaule, también |o estaba la vida de Ogotemméli. El
autor (Van Beek, 1991, p. 219) refiere de maneraincidental que su nuevoinfor-
mante habiasido muy amigo de Ambibé Babadyé, €l viejo que habiavendido a
Leirisfranco afranco las oraciones en sigiso con las que éste habia redactado
LaLangue... (GiobellinaBrumana, 2001), y quetambién habiaprovisto aGriaule
el material recogido en Masques..., de suponer es que con contrapartidas equi-
valentes. Setrataba, dicho con todo respeto, de un profesional asalariado (“in-
formantes titulados’ los llama. muy en serio, Dieterlen) de la informacion
etnogréfica, con una carrera que duré como pocas en la historia del oficio.
Ogotemmé@li también; Jolly (2002, p. 93) infiere que habia trabgjado ya para
Seabrock. No sabemos si Griaulelo sabia, pero sin dudaeste dato — en caso de
que la hip6tesis de Jolly sea cierta— hubiese empafiado laimagen de maestro
delos arcanos con laquelo revistio.

L as sefidles de vida del texto solo son un recurso literario, lo que loslin-
guistas llaman “realizadores’, elementos que tornan mas rea y verosimil la
narracion. Pero ni siquiera estén ahi paralegitimar un relato, o un mensgje, a
transmitir; estén ahi, es mi opinion, sélo para mostrar 1o exético en su
cotidianeidad. Cotidianeidad que el observador, Griaule, altera; esla“intrusion
manifiesta’ delaquehablaClifford (1983, p. 140), con un cierto tono admirativo
gue me resulta enigmético.

Veamos un g emplo. En sunovenajornada, Griaule (1966, p. 70 ss.) llega
acasade Ogotemméli un diade mercado, cuya agitacion se detiene adescribir
con esa escriturasuyatan literaria. Lareunién deloslugarefiosy lallegada de
comerciantes de otros poblados da lugar a que aquéllos que |o necesiten acu-
dan alas artes terapéuticas del cazador ciego. En esta ocasion, se quedaron sin
remedio: €l curador estaba ocupado instruyendo al nazareno en una sabiduria
de lague lamayoriade ell os estaban excluidos.

No me sorprende tanto este ufano desprecio por lainvisibilidad; mas alin
me sorprende — miento: me confirma en mi vision de Griaule — € que deje
escapar una oportunidad absoluta: ver laaccion ritual de Ogotemméli. ¢Coémo
haber ademés desperdiciado la oportunidad de hacer una historia de vida de
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Ogotemméli, y delos otrosvigos con |os que tuvo un comercio tan prolongado?
Pero esta gente no trabajaba de esta manera, no se interesaba por estas cosas,
no les pareciarelevante. Es significativo el extremo laconismo con que se re-
fieren a sus informantes cuando deciden hablar de ellos. Ver, p. §., las pocas
lineas con que Griaule (1952, p. 27) hace el retrato del sargento Koguem, su
intérprete junto aOgotemméli.

Para Griaule, |as acciones terapéuticas que Ogotemméli lleva acabo son
un arte menor, algo que cabiaa primitivos-primitivos, y no aestos primitivosa
los que su labor etnol 6gi ca pretendiamostrar como en verdad no-primitivos; en
fin, el Ogotemméli curandero es por completo subsidiario, hastaantagdnico, de
su Ogotemméli metafisico. Laterapia misticaes para Griaule poco relevantey
no, como se podria pensar, € punto neurdlgico de un sistema de précticas y
creencias, aquél que establece el transito entre culturay cuerpo.

El mito volcado en Dieu... se presenta como un texto Unico, de inusual
longitud, que Ogotemméli vadesgranando jornadaajornada, cuando todo indi-
caque en realidad se trata de un enjambre de relatos organizado de una mane-
raparticular en el espacio dial 6gico Griaule-Ogotemméli, bajo el timén del pri-
mero. Van Beek (1991, p. 156) sefidlaago por € estilo:

Ni Dieu d'Eau ni Le Renard Péale contienen un rea texto. Este hecho, poco
apreciado en los comentarios, es de importancia crucial. Los mitos de todo el
mundo son historias contadas a una audiencia. Aqui no es asi. Dieu... es un
discurso, un intercambio, no una historiade la creacion mitica. [ ...] Los autores
mismosreconocen laausenciade unalineaargumental (Griauley Dieterlen, 1965,
p. 15) pero no parecen darse cuentade lasimplicaciones: sin historiano hay mito.

Lapropiaideade un mito monolitico y cerrado, una suerte de Cédigo de
Hamurabi dogon, parece contraria a su préactica narrativa, tal como lo expresa
Doquet (1999, p. 221):

L os dogon nuncarecitan un texto fijo, sino que utilizan una osatura esquemética
revestida, seglin el contexto y seglin sus intereses, de variantes y de elementos
personales. Cada declamacion, pues, da lugar a una version que debe ser
considerada como ladel orador del momento, més que como un mito intemporal
comun a conjunto de la poblacién.

Jolly (20024, p. 14) dice algo parecido:
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[...] €l desempefio de un bardo siempre es masimportante quelaconformidad de
su historiaaun supuesto modelo original. Un cantor de baji kan (homenajesalos
héroes de los origenes) triunfa no porgue recite de memoria un supuesto mito
invariable sino porque siempre logra adornar una secuencia 'y convencer a su
auditorio.

Hay un problema correlativo: ¢en qué lengua hablan los interlocutores?
La presencia del ayudante de Griaule, € sargento Koguem, parece significar
que hacia de intérprete en las entrevistas, pero no hay ninguna informacién
claray precisaal respecto. Lainexistencia de unaversion dogon del mito fue
justificadapor el hecho de que Dieu... eraunlegado parael europeo comin, no
para los especialistas que habian leido Masqgues...,* aunque en una presenta-
Ccion anterior, mas breve y mas académica de | as revel aciones de Ogotemméli
tampoco apareciese muestra alguna de la supuesta version nativa (Griaule,
1996). Este articul o, presentado un afio antesdel Dieu... como unadescripcion
compacta algo mas acorde — aunque no totalmente — con los canones de la
profesion, sumaba, a este nlcleo duro, algunas notas sobre la similitud del su-
puesto sistemametafisico dogony el de algunos pueblosvecinos—Ios bambara,
més que nada, sobre cuyareligion estabaapunto de aparecer € libro de Dieterlen
—, asi como alguna muy breve y poco trascendente referencia a como € in-
consciente aflorabaen los mitos dogon (Griaule, 1996, p. 70-71); unavez més,
estaba dispuesto a que su escritura vistiese |os ropajes de |la modernidad.

La inexistencia de un protocolo origina de las entrevistas con su infor-
mantes, pone en riesgo el edificio todo y vuelve los trabajos de Griaule
inaprovechables; al menos es eso o que afirma Meillassoux (1991, p. 163).
Estos textos “no pueden ser objeto de una lectura critica. Lejos de tomar la
formade transcripcionestextual es en lengua nativa, combinan traducciones de
brevescitas con paréfrasis, interpretacionesy comentarios, sinlacompafiiade un
gparato critico que permitiese comprender |as circunstancias de su recogida’.

o

Con Le Renard... ocurre algo semejante. Dieterlen (Griaule; Dieterlen, 1965, p. 55) reconoce que
no hay texto nativo para el gigantesco mito de creacién que nos presenta. Promete, sin embargo,
un segundo fasciculo de este primer volumen cuyo apéndice traeria “las correspondencias entre €l
mito tal como lo transcribimos en esta obra y 10os textos en sigi so ya publicados, y algunos gemplos
de plegarias con su co-mentario indispensable” (Griaule; Dieterlen, 1965, p. 56). Este segundo
fasciculo nunca vio la luz.
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No tenemos un texto vernéculo del Mito, pero si, aunque no desde hace
mucho tiempo, las fichas manuscritas redactadas por Griaule en las entrevistas
con Ogotemméli, quelaBibliotecadel Museo del Hombre guardamicrofilmadas
trasladonacién de G. Calame-Griaule. Es un instrumento precioso paradesen-
trafar la factura de Dieu..., aunque su desciframiento es de gran dificultad.
Son 293 fichas, 173 sobrelaCreacion y 120 sobre temasvarios (sereseinstan-
ciasmisticos: Nommo, Lebe, Ommolo, nyamma...; practicas cultuales: circun-
cision, sacrificio...; agentes: hogon, sacerdotes...). Este material, clasificado
por el propio Griauley con una breve introduccién de su hija, es una suerte de
gozne entre larealizacion de las entrevistas y laredaccion del libro.

Doquet (1999, p. 90 ss.) se hatomado el trabajo de comparar, a menosen
parte, ambos documentos. Muestra, ante todo, que el orden real delos encuen-
tros, en las primeras siete entrevistas, fue muy diferente a que aparece en
Dieu..., a igual quelostemassobrelosquediscurriéla“inciaciéon” del etndlogo:
“[...] los dos textos se corresponden poco. En particular, la palabra, dato fun-
damental del relato de Dieu d’ Eau, no tiene por el momento ningun lugar im-
portante en el discursode Ogotemméli” (Doquet, 1999, p. 91). También, que
alguna de las afirmaciones puestas en boca de cazador ciego, provenian en
realidad del intérprete Koguem.

Vemos también como se vuelve coherente y uniforme lo que en las pala-
bras fragmentarias del informante no lo era. “Falso” escribe Griaule en una
ficha, (Jolly, 2002, p. 95) comentando una afirmacion de su interl ocutor que no
pasaria al texto definitivo. “Contradiccion”, aparece en otra, apuntando a una
version que laelimine; “mediocre”, “indtil”, “enrevesado”, términos todos de
una censura, una criba que extraiga de la palabra nativa el Mito-espectaculo
gue se mandara a prensa.

Por dltimo, en unade las fichas (la 13.554) aparece unainformacion que
no encontramos en ningun otro lado y que deberia haber sido el horizonte de
inteligibilidad del trabajo surgido del didlogo con Ogotemméli. No es que éste
tengaa Mito de Masques... como una etapa vulgar e irrelevante del conoci-
miento de lavisién del mundo dogon, como dice Dieu...; es que lo desconoce,
como desconoce la lengua secreta, €l sigiso (Doquet, 1999, p. 229). No se
trata, sin embargo, de un dato que Griaule nos oculte; a é mismo no parece
haberle resultado relevante, ya que la consigna de manera incidental en una
nota a pie de paginade lafichay no vuelve sobre la cuestion.

En definitiva, Griaule opta por una narracién novelada (Adam, 1990, p.
269-273), unasuertedeitinerarioiniciético disefiado para€l gran publico. Opta
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por unaescrituraque, en Dieu...como en ningun otro lado, pretende ser centro
de atencién. Tanto, que no se pone a servicio de la palabra otra para que su
oscuridad y su polisemia se hagan més transparentes, sino que agrega una
buenadosisde propiaoscuridad y de, mas que polisemia, equivocidad.

El secreto de la academia

Laposibilidad de gue los hallazgos de Griaul e presentados en Dieu d’ Eau
y en Le Renard Péale — no asi en Masques dogon y demés obras anteriores a
1946 —fuesen en cierta medida una adulteracion, de que hubiese en ellos algu-
na mistificacion, fue puesta sobre la mesa en 1971 por € fil6logo belga Dirk
Lettens, pero sus acusaciones no fueron tomadas en cuenta por la comunidad
cientifica. Dos décadas més tarde, la critica de W. van Beek (1991) — investi-
gador holandés que habiatrabajado en €l acantilado de Bandiagaramésde diez
anos — obtenia una publicidad mucho mayor. Mientras que €l libro de L ettens
fue editado en Burundi — metaforizando la marginalidad académica por lamés
extrema marginalidad geogréfica—, el trabajo de van Beek aparecia en unade
las publicaciones antropol 6gicas de mayor prestigio, Current Anthropology,
seguido delos comentarios de siete antropdl ogos, entrelos cualesMary Douglas.
Hay otra gran diferencia, mientras L ettens abordaba la obra de Griaule sdlo
bibliograficamente, y su criticagirabasobrelaconsistenciatextual deDieu...y
Le Renard..., van Beek poniaen juego la propia competencia sobre |os dogon.
El gran misterio es cdmo se tardd tanto tiempo en que las dudasy sospechas se
hicieran explicitas, e secreto de la hipnosis colectiva con que Griaule logré
aceptacion para sus obras tardias en los medios académicos.

El trabajo de Lettens, su tesis de doctorado presentada en la Universidad
Catdlicade Nijmegen, Holanda (unauniversidad nueva, cuyo primer doctor fue
justamente éste), poniaen entredicho lacredibilidad de Dieu.. ., 0, mejor, €l que
Dieu... fueselarevelacion espontanea, laatafilosofiaoculta que Griaule pre-
tendia. Varios de los elementos sefialados por e autor han aparecido en las
paginasanteriores: el carécter novelado del texto—* manierismo superficia”, lo
[lama Lettens (1973, p. 488) —, lainexistencia de un Mito Unico, e lugar del
presunto mito en el cuerpo ideol 6gico dogon, lamaneraen laque Griaule obtenia
lainformacién de sus col aboradores nativos. Veamos|os dos Ultimos puntos.

El lugar del mito en la cultura dogon. Lainerciaretorica de la narracion
traicionalaconstruccion de laimagen del eximio sabio. Griaule retrataal her-
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mano de Ogotemméli dormitando mientras éste desgrana su sabiduria. ¢Como
hubiese éste perdido la oportunidad de escuchar la revelacion?, se pregunta
Lettens (1973, p. 509): “¢Vaia la pena escuchar el conocimiento total? [...]
¢egjercia algun ascendente sobre la gente? [...] este conocimiento, ¢tenia una
existencia sociamente val orizada?’ .

La “reelaboracion” extrema de la informacién nativa. La idea de que
Griaule hubiese“griolizado” asusinformantesyaapareciaen unacriticabrité&
nica. I. E. Richards (apud Lettens, 1973, p. 515) la formulaba de una manera
suave: e antropologo aprende del informante, pero éste aprende al mismo tiem-
po de aquél. Lettens vamas allay muestralamanera en que Griaule orientaba
las respuestas de Ogotemmeéli, con algun ejemplo diferente al que yo he em-
pleado més arriba. En consecuencia, Mito no habia:

El quelareflexion delosinformantes no eraenteramente auténoma, sino quefue
ocasionada por lainvestigacién de M. Griaule y sostenida por las preguntas que
planteaba, nos parece de |gjos més evidente que admitir la pre-existencia, aun en
¢l fuero intimo de los informantes, de un sistema de pensamiento estructurado.
(Lettens, 1973, p. 632).

Un elemento de interés que el belga agrega es un diagrama de informan-
tes (Lettens, 1973, p. 528), que muestralainteraccion entre éstos, con lafigura
del cazador ciego como centro. No creo necesario volcarlo aqui, pero manifies-
talosestrechoslazos quetodos ellos mantenian entre si. El argumento de L ettens,
ami entender bastante verosimil, es que este grupo reducido (17 personas para
un cuarto de siglo de investigacion de media docena de etnélogos) mantenian
entre si vinculos estrechos, fuera de las situaciones etnogréficas en las que
Griauley su gente recogian sus palabras. Ellos podrian haber “recocinado” la
cocina de éstos, en esos largos, largos tiempos muertos ala sombra de la casa
delapalabra

Las voces nativas que mucho més tarde se sumaron a la cuestion con-
cuerdan con lo sostenido por Lettens. El guiaturistico entrevistado por Catherine
Clement que ya he citado varias veces da la clave dogon del proceder de
Ogotemméli frente al interrogatorio de Griaule: unamezclade cortesiay pere-
zade seguir siendo interrogado por el francés:

Ogotemméli noinventa: se satisface con lashipétesisde suinterlocutor... Griaule
evoca una hipétesis, y €l vigjo la acepta, como tenemos la costumbre de hacer.
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Dice “Si, eso es’. De manera que Griaule no tiene laidea de ir més lgos, de
plantearle otras preguntas. (Dolo, 2002, p. 82).

A su vez, el hombre de letras malinés tradicionalista Amadou Hampaté
B4, dice:

En latradicién africana hay cuatro personas alas que jamassedice“no” [...] A
todos ellos, selesdaun “si”, que no lo es. Es un “si” de urbanidad y no un “si”

deverdad. El europeo cuando |legaes un huésped enviado por Dios. No seledice
“no”. Si se siente que ha venido con unaideafijay que quiere encontrar alguna
cosa, sele ayudaaencontrar |o que havenido a buscar, inventando las leyendas
correspondientes. Seledgjaprimero plantear preguntas, luego, rapido, seinventa
unarespuesta, seimprovisaunaleyenda. (apud Doquet, 1999, p. 222).

El argumento central del texto de van Beek es que los mitos de creacion
vertidos en Dieu... y en Renard..., asi como sus consecuencias en la vida
materia y socia de los dogon no eran identificables por éstos. En sintesis: los
dogon no tienen mito de creacién y no reconocen las dos versiones diferentes
dadas por Griauley Dieterlen. El zorro no detenta una posi cién mitol égicapri-
vilegiada. “ El mundo ‘ sobrenatural’ delosdogon esmaésdiversificadoy mucho
més vago, ambivalente y caprichoso que la representada en Dieu... y en Le
Renard...” (VanBeek, 1991, p. 148). Enfin, y paraabreviar, ni lasistematicidad
maniaca que Griaule muestra como uniendo matematicamente todos |l os seres
del mundo, ni unapresenciacontinuay sin fisurasdelareligion, tienen que ver
con los dogon con los que van Beek trabaj6.

Este articul o abri6 las compuertas. Coppo (1998, p. 123) hace una obser-
vacion equivalente, al describir su trabajo como psiquiatray etnopsiquiatraen
Bandiagara: “amenudo nos haocurrido de no encontrar lo que habiamosleido
enloslibros delos etndlogos. L os propios dogon no se reconocian; nos decian
que tenian laimpresion de que habl&bamos de otra gente”. Uno de los comen-
taristasdel articulo devan Beek, alguien quetrabaj6 enlos’ 80 entrelosdogon,
Paul Lane (1991, p. 162), dice: “Encontré pocas evidenciasdel orden ssimbdlico,
complejo aunque supuestamente unificado, de laexperiencia cotidianadescrita
por Griaule”. Bouju (1991, p. 159), que también hatrabagjado en laregion: “Es-
toy impresionado por €l grado de coincidenciaentrelosandlisisdevan Beek y
aquéllos a los que he llegado yo gradualmente”. Meillassoux (1991, p. 163),
quien, destinado a Mali, tuvo vinculos administrativos con el equipo Griaule,
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confiesaque “ €l grupo de investigacion me parecia més una escuelainiciatica
gue un laboratorio deinvestigacion”.

Ante estas y otras criticas, la respuesta griaulista ha sido, por asi decir,
unaseguidillade escaramuzas en repliegue, fundamental mente articul os, capi-
tulos de libros y entrevistas de Geneviéve Calame-Griaule, que no hace més
que reafirmar la substancialidad de la filosofia dogon. Por eso [lama la aten-
Cion que en unade esas refriegas se opte, con un gesto de méxi maposmodernidad,
por laestrategiainversa, ladedar atodo, alaculturadogon, malinké o bambara
y asu supuesta codificacion griolista, un carécter evanescente. Amselle (2000,
p. 777) supone, ante todo, que, cualesquiera que sean las criticas que se le
puedan hacer aGriaule & Co., hay que partir del reconocimiento de suinmenso
mérito, el de haber hecho “salir delastinieblasen las quelos habian sumergido
lacondicion deindigenatal como habiasido definidapor el colonizador”.” Es
estelogro lo que hadado lugar aque las codificaciones griolistas de las codifi-
caciones de | os sabios nativos —lahermenéutica de la hermenéutica— se hayan
convertido en un elemento més de las culturas estudiadas, de las cuaes no
pueden ya separarse, ya gque, por g emplo, han sido reapropiadas por algunos
artistas plésticos. Preguntarse por la veracidad de los trabajos de Griauley sus
seguidores, es suponer que hay unasubstancia cultural inamovible alaquelos
textos delos antropdlogos deberian corresponderse. Enfin, Amselledefiende a
Griaule mediante el ataque de la premisa central de éste.

El tono hagiogréfico que caracteriza a las defensas de la escuela—si se
puede hablar detal —, ademés, no esaqui excepcion pesea guifio posmoderno:
“No tenemos que extrafiarnos de que | osinteresados dogon, bambarao malinké
hayan correspondido con un reconocimiento sin limites a sus padresy madres
espiritual es bebiendo alegremente de lafuenteinmensaofrecida por susobras’.
Pero, ¢quiénes en concreto son esos alegres bebedores? Nada en la bibliogra-
fia reciente permite dar una respuesta positiva; ademas, como veiamos antes,
dificilmentelos dogon lean | as obras de sus antropdlogos. Al respecto, veamos
laidea que Leiris e trasmitiaa Dupuis (1999, p. 516) apuntando a una fuente
mucho menos metaf érica:

7 ¢Por gué la condicién indigena descubierta en Ogotemméli y sus pares se libraria de haber sido
definida por el etndgrafo colonial Griaule?
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(Griaule) no era muy popular (entre los dogon) pero se las ingenié para
conseguirles agua (alusion a embal se que M.Griaule hizo construir). Por eso era
popular. No como etndlogo: a los dogon les traia sin cuidado que cuente sus
costumbres. Seembarcaron, él y su equipo, en historias completamenteen € aire.
Mientras que hay unaexplicacion por completo “terreaterre”, con Griaule habia
explicacioneselevadas.

Ninguna de estas sospechas o0 de estas certezas aparecié en pluma
etnol6gicadelugar alguno (salvo d comentarioincidenta y dubitativo deRichards)
hastad libro publicado en Burundi, que casi no fueleido en Francia,®y después
hubo un silencio de veinte afios. La Unicareaccidn en su momento aladiserta-
cién de Lettens es la resefia aparecida en el érgano oficial del griaulismo,
Journal des Africanistes, escrita por Jean Copans (1973). En verdad no se
trata tanto de una defensa directa de Griaule, cuanto de un atague contra su
critico: la base de su trabgjo es solo bibliogréfica, su aproximacion tedricay
metodol 6gicaesinadecuada, su visién delaantropol ogiaessimplista, su pasgje
continuo entre marxismo y estructuralismo esincoherente, etc. Pero, ¢qué hay
de la hipétesis avanzada por Lettens respecto ala“griolizacion” de los infor-
mantes? Nada, salvo unaobscuraremision del problemaaladiaécticaentrela
ideologia como instrumento del orden socia y |os procesos inconscientes. La
acusacion del belga quedaba asi sin contestar, Griaule eraintangible.

Se disfrutase 0 no de laprosade Griaule, éste gozaba de un respeto gana-
do ya con sus trabajos primeros y que se correspondia a su poder académico y
a su intervencion politica. Este respeto sin duda habra sido blindado por la
aproximacion de Jean Rouch, que lo volvia a situar en contacto estrecho con
unavanguardiaartistica, en este caso ladel “cinémaverité’, aunque fuese una
vanguardia de muy poca enjundiay duracion. Griaule esta vinculado desde la
Mision del * 31 a nacimiento de lo que se hadado en llamar “antropologia vi-
sual”, cuyo Héroe Fundador es justamente Rouch. Este acompariaria en los
afos’50 a Griaule en sus visitas a pais dogon (cf. Loizos, 1997) y filmariade
manera en extremo artificiosa diversas ceremonias, entre las cuaesladedis-
tintos momentos del sigi definesdelos’ 60y comienzosdelos’70.

8 Hay un ejemplar del libro de Lettens en la Biblioteca Nacional de Francia 'y sélo ali. No estaba en
la por otro lado magnifica biblioteca del Museo del Hombre. En la Eric de Dampierre de Nantérre
hay un resumen anénimo de unas 70 péginas escrito con bastante poca simpatia por el autor.
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La manera en que Rouch filmaba era artificiosa, repito, como no podia
dejar de ser, yaquee cineesun artey unaartesania; el problema surge cuando
este artificio no quiere reconocerse como tal y se presentacomo “cine-verdad”
(ese oximoron). Rouch, ademés, eraartificioso, pero de unamaneradiferentea
lade Griaule. Estadiferenciaserevelaenlo queleheoido a primero contar en
una conferencia (Musée de I’ Homme, noviembre 2002). Tras la primera pro-
yeccion de Les Rois Fous, en la que se muestra a un grupo de trabajadores
ghaneses entrar en trance, beber, gritar, insultar, amenazar, babear, matar ani-
males, desgarrarlos, beber su sangre y comer su carne cruda, con una estética
bastante “ gore”, Griaule sele acercd paradecirle que debiadestruir esapelicu-
la porque daba malaimagen de | os africanos.

Detodasmaneras, unoy otro eranta paracual. Rouch—*“hijodeGriaul€”,
lo [lama Paul Stoller (1992, p. 15) — se cuidaba de dejar a los expectadores
extranjeros fuera de la cobertura de su camara, o llevaba danzarines de otros
pobladosadonde queriarodar porque ali todos eran musulmanes. Su producto
es el instrumento mayor de reificacion ceremonial entre los dogon, como é
mismo se planteaba: “ Evidentemente, hay un peligro. S proyectamosalosdogon
demasiado estas peliculas del Sigui de los afios 60 se corre el riesgo de que
guieran rehacer exactamente lo que hemos filmado, de convertirlas en un mo-
delo”. ¢Qué podia hacer Rouch si las cosas eran asi?: “no hemos hecho més
gue registrar exactamente lo que hemos visto. Pero, ese “exactamente lo que
hemos visto” era una falacia. Ademas, esa visién no era inocente, como le
censurabaun erudito nativo, Sembéme Ousmane, que asi explicabaal cineasta
por que no le gustaban sus peliculas: “ Porque ahi se muestra|...] unarealidad
pero sin ver su evolucién. Lo que les reprocho, como se lo reprocho a los
africanistas, es que nos miren como ainsectos’ (apud Doquet, 1999, p. 246).
Esas palabras son, sin embargo, muy posteriores a los grandes momentos de
Rouch, cuando estuvo en e centro de la modernidad ¢acaso, por gjemplo, no
participaba en una pelicula suya un Regis Debray adolescente antes de irse a
Boliviacon el Che?

Enfin, el contexto cientificoy cultural erafavorableal descubrimiento de
un Mitocomo €l deDieu... (Doquet, 1999, p. 81), labase académicaerasolida,
€l reconocimiento nacional hasta le habia valido una Legién de Honor. Tanto
éxito me hace dudar de las palabras que en Descente..., €l esbozo de Dieu...,
parecen defender el hallazgo de la metafisica dogon de |os ataques incrédul os
y etnocéntricos... ¢Dequién? ¢Quién sostendrial os siguientes propositosen la
Franciade 19477
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Los no-civilizados — término deferente —, los salvajes — término habitual — son
nifios grandes, simples, atrasados, antrop6fagos. Seentregan alamagia, especulan
sobre migajas de mitos incoherentes, viven en e terror, descienden a la con-
dicion de animales, danzan todas las noches, adllan tristes mel opeas, se delectan
enloatroz.

No parece que nadie haya formulado una posicién tan abominable. Mu-
cho més parece que €l autor se construy6 un adversario caricaturesco como
recurso retorico para magnificarse a si mismo. En ese juego parece yacer un
chantgje: en caso de no aprobar laversion que sigue del Mito inmemorial, se
sumaba uno a esa especie més salvaje que |os propios salvajes. Nadie querria
hacerlo, aungque quizés a algunos pareciese que la alternativa era muy estre-
cha. Este espiritu es correlativo ala aceptacion tibia pero continua al canzada
por Griauley los suyos, alaindiferencia de | as Ultimas décadas.

L aaceptaci 6n fue también extra-etnol 6gi ca. LapsicoanalistaMichel-Jones
(1978) — aunque privilegiase €l libro de Calame-Griaule sobre €l resto de la
produccién delaescuelade su padre— partiahacia unainterpretacion freudiana
del sistema mitico dogon en base al trabajo etnogréfico de las Misiones, alas
gue sblo criticaba por la “orientacion idealista’ de sus interpretaciones. En
Deleuzey Guattari (1973, p. 161) vemos cdmo la opacidad traspasalos textos,
del (supuesto) discurso dogdn, al de Griaule/Dieterlen, y de éste al de Deleuze/
Guattari:

Marcel Griauley Germain Dieterlen, a principio del Renard Pale, esbozan una
espléndidateoriadel signo: lossignosdefiliacion, signos-guiasy signos-sefiores,
signos del deseo en primer lugar intensivos, que caen en espiral y atraviesan una
serie de explosiones antes de tomar una extension en imagenes, lasfigurasy los
dibujos.

En el campo antropoldgico francés, Lévi-Strauss (1962, p. 10, 53, 215,
306) echaba mano de los materiales de Griaule y Dieterlen — aunque en la
bibliografia no apareciese ninguin trabajo de aquél, si se citaban seis textos de
ésta— para apoyar sus desarrollos sobre las clasificaciones “primitivas’. Mas
aun, en 1977 publicaba un breve trabajo en un libro de homenaje a Dieterlen
sobre la prefiguracion que €l labio leporino, tal como lo elaboraban algunos
mitosindigenas americanos, suponiarespecto alacuestion dela“ gemeleidad”
trabgjada por la alumna de Griaule; ella ya habia colaborado con un articulo
sobre las cerraduras dogon en el libro-homengje a Lévi-Strauss. En la “In-
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troduccion” aLeRenard... (Griaule; Dieterlen, 1965, p. 28), leemos unadecla
racion de parentesco entre de L évi-Strauss desarrollos y 0s propios, que reve-
lan “laexistenciade categoriasy correspondencias, clasificaciones desde todo
punto de vista comparables alas que han sido analizadas por C. Lévi-Strauss
en sus Ultimas obras sobre e totemismo (Le Totémisme Aujord’ hui y La Pensée
Sauvage)”. ¢Hasta donde podemos tomar en serio estas palabras? ¢Hasta
donde las ideas estructuralistas estén presentes y actuantes en la revelacion
magnadel Mito dogon? L aausenciadetodamencidn posterior meinclinaauna
respuesta negativa.

No obstante, L évi-Strauss echa varias veces mano atextos de Dieterlen.
No recargaré mi texto analizando las referencias en cuestién; baste con una
idea de conjunto. El sistema dogon, con su pasaje universal entre todos los
elementos del universo, veniaa confirmar laintuicion expuesta en La Pensée
Sauvage sobre lainexistenciade residuosfrente al orden clasificatorio de cada
cultura y sobre su extrema sistematicidad; mas aln, ejemplificaba a las mil
maravillas el transito de lo humano alo natural y alo cosmico que reunia el
conjunto delo perceptible, |0 pensabley |0 imaginable mediante uninstrumento
conceptual gigantesco. Una aplanadora taxonémica de tal envergadura, sin
embargo, no daba cuenta de algo central en el abordaje levistraussiano, la de-
terminacion delos rasgos diacriticos que conforman el sistemade oposi ciones:

Si sabemos que el mundo vegetal dogon se divide en 24 categorias (0, més
exactamente, en 22+2), categorias que por otraparte no son exclusivasdel mundo
vegetal, sino quesirven paraclasificar e conjunto del universo dogon, no sabemos
como distinguen los dogon una planta de otra en la practica y sobre qué
caracteristicas propias de cada una se basan para clasificarlas dentro de una
categoria. Un sistematal permiteexplicar lafuncion practicao ritual de unaplanta
apartir de su papel en el mito, pero no permite definir una planta en relacion a
resto del mundo vegetal. (Friedberg, 1970, p. 1093).

Habia otra cosa inconciliable con la perspectiva de L évi-Strauss. Princi-
pios clasificatorios que solo prefiguran un sistema como virtual, como
evanescente, como algo nunca desarrollable en su totalidad, en fin, como una
figuradelineasde puntose hilvan, sevolvian, en manosde Griauley Dieterlen,
un monumento de granito. Ladireccion inversatampoco encajabien: revestir el
granito en tela de arafia. Un abordaje a la L évi-Strauss del Mito, yasea el de
Masgues..., € de Dieu... 0 €l deLe Renard..., esinviable, yaque esinforme,
inestructurado, insignificante.

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 11, n. 24, p. 255-295, jul ./dez. 2005



Griaule, la etnografia del secreto 289

De todas maneras, aungue en forma menos entusiasta, otros etnélogos
franceses reconocian lavalidez del trabajo de Griaule. Balandier, el nuevo tipo
de africanista surgido en los’ 50-' 60, reconocia el acervo de conocimiento so-
bre el pensamiento “llamado ‘primitivo’”; Mercier se sumaba a una formula
semejante pero advertia de los limites de un abordaje idealista basado en las
representaciones concientes de una cultura (Lettens, 1971, p. 26-27).

Por su parte, la reaccién de los antropdlogos briténicos ante Dieu... no
solo no fuebeligerante, sino que no dudaron delavalidez de sus datos. Radcliffe-
Brown (1972, p. 129 ss) empled un trabajo de Griaule publicado en Africa
(“L’aliance cathartique”) para su “ Nota adicional sobre las relaciones burles-
cas’. Ahi leemos: “ El articulo de Griaule es unaimportante aportacion alaserie
de publicaciones en las cudles él y sus colaboradores han dado |os resultados
de su investigacion de esta cosmologia (la dogon)”. Las reservas no eran
etnogréficas, sino de interpretacion, e iban a un punto que he sefidlado en e
capitulo anterior: laausenciade empefio comparatistaen lostrabgj os franceses
sobre los dogon:

L abase de cualquier comprension cientifica (delasrepresentaciones simbdlicas)
ha de ser un estudio particularista, como el de Griauley sus colaboradores; pero
sugeriria la necesidad de complementarlo con un estudio comparativo |0 mas
extenso posible. [...] € sistemadogon podria parecer, sintal estudio, un producto
peculiar deun pueblo particular. (Radcliffe-Brown, 1972, p. 133).

¢Qué més habriapodido Griaule anhelar que se dijese de é? Un producto
peculiar y un pueblo peculiar reclamaban un antropo6logo peculiar.

El punto que otras referencias inglesas tienen en comun eslaobservacion
de que €l trabajo de Griaule era tipicamente francés y que permitia establ ecer
ladiferenciaconlamaneradetrabgjar delosantropologosingleses. Richardlo
planteaen el texto citado por L ettens, poniendo en el mismo saco, como repre-
sentantes del estilo galo, a Griaule con L évi-Strauss. Pero quien ibaadesarro-
[lar esta perspectiva, de una manera mas demorada y profunda, era Mary
Douglas.

Douglas toma la produccién sobre los dogon de Griaule, Dieterlen y
Calame-Griaule, nuncamejor dicho, a piedelaletra; en momento alguno pone
en dudalosdatos por ellos aportadosy, cuando asi 10 hizo Beek, opuso, ademas
delapropia, laautoridad de Daryll Forde a sus criticas. Los textos de Douglas
vinculados alos dogon, que yo sepa, son cuatro: dos de 1968; uno mucho més
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tardio y de menor relevanciade 1991, un breve comentario al articulo de Beek;
una comunicacion de un afio mas tarde a un coloquio celebrado en € Instituto
Francésdel Reino Unido (“L’ autre et le sacré. Surréalisme, cinéma, ethnologi€”),
relaboracion delostextosdel * 68. Estos son unaconferenciaen laEcole Pratique
des Hautes Etudes, al parecer invitada por Denise Paulme, y unaresefiade Le
Renard Pale y de Ethnologie et Langage, aparecida en Africa, la revista del
International African Institute, dirigida por Daryll Forde. Ambos trabajos repi-
ten algunos parrafos de maneratextual y tienen aproximadamente |os mismos
desarrollosy resultados.

Habiaun vinculo previo de Douglas con Griauley su gente: ambos publi-
caron trabajos en un libro colectivo coordinado en 1954 por Forde: una presen-
tacion del material recogido entre loslele de Kasai de una Douglas muy joven,
gue habia obtenido poco tiempo antes su doctorado y un Griaule ya consagrado
y casi pdstumo. Es curioso que en su historia de la antropologia britanica de
Kuper ni siquiera se mencione a Griaule o Dieterlen, cuando vemos que hubo
enlosafios’ 50y ' 60 una colaboracion fluida, delaque fuefruto al menos este
libro y otro co-dirigido por Dieterlen y Fortes: African Systems of Thought,
ademés de diversas conferencias de unos en casa de los otros y articulos de
unos en la revista de los otros; |a inesperada atencién sobre “cosmologia’ y
“sistemas de pensamiento” que en estos textos muestran los ingleses, ¢no pro-
vendria justamente del comercio con los franceses? Otro dato: Griaule fue el
corrector de la traduccion francesa de African Systems of Kinship and
Marriage, libro compilado por Radcliffe-Brown y Forde.

En e momento de su méximo esplendor intelectual, un afio despuésdela
publicacién de Purity and Danger, la antropdl oga briténica echabaluz en muy
pocas paginas sobrelo que en los millares producidos por Griaule, su discipula
y su hija permanecia como enigma opaco, tan opaco que los investigadores
franceses ni siquiera lo habian percibido. Lo que estd en juego en €l sistema
dogon a oponer e universo de Nommo al de Yougorou es la contradiccion
entre estructura y anti-estructura, entre sistemay margen — para emplear una
terminologia que aqui estd ausente, pero que la autora desplegaba en otras
obras suyas—, esdecir, entrelanormay su transgresion, entre sujecion y liber-
tad, entre orden y desorden. Por Ultimo, entre poder y verdad: éstaesrevelada
por las acciones adivinatorias en las que las huellas de los zorros en la arena
responden a preguntas hechas por los adivinos.

Pero a Douglas no leinteresaba tanto resolver €l laberinto dogon, cuanto
utilizar el caso como pretexto y ejemplo para encarar las diferencias entre la
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antropologia francesay lainglesa, en cuyo andlisis la autora desplegaba una
serie de brillantes observaciones. Entre otras cosas, hablaba de los surredistas
—fue unadelas primeras veces, creo, que alguien pensaba en ellos paravincu-
larlos con lo que quieraque fuese en e dominio antropol 6gico —, pero no como
haria veinte afios después Clifford emparenténdol os con | os observadores fran-
ceses, sino con |los nativos observados:

Os pido que notéis la extraordinaria simpatia entre los Dogon y los surredlistas,
simpatia tanto de método como de objetivos. André Breton era un poeta que
reflexionaba sobrelas condiciones delacreacion poética. Su problemaerair detrés
delapantallade control redistay liberar laimaginacion. Estimulado por € trabgjo de
Freud sobrelos suefios, también él invertiael model o platénico delucesy sombras.
Parad, lavigilia, laldgicay laneces dad distorsonany limitanlaexperienciahumana.
Larevelacion llegacon lossuefiosen lanoche, mediante el sin sentido, 1o inconexo,
la total pérdida del contral. [...] De inmediato uno queda impresionado por su
estrecharelacion con lastécnicas de consultaoracular. (Douglas, 1975, p. 130).

L os antropdlogos britanicos, sigue Douglas, compartirian, tanto con los
dogon -y, digo yo, con quienquierague empl ee procedimientos adivinatorios—
cuanto con los surredlistas, ese afan por “buscar detrés de las apariencias otra
fuente de conocimiento” . La metafora articula en un espacio Unico alos agen-
tes del margen, los adivinosy demas personajes vinculados a précticas misti-
cas, por un lado, y a nosotros etndlogos, seres taxondmicamente equivocos.
Pero Douglas no va en ese camino; sus declaraciones son més bien unacoque-
teria con la que la autora se lisonjea a si mismay a sus pares — “Sin duda es
hal agiiefio vernos a nosotros mismaos como una suerte de adivinos’ (Douglas,
1975, p. 128) —, pero le permitian avanzar sobre definiciones precisas de la
labor disciplinaria, de lo que debia ser — 1o que los ingleses hacian —y, por
defecto, aunque las buenas maneras de invitada en unainstitucion francesale
impidieran formularlo de una manera explicita, de lo que era— la préctica de
sus anfitriones —, superfluo e inconducente. Lo decia en el texto de Africa:

Esta linea divisoria que los Dogon dibujan entre los dos tipos de lenguaje y
verdad dividen también la antropologia en dos partes. en la parte de Nommo,
andlisissisteméticosdelas estructuras formalessimbdlicas; en lapartedel Zorro,
intentos sisteméticos de atravesar el velo de las proposiciones registradas y de
alcanzar el conocimiento oculto de esas &reas obscuras de laexperienciaenlaque
lasformas simbdlicas se generany tienen efecto. (Douglas, 1968, p. 23).
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Es evidente que la aproximacion de Calame-Griaule ala adivinacion era
escasay superficial. Douglas en su conferencia tuvo que echar mano a mate-
rial de Denise Paulme publicado tres décadas antes, aunque tampoco estuviera
satisfecha por este trabajo, ni por el escrito por Griaule por las mismas fechas.
Ambos registran “como operaria el sistema con casos hipotéticos. No hay es-
tudios de unasesién adivinatoriareal y mucho menos de unaserie articuladade
adivinaciones’ (Douglas, 1968, p. 23). A diferencia, agrego yo, de, por gemplo,
el trabajo de Evans-Pritchard entre los azande, més preocupado en las gentes
gue en |os sistemas metafisicos.
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