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RESUMO

O artigo parte da distingdo encontrada no trabalho freudiano Moisés e o
Monoteismo: Geschichte (o acontecer historico), a Historie (a historiografia) e
o historish (o adjetivo historico). Apoiando—se nos fragmentos de narragoes, de
relatos ou de imagens que constituem o acontecimento historico e suas versoes
historiogrdficas, a construgdo do historish na psicandlise é acompanhada. Mostra
como o historisch preenche as lacunas entrevistas na Geschichte e na Historie
ao abordarem os feitos de Moisés e o estabelecimento do judaismo. Conclui por
identificar nesse procedimento o compromisso ético de Freud de sustentar o ato
teorico que funda a verdade historica dessa religido.
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ABSTRACT

The text uses a distinction found in Freud's Moses and Monotheism between
Geschichte (historical event), Historie (historiography) and historish (historical
truth). Supported by fragments presented in narratives, reports and images that
constitute the historical event and its historiographic versions, the construction
of the historish in psychoanalysis is followed. The article demonstrates how the
historish comes to fulfill gaps presented by Geschichte and Historie in what
concerns the deeds of Moses and the setting up of Judaism. It concludes by
identifying in this procedure Freud's ethical commitmen to support a theoretical
act which founds the historical truth of this religion.
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A psicanalise por sua difusdo foi freqiientemente reputada como um pratica
voltada para um passado a ser reanimado, recolocado em cena, com o objetivo de,
por meio da catarse, ser elaborado. Tal imagem que vigorou em dado momento no
proprio trabalho de Freud, foi, no entanto, precocemente substituida por uma com-
plexificagdo cada vez maior de suas concepgdes de tempo, historia e verdade. O
passado ndo se encontra mais, entdo, preservado numa memoria intacta, mas passa
a conservar em si os desdobramentos do que terdo sido as suas marcas constituti-
vas. Trata-se, de uma maneira particular de considerar esse tempo anterior, com o
que nele tera sucedido e com o que ele traz de efeitos para o vivido no cotidiano.

Tomaremos a distingdo ressaltada por Etcheverry no texto de Freud
(1939/1996, p. 14) Moisés e o Monoteismo sobre trés vocabulos: die Geschich-
te (o acontecer historico), die Historie (a historiografia) e historisch (o adjetivo
historico). Estes trés termos (que logo veremos como sdo mais que apenas ter-
mos, porque nos ajudam na conceituagdo do historico para a psicanalise) des-
empenham uma fungao central no texto freudiano. Tentaremos recolher, na sua
maneira de articula-los, preciosas indicagdes sobre o lugar dado ao passado e em
conseqiiéncia a esse historico dele resultante.

Veremos como o historisch vem preencher as lacunas e distorsoes ent-
revistas na Geschichte, a qual se refere a Historie quando essa aborda os feitos
de Moisés e as circunstancias do estabelecimento do judaismo. Apoiando-se nos
fragmentos que chegam através de narragoes, de relatos ou de imagens que con-
stituem o acontecimento historico e suas versoes historiograficas, Freud tece suas
teorizagdes sobre como se constroi o historish, usando uma peculiar concepgao
de tempo. Propomos apontar como essa construgao se torna possivel por uma to-
mada de posi¢ao de Freud, por uma escolha que ndo se faz pela via exclusiva da
razdo e de demonstragdes factuais. Um compromisso ético que implica o desejo
de Freud com o que sera, doravante a realidade historica de uma religido recon-
hecida por sua duragdo milenar.

Die Geschichte e die Historie sdo palavras sindbnimas na lingua alema
utilizadas para fazer referéncia a historia de uma maneira geral: aos acontecimen-
tos e fatos ocorridos, assim como ao estudo que se faz sobre estes, sem que se
incorra em imprecisdes ou especificidades em suas respectivas tradugdes. Isto ¢,
a ciéncia da investigagao historica e a sucessao de eventos ao longo do tempo sdo
atualmente campos aos quais se aplicam os dois termos acima referidos.

Ainda que ndo exista qualquer discriminagao no uso de die Geschichte e
de die Historie no uso cotidiano do idioma alemao, uma analise etimoldgica nos
leva a constatar que eles trazem, em suas origens, significados distintos que Freud
ndo ignorava, e, como eximio conhecedor e amante da lingua e da cultura alemas,
submete-se a essa sutileza semantica buscando nela o respaldo para reconstituir a
epopéia do Judaismo, na elaboragdo de Moisés e o Monoteismo (1939/1996).

Apresentamos aqui as nuances de nossa pesquisa acerca da origem das
palavras, porque ela nos permitem precisar o que acreditamos embasar as for-
mulagdes freudianas sobre o historico. A fim de melhor circunscrever o em-
prego das palavras acima referidas, ¢ interessante apontar como exemplo as
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histérias infantis, as sagas de heroéis, as fabulas, as narrativas antigas e os re-
latos com seus termos correspondentes, tais como, die Erzdhlung: a narrativa,
do verbo erzdhlen — narrar; die Erdichtung: a invencao, a ficcdo, do verbo
erdichten — imaginar, fazer de conta, inventar, e do adjetivo erdichtete — ficti-
cio (ha no alemao, para esta palavra, um sentido poético, literario); der Bericht:
o relatorio, o relato, do verbo berichten — relatar, informar, e que curiosa-
mente da origem a palavra die Berichtigung que significa retificagdo, corregio
(KLUGE, 1989; MULLER, 1982).

O substantivo alemd@o que nos interessa mais de perto, por seu uso em
Freud, die Geschichte tem origem na palavra geschiht do alemao medieval (Mit-
telhochdeutsch), cuja raiz, por sua vez, ¢ o termo Giskiht, oriundo também do
alemao medieval (A/thochdeutsch) e vem a significar der Ereignis: acontecimen-
to, do verbo ereignen — suceder, acontecer, possuindo por sindnimos der Zufall:
0 acaso e der Hergang: acontecimento, desenrolar. Existe o verbo geschehen tra-
duzido como acontecer, ter lugar, ocorrer e que tem relacdo mais direta com die
Geschichte. Além desse, ha die Historie, palavra latina que vem do grego
“historein”, significando originalmente inquirir. Por sua vez, o historish ¢
um adjetivo para historia, isto €, caracteriza aquilo que € histérico (KLUGE,
1989; MULLER, 1982).

Orientadas pela precisao etimologica, passamos a examinar a constru¢ao
feita por Freud no texto sobre o monoteismo mosaico. Apesar de inlimeros out-
ros textos freudianos trazerem a mesma discussdo sobre a construcdo do histori-
co na psicanalise (ver, por ex., FREUD, 1937a/1996, 1937b/1996, 1924/1996,
1918/1996; LO BIANCO, 2002), nos ateremos ao texto sobre a saga de Moisés,
por acreditarmos que nele poderemos apresentar com precisdo o que estd em
jogo na referida construgao. Pois, em principio, nos vemos diante de um trabalho
pouco reconhecido pela 6tica de uma historia positiva das religides, ja que ndo
se limita as evidéncias e as provas requeridas para sua aceitagdo inconteste pelo
mundo cientifico. No entanto, este ¢ o ponto central que pretendemos levantar.
E desta defasagem entre aquilo que é esperado e reconhecido pela visdo histo-
riografica (pela Historie), de um lado, e o tratamento dado por Freud a saga de
Moisés, de outro, que tiraremos as coordenadas para estabelecer as caracteristicas
da posi¢do psicanalitica sobre a construcdo da verdade historica (do historish).

De inicio, ressaltamos a operagao realizada por Freud (1915/1996), em seu
distanciamento radical de uma perspectiva cronolodgica e linear de tempo. Ele
introduziu uma nova temporalidade, quando, a rigor, desde seu trabalho de 1915,
indicou a atemporalidade como a propriedade mais genuina do inconsciente. Es-
tava, a partir de entdo, estabelecido o carater persistente dos tragos inconscientes
considerados indestrutiveis, incorruptiveis a que ndo se tem um acesso direto,
que se mantém imunes a passagem do tempo e que tampouco obedecem a uma
deliberagdo consciente. Nessa concepgdo se apoia o texto desenvolvido tantos
anos depois, quando Moisés e o Monoteismo € escrito.

Freud traz uma pergunta insistente ao longo do texto: de onde o judaismo
retira a for¢a que o faz perdurar por tantos séculos? A explicacdo mais imediata,
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argumenta, referida a tradigdo comunicada de uma geragdo a outra, ndo ¢ sufi-
ciente para dar conta dessa duracdo milenar. E justamente por ndo ter forjado
um resultado definitivo e elucidativo de questdo tdo complexa, que podemos ver
Freud, em sua busca por outras razdes “aparentemente encobertas”, enfrentar
esse enigma e elaborar a nogdo de realidade historica constituida por um niicleo
de verdade historico-vivencial.

Constatando a importancia da presenga de Moisés para a historia do povo
judeu, premissa sem a qual essa historia ndo poderia ser entendida, Freud sai em
busca de fragmentos ou de tracos de sua existéncia. Para tanto, ele se vale de
indicios 1éxicos e etimologicos, confirmados por outros autores, para afirmar a
origem egipcia do nome de Moisés.

Tendo em vista os objetivos visados no presente trabalho, encontramos
aqui o primeiro dado de uma construgdo historica a exigir de Freud uma deciséo
¢ um posicionamento éticos: ele afirma que se 0 nome era egipcio, o portador do
nome, Moisés, sem divida, também o era. Trata-se, nas palavras do proprio Freud
(1939/1996, p. 8), de “extrair a conclusdo”, sustentar uma posi¢ao que atribua a
Moisés uma origem néo hebraica, mas egipcia. E importante enfatizarmos que a
mera constatagdo de que o nome era egipcio, nao oferece a garantia para a afirma-
¢do freudiana de que Moisés era egipcio. E preciso neste ponto — e aqui estd o
cerne do argumento que apresentamos nesse artigo — uma tomada de posigao de
Freud — o que foi chamado do “ato de Freud” (HARLY, 2002). Um ato (um “ato
teorico”, diria Lacote, 1998), que, portanto, ndo tem em seu comando a vontade e
a intencdo do sujeito. Podemos dizer que ¢ o desejo que toma o lugar do sujeito e
¢ desse lugar que Freud ira construir a verdade historica da religido judaica. E no
momento de concluir que Moisés € egipcio, que reconhecemos uma pega da con-
strugdo da realidade histdrica buscada por Freud: construgdo essa que se torna pos-
sivel, repetimos, por um ato engendrado nos desfiladeiros de seu proprio desejo.

O estabelecimento de uma verdade tdo peculiar como essa ndo ¢ sem con-
seqiiéncias ¢ Melman (2002) recolhe a formulagdo freudiana para enfatizar que
os herdeiros de uma religido fundada por um estrangeiro ndo a herdam “natu-
ralmente”. Encontramos ai indicagcdes preciosas para uma tentativa inicial de
respondermos a pergunta freudiana sobre a durabilidade da crenga transmitida
pelo judaismo: arriscariamos a suposi¢do de que tal duragdo é devedora da con-
vocagdo que ¢ feita a cada sujeito de desejo, a cada vez, e da resposta dada por
cada um, a cada vez, apoiada na coragem de adota-lo, de conquista-lo para si, de
fazer dele a sua religido.

Da mesma maneira que toma o ponto de referéncia relativo ao nome para
desenvolver a historia do fundador, Freud prossegue em sua empresa, apontando
novos fragmentos que lhe permitam fazer, com a certeza tirada de sua construgao
histdrica, a suposicao de ter sido Moisés um descendente da casta real egipcia.
Este, ao travar contato com uma tribo semita imigrante, té-la-ia escolhido para
desenvolver a proposta monoteista iniciada pelo fara6 Akhenaten. Segundo as
informacdes historiograficas, este atipico soberano egipcio teria reinado por um
periodo pequeno mas suficiente para instaurar uma religido diversa daquela até
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entdo dominante na cultura egipcia. Ao invés de se dedicar ao culto de inimeras
divindades, a populacdo se voltara para a adog@o do culto ao deus-sol: Aten.

Freud se apodia nos fragmentos da Geschichte que tematizam o reinado
do farad, para afirmar que apos sua queda, Moisés tomara para si 0 com-
promisso de levar adiante sua crenga. Foge, entdo, com a tribo semita que o
segue, fundando uma nova religido, ja marcada em sua génese pela preserva-
¢do do culto monoteista.

Somente um homem de grande coragem se langaria ao desafio de dar continu-
idade a religido instaurada pelo farad e a adoragdo de um tnico deus. Para alcangar
0 seu proposito, era preciso que Moisés tivesse uma personalidade forte, autoritaria
e intransigente impondo a seus seguidores os preceitos da nova crenca. Sendo uma
religido que deixara para tras a magia ¢ a feitigaria nos cultos as inimeras divin-
dades, eram novos valores os agora instilados; procurava impor-lhes uma doutrina
talvez mais rigida do que a anteriormente instituida pelo proprio faraé.

Deparamo-nos neste ponto com uma razao para justificar o importante dado
encontrado por Freud num historiador estudioso da religido judaica e da significa-
tividade do lugar de Moisés em suas origens. Sellin (apud FREUD, 1939/1996),
em uma passagem de seu livro, afirma que Moisés havia sido assassinado pelo
mesmo povo que o acompanhara na fuga do Egito. Freud atribui a morte de Moi-
sés a sua irascibilidade e a exigéncia de que o povo judeu nao se desviasse dos pa-
drdes religiosos introduzidos pelo patriarca. Encontra novamente nesse fato tragos
de “extraordinaria laténcia” (apenas para lembrarmos um comentario de LACAN,
1991, p.130), os quais demandavam uma articulagdo que viesse valoriza-los, per-
mitindo extrair deles todas as conseqiiéncias para a construgdo da historia da re-
ligido mosaica. Os ditames rigorosos e restritivos, de um Moisés que visava instilar
e perpetuar a crenga monoteista, defrontaram-se com a revolta de seus seguidores
que acabaram por assassina-lo, rejeitando os ensinamentos da vida “em verdade e
em justica (maat)” (FREUD, 1939/1996, p.130) que ele lhes legara.

Os historiadores da religido e os sacerdotes, afirma Freud, ao relatarem a
vida de Moisés e as origens da tradicdo mosaica desconhecem essa passagem,
ignoram-na e mantém a historia continua, exagerando a coragem e as proezas
do patriarca. Freud reconhece nesse exagero um expediente cujo proposito ¢é
justamente o de apagar os tragos desse acontecimento. No entanto, seguindo
os estudos de Meyer (apud FREUD, 1939/1996), supde que tenha havido uma
fusdo posterior entre esses judeus, libertos do jugo do chefe, e tribos de regides
proximas de onde se encontravam, numa area nomeada Meriba-Cades. Tendo
deixado de lado a doutrina professada por Moisé€s, passaram a acatar as cerimo-
nias em honra a um deus vulcanico severo — Javé —, com caracteristicas dis-
tintas do deus mosaico.

E importante assinalar que a religido de Javé ndo se distinguia, no essen-
cial, dos cultos a outras divindades, mantidos pelos povos vizinhos. Deixaram de
reconhecer um deus Unico e passaram a adorar os baalim (deuses locais). Apenas
mantiveram, da anterior religido herdada de Moisés, o habito da circuncisao. A
esse habito Freud (1939/1996, p. 38) atribui o valor de “fossil de referéncia”. Um
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fragmento que permite a reconstrucdo de um compromisso — feito entre o que
havia restado dos preceitos mosaicos e a nova religido —, denominado de “com-
promisso de Cades” (FREUD, 1939/1996, p. 38).

No entanto, apesar desse compromisso que visava afastar as marcas per-
turbadoras do antigo lider e ignorar o feito crucial para a instalacao da fé em seu
deus, uma por¢do do povo que ainda guardava a lembranga desse feito ou que
havia ouvido falar dele por seus pais ou avds, restaurou, num dado momento, a
forte crenga pela qual havia sido marcada. Ou seja, depois do periodo de latén-
cia no qual o povo ndo cria no que lhe havia sido legado, alguns fizeram reviver
a religido judaica.

Novamente, aqui, identificamos um passo corajoso dado por Freud, conse-
qiiéncia de sua decisdo de estender os achados psicanaliticos a respeito do funcio-
namento psiquico a historia da religido judaica. Da mesma maneira que postulou
para a constitui¢ao da neurose uma “formula” implicando os estadios de “trauma
precoce — defesa — laténcia — instalagdo da neurose — retorno parcial do
recalcado” (FREUD, 1939/1996, p. 77), reconhece na formagdo dos fenomenos
religiosos processos equivalentes. Apos enfrentarem um acontecimento de con-
teudo agressivo-sexual representado pelo assassinato do patriarca, restam marcas
perenes, quase sempre esquecidas por acdo da defesa; mais tarde, depois de um
longo periodo de laténcia, voltam a ganhar eficacia e a exercer efeitos duradou-
ros. Baseando-se no mito de Totem e tabu, Freud (1912-13/1996) sublinha que
também no caso da religido judaica, a Geschichte tende a narrar os fatos de forma
continua. Por seu turno, as fixagdes que tais narrativas muitas vezes encontram,
na forma escrita pela Historie, sustentam uma versdo dos gestos herdicos que
desconsidera os percalgos encarados por seus personagens ¢ que sdo exatamente
os elementos necessarios para que a tradicdo religiosa se torne efetiva.

Freud, nesse ponto, elabora uma teoria da tradigdo — fundada sobre a
valorizacdo dos fragmentos —, com o propoésito de explicar a forca de sua trans-
missao através dos séculos. Destaca que, cada fragmento, ao retornar do passado
traz um poder particular, reclamando para si “titulos de verdade irresistivel” fi-
ente aos quais “permanece impotente o veto 16gico” (FREUD, 1939/1996, p. 81).
E importante chamarmos a atengio para essa pequena afirmagdo de Freud. Ela
contém um grande deslocamento em relacdo ao procedimento universitario, en-
contrado numa escrita historica, baseada no /ogos, que lhe garante quase sempre
o epiteto de cientifica. Fica descartada nela o uso da logica adotada pelo sistema
consciente, pela qual nos orientamos seja no cotidiano do senso-comum, seja,
muitas vezes, no estabelecimento dessa verdade cientifica.

A analogia com o paradigma concebido para os transtornos psicoticos, nos
introduz ao processo em questdo. Na idéia delirante “se esconde um fragmento de
verdade esquecida” (FREUD, 1939/1996, p. 82). Tal fragmento sofre inimeras
desfiguragdes, apagamentos ou esquecimentos, porém sua presenca no delirio ¢
marcante; ainda que venha envolto em ditos incompreensiveis e repletos de er-
ros do ponto de vista do senso-comum, tais fragmentos representam o “nucleo
de verdade do delirio” (FREUD, 1939/1996, p. 82). Essa ¢ a verdade historica
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(historish) escutada na psicanalise e encontrada igualmente nos artigos de fé reli-
giosos. Ao contrasta-la com o carater compulsivo de alguns sintomas psicéticos,
observamos que enquanto esses encontram a “maldi¢ao do isolamento” (FREUD,
1939/1996, p. 82), a verdade guardada na tradigdo religiosa se torna compartil-
hada pelas massas.

Voltando a religido judaica, um fragmento importante que nos per-
mite chegar a verdade histérico-vivencial da religido judaica ¢, sem divida, o
monoteismo. Freud, como mencionado, introduz na Gechischte, no acontecer
historico da saga mosaica, o impacto que Moisé€s havia sofrido com o culto a um
unico deus, imposto pelo farad egipcio. Esse impacto Freud retira do acontecer
historico dando a ele o valor de um resquicio cuja forga para os feitos perseguidos
por Moisés ¢ insuperavel. Nesse procedimento freudiano observamos mais uma
vez que o estabelecimento dessa verdade contida na tradi¢ao nao se da pela via
da comprovagdo empirica. Freud a concebe como efeito do retorno de marcas
deixadas pelo atravessamento de uma situagdo traumatica enfrentada por uma
coletividade. Assim, procura dar conta do éxito do monoteismo como progresso
espiritual (FREUD, 1939/1996, p. 108) em meio a povos que ndo eram judeus,
mas que, gradativamente, foram sendo atraidos por esta ética até a institui¢ao do
judaismo como religido. Reconhece o poder de uma crenca que faz com que a
partir de sua instauracao, seus adoradores adquiram a for¢a que os direciona rumo
a esse progresso. Observa em sua constituicao a ordenago de algo essencial que
orienta a vida de um povo por séculos a fio, cujo conteudo imprescindivel, trans-
mitido a despeito das deturpagdes das narrativas orais, dos relatos biblicos e da
propria historia oficial, volta na manifestacao de geracdes que nem mesmo con-
heceram Moisés, adotando seu legado ético e a sua injuncdo de uma vida levada
“em verdade e em justi¢ca” (FREUD, 1939/1996, p. 130). Afirma que:

Quando Moisés levou ao povo a idéia de um deus unico,
ela ndo era em nada nova, mas significava a reanimagao de
uma vivéncia das épocas primordiais da familia humana,
desaparecida desde muito tempo da memoria consciente dos
homens. Mas havia sido tdo importante, havia engendrado ou
encaminhado alteracdes tdo profundas na vida dos homens,
que ¢ impossivel ndo crer que deixara como seqiiela na alma
humana tracos permanentes, comparados a uma tradi¢ao
(FREUD, 1939/1996, p. 125).

Assim como o monoteismo, o assassinato de Moisés € outro fragmento,
cujas impressoes profundas afloraram na tradigdo religiosa judaica. Freud recorre
aos mitos de origem que permitem o avango de sua elaboragcdo. No mencionado
texto, Totem e tabu (1912/1913), faz a hipotese de uma horda primitiva, chefiada
pelo pai primevo, a cuja autoridade todos se submetiam. Em épocas primitivas,
esse chefe-pai usufruia de todas as mulheres e subjugava os homens mais novos
com sua autoridade. Até que os irmaos se uniram em um levante que pds termo
aquele arranjo primevo. Ao assassinarem o pai, instituiram a exogamia, estipula-
ram um totem protetor e iniciaram novas modalidades de trocas sociais. A morte
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de Moisés passa a ser considerada a revivescéncia dessa situagdo primordial que
havia permanecido como uma marca inconsciente € nao re-conhecida, entretanto,
partilhada por todos os homens. A crenca judaica retira sua magnitude e seu poder
dos tracos que deixaram sulcos profundos na vivéncia desses povos, se impondo
e constituindo sua tradi¢do.

A tradicao concebida por Freud, portanto, ndo se firma na continuidade
de um conteudo, passado de uma geracdo a outra desde tempos imemoriais.
Nao se trata de uma tradicdo comunicada de pais a filhos, repetida ao longo da
historia, que perduraria apesar de suas desfiguracdes. Trata-se, antes, de uma
tradicdo calcada nesses fragmentos — nucleares —, que sustentam, por seu ca-
rater de verdade histérico-vivencial, a sua transmissao através do tempo. Uma
tradicdo herdada fundada em marcas, muitas vezes obscurecidas e apagadas,
que produzem efeitos e exercem sua autoridade e seu poder de propagacao,
justamente nesse lugar de “sombras” (FREUD, 1939/1996, p. 67) em que estao,
expulsas das operagdes conscientes. Articulam-se nos intervalos e nas lacunas
do acontecer historico e de 1a saem a luz portando a certeza de sua forca cons-
tituinte ¢ matriz dessa tradicao.

Falar de certeza nesse ponto, ndo é dar provas nem mostrar evidéncias,
ao contrario ¢ afirmar uma posicao submetida a uma logica regida pelo incons-
ciente, por um saber que nao se apreende pelo estabelecimento de uma relagéo
causa-efeito. Freud ndo chega ao final de seu trabalho satisfeito com suas con-
cepcOes sobre a tradigdo ¢ a realidade histdrica: a “extraordinaria complexi-
dade de toda causacdo na vida e no acontecer historico” (FREUD, 1939/1996,
p. 119) o fazem se confrontar com a magnitude da questdo de que trata. E, ¢
precisamente nesse ponto onde se depara com o impossivel ai implicado que
surpreendemos a posi¢do por ele sustentada: ao mais uma vez falar da tradi-
¢do da religido mosaica e de como seus efeitos foram sentidos de forma ex-
traordinariamente indireta, afirma que isso se deve ao que ele, o proprio Freud
(1939/1996, p.119), “extraiu” ou “introduziu” na histéria dessa religido. Extrair
da Geschichte o histérico-vivencial ou introduzir nela esse mesmo vivenciar
historico € o que chamamos de um compromisso ético de Freud. Através da
histéria do judaismo — e do ato que sustenta com respeito a essa historia —,
sustenta, acima de tudo, a experiéncia psicanalitica. .
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