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Resumo

O artigo pretende colocar em andlise a logica identitaria que esta na origem do
Estado moderno, através de conceitos relativos a tese de reversdo do platonismo.
A perspectiva é a de retomar a obra deleuzeana, assim como a de diferentes
autores que contribuem para seu entendimento como Machado, Orlandi, Fuganti,
entre outros, evidenciando o insuportavel da cultura ocidental-crista: a ausén-
cia da identidade. Pensar em alternativas para a vida como poténcia de trans-
formagdo implica dar visibilidade a logica atravessada nas praticas,
redimensionando o cotidiano como campo de forcas que desconstroem os mode-
los a favor da afirmagdo da diferencga.
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ABSTRACT

This paper intends to analysis the logic of identity which is in the origin of
modernity, by means of concepts regarding to the reversion of platonism. We will
be based on Deleuze s work, as well as on different authors like Machado, Orlandi
and Fuganti, who help us to understand the contributions of Deleuze, putting
forward an unbearable feature of occidental culture: the lack of identity. Thinking
of alternatives for contemporary life as potency of changing requires giving
visibility to the logic which supports the practices, putting forward the quotidian
as afield of forces which break down the established models in behalf of affirming
difference.
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Entao, o artista é quase que um pecador, porque ele se mistura
com Deus e quer, da mesma forma que Deus, criar novos
mundos. E se ndo houvesse esses artistas criando novos
mundos, Deus, que so fez um, nos obrigaria a viver nesse ja
insuportavel (ha séculos insuportavel). E se ndo fossem os
artistas, nos ndo teriamos o nascimento de sempre novos
mundos.

Cléudio Ulpiano - 4 estética Deleuziana

Oficina Trés Rios, PUC/SP (22/11/93).

CONSTRUINDO UM PERCURSO

Discutir o paradigma da modernidade que traga a produ¢do do homem e do
mundo em fung¢io de um futuro pré-determinado, de uma ordem universal e trans-
cendente, ¢ colocar em questao as marcas das relagdes entre a razao ocidental e a
consciéncia religiosa. As tradigdes preservadas no mundo ocidental entrelagam
religido, filosofia e ciéncia, na perspectiva de um equilibrio estabilizador de
micropoliticas que agenciem transformagdes nos modos de subjetivacao e, conse-
qiientemente, na propria historia. Isto é o que buscaremos evidenciar a seguir,
partindo de reflexdes sobre conceitos que vao se constituir em territorios de passa-
gem de uma etapa historica a outra na luta por aprisionar/libertar a diferenca que
faz escapar a vida onde ela quer se fazer. Nosso percurso vai no rastro da logica
instituinte da cultura ocidental-cristd, em que o insuportavel ¢ a auséncia da iden-
tidade, assim como das resisténcias que caminham no sentido de um devir outro,
fortalecendo micropoliticas do desejo no eterno retorno a diferenca. Para isso,
diversos autores atravessados pela obra deleuzeana serdo nossos aliados, resga-
tando uma filosofia maldita que ganha centralidade no pensamento de Nietzsche.

UM RESGATE HISTORICO-FILOSOFICO

A perspectiva totalitaria do mundo que inscreve a expectativa de harmonia
esta presente na consciéncia mitica de onde se desprende gradativamente a cons-
ciéncia filosofica. A filosofia que serviu de eixo para o desenvolvimento da
ontologia no mundo ocidental, traz como problema a busca da restauragdo do
equilibrio vinculado ao universo mitico. Deste modo, os mitos estdo vivos em
novos ritos, e nossa civilizagdo traz um tempo em que o passado e o futuro se
organizam num continuo, através da utopia de um velho/novo mundo. As diversas
ciéncias e, no que nos concerne em especial, as ciéncias humanas, na medida em
que vao ganhando corpo através da estruturagdo dos conhecimentos, contribuem
para o processo que consolida as tradi¢des da cultura ocidental-crista. O mito dara
lugar a histéria no ocidente, e a filosofia e o desenvolvimento cientifico contribui-
rdo para produzir e pensar novas formas de relagdo homem/mundo. A razio oci-
dental, traduzida no comportamento cientifico, buscara uma verdade objetiva,
intemporal e absoluta, cuja base esta na possibilidade de comprovacao, mas que
se inscreve dentro de um sistema previamente considerado. O mito como funda-
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¢do do temporal no intemporal se constitui como um principio de inteligibilidade,
satisfazendo a uma verdade antecedente como valor. A consciéncia mitica opera
pelo principio da conservagao, conduzindo a experiéncia possivel a um fendémeno
conhecido, e funciona como um sistema analisador, pois conhece tensdes, mas ¢
essencialmente consciéncia da unidade.

A idéia de “universal” representa a integracdo de todos os elementos, dos
mundos, das caracteristicas dos homens. A vida ¢ tomada numa dimensao geral,
ampla, onde o nao-similar, o ndo-assimilavel, constitui uma ameaca ao equilibrio
estabelecido, sendo considerado um inimigo da ordem. A perspectiva da universa-
lidade e da individualidade se destaca da consciéncia mitica, na qual a solidarieda-
de dos homens é mantida através da autoridade transcendental. Gradativamente, o
que ganha consisténcia € a arbitragem da razdo, que supde uma nog¢ao de “sujeito”
como elemento de uma espécie, de uma comunidade, enfim, de um grupo cuja
solidariedade ¢ garantida pela mediacdo do social. O mundo sem expansdo ¢
tecido na idéia de sujeito que se integra no universo da existéncia em comum.

A revolugdo socratica e a tradicdo da filosofia do ocidente constituem a
tradugdo da idéia universal na nog¢do de lei. O embrido das formas politico-sociais
que ganham consisténcia na sociedade grega ja esta presente no desafio de manu-
tencao dos grandes impérios como os do Egito e da Mesopotamia, que se consoli-
daram, a partir de 3.000 a.C., na luta por apagar as diferencas locais. Assim, nossa
civilizagdo tem longa vida de transformagdes e de sagrados que constituiram ma-
neiras repetidas, mecanismos semelhantes postos em marcha para responder aos
desafios das mudancas historicas.

A sociedade que se estrutura técnica, politica e socialmente alarga o sentido
de mundo através da estratificagdo em classes diferentes pela divisdo do processo
de trabalho, da especializacdo de fungdes, das noc¢des de direito e deveres e da
submissdo ao soberano. A ordem no novo regime requer a diversidade no interior
da unidade, garantindo o comportamento solidario da massa.

A administracdo centralizada dos impérios demandard a constitui¢ao de
estruturas e categorias para a coordenacdo politica e social da vida publica. O
surgimento de multiplas jun¢des e controle vai caracterizar as técnicas de go-
verno como razao objetivada nas praticas policiais, judiciarias, econdmicas,
por meio de impostos. A estratificacdo do poder vai produzir longas cadeias de
representacdo, onde a articulagdo com o real, com a experiéncia vivida, sera
cada vez mais mediada.

O conjunto das representacdes, valores e crencas na nova era intelectual e
espiritual reorganiza as aparéncias e as ligacdes frageis anteriormente estruturadas
pela convocagao participativa e pela idéia de pertencimento. A sistematizacao ¢ a
regulamentacado inteligiveis e impessoais se apresentam sob a forma de lei que
constitui o controle da realidade pela reflexdo: a razao aparece como a capacidade
de transcendéncia e recomposi¢do do universo, mas também da vida do homem
em sociedade. A ciéncia moderna trard consigo a busca de controle e comprova-
¢do da unidade do cosmos, da possibilidade de total inteligibilidade e do conheci-
mento da verdade através do estudo das regularidades. Tais principios, que atra-
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vessam a filosofia grega, a filosofia romana e o cristianismo, enquanto organiza-
¢do da vida espiritual no ocidente, vigoram ainda hoje, quando o homem se curva
frente a0 movimento do mundo, buscando suas forcas transcendentes. A lei inter-
vém como realidade transcendental. O homem toma, deste modo, consciéncia da
universalidade que no seu limite afirma a solidariedade e implica a compreensao
do real como realidade total, plena e fechada em si mesma. A idéia de uma lei
moral, impessoal, que marcara o destino do homem, sera formulada por Socrates
e reafirmada na trajetoria filosofico-religiosa que compde o curso de nossa civili-
zagao.

O desmantelamento da unidade do poder mitico que assegurava ordem e
harmonia social nos grandes impérios arcaicos nao € realizado por Sécrates, pois
o mundo magico-religioso ja estava em plena decomposi¢ao quando sua obra enun-
cia uma nova proposta de “mundo”, de “homem” e de “sociedade”. Na verdade,
Sécrates, ganha importancia frente aos pensadores de sua época porque, em lugar
da aceitacdo natural das representacdes coletivas que subjugavam o ser ou de sua
critica, propde a afirma¢ao do homem que reflete. Na Grécia classica, o homem
substituira a autoridade exterior das tradi¢des pela autoridade que se afirma nele
ou a partir dele. Assim, podemos pensar que, no mundo de Sdcrates, ocorre uma
transferéncia de poder. A personalidade refletida passa a constituir o centro do
universo, onde generalidade e personalidade se fundam mutuamente. Na perspec-
tiva de Gusdorf, a vinculagdo da autonomia da consciéncia como base de toda a
normativa social aprisiona o ser, pois a verdade passa do regime do contrato cole-
tivo para o do engajamento pessoal:

A determinagao dos conceitos segundo a técnica dos didlogos
socraticos remete o interlocutor a uma autoridade, ao mais
profundo dele, que decide soberanamente sobre o falso e o
verdadeiro. A verdade se pronuncia no individuo e nao mais
na comunidade. A pessoa torna-se fundamento, porque “¢
através de nos sozinhos que conheceremos a autenticidade de
cada coisa” (Phédon 67a). A dialética ¢ aqui interior ao
pensamento. A consciéncia coletiva é o senso comum instalado
em cada um, o dominio das evidéncias passivas ¢ habituais,
perseguida e reduzida por uma outra consciéncia, o bom senso
da razdo critica, do qual cada homem tem sua parte e que a
maiéutica de Socrates libera (GUSDOREF, 1984, p. 186).

Para Gusdorf, Sécrates ¢ menos adversario das representagdes coletivas
que fundador da razdo. A nova civilizagao que se anuncia traz a norma inteligivel,
areciprocidade do individual e do universal da humanidade, consagrando o acon-
tecimento da razao a soberania. O homem descobre sua capacidade independente
das referéncias transcendentes do mito, mas passa a interioridade da consciéncia
de si, compreendida como uma referéncia transcendental.

Os precursores da filosofia ocidental sdo considerados por Fuganti (1990)
como funcionarios do Estado dito democratico e civilizado que surge na Grécia no
século VI aC. Socrates, Platdo e Aristoteles preconizaram o pensamento como
julgador da vida, sendo necessario o distanciamento desta para que a verdade seja
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atingida. O pensamento puro tem o corpo e suas intensidades como bloqueio. Para
0 autor, a aproximacao entre mito e pensamento racional ¢ a base da composi¢ao
da sociedade grega. As leis, a moral e a razdo constituidas a partir de Socrates e
Platao trazem o mundo religioso e violento da sociedade micénica, que esta na
origem da formacao social do novo Estado. Assim, as for¢as do passado sdo trazidas
pela repeticao do mito que interage com os desafios do presente. O mito ¢ o funda-
mento da filosofia platonica e constrdi as bases epistemoldgica e metafisica do
modo de pensar do ocidente e da razdo da ciéncia moderna.

A divisdo e a relagdo processada no mundo platonico se da em funcao da
verdade. O amor verdadeiro favorece o reconhecimento das idéias puras. A con-
dicdo de acesso a verdade depende da natureza do amor, o que implica praticas
de virtude e praticas de dominio de si. Deste modo, o verdadeiro amante ¢ um
sujeito da moral. O pensar nao se constitui como produ¢do do novo, mas como
reconhecimento, sendo o valor de verdade conferido a capacidade de imitagdo.
Conhecer esta longe da processualidade, pois opera por recogni¢ao de uma idéia
eterna e acabada (KASTRUP, 1999). O sujeito do conhecimento ¢ o que estabe-
lece semelhancas.

A narrativa mitica dos dois mundos em Platdo permite a separagdo entre as
idéias puras e impuras através dos principios da identidade e semelhanga. E a
semelhanga entre as imagens do mundo sensivel e as idéias eternas que funda uma
dialética ndo da competigdo, mas da rivalidade das formas. A hierarquia institui-se
a partir do valor dos seres, definido pelo grau de semelhanga entre a matéria efémera
¢ aidéia eterna. Para Deleuze (1974), mito e dialética, antes de serem excludentes,
sdo complementares e fornecem a base necessaria ao método da divisao platdnico.
Assim, na filosofia de Platdo, o mundo e os corpos sdo desqualificados como
potencialmente cadticos, ¢ a vida, como natureza reativa; o pensar ¢ fundado no
negativo e reduzido a razao. Fuganti ressalta que a ordem do uno, do Bem, defini-
da pela logica identitaria e pelo encadeamento causal, traz como implicag@o o
conceito de simulacro — imagem sem semelhanga, onde o desejo se perverteu
como desejo de outras imagens distintas das estabelecidas como verdadeiras, per-
tencentes ao mundo divino:

A tautologia das proposi¢des encerradas na identidade da Idéia
gerou o problema das atribuicdes resolvido por Platdo no
Sofista, com a introdu¢éo do principio de alteridade, o grande
género do Outro, ¢ que, como acreditamos, inaugura o
pensamento por analogia, dispositivo sutil de depreciacdo da
vida e negagdo da poténcia ontologica do pensamento
(FUGANTI, 1990, p. 33).

Nesta perspectiva, a inser¢io do singular se faz por analogia ou afinidade. E
ainda a maquina capitalistica do mundo moderno que, na fala de Guattari (1986),
trabalha, tradutibilizando as equivaléncias na produgdo da homogénese. O ho-
mem da virtude que veio se constituindo € o legislador esclarecido encarnado em
forma de lei, € o prudente e saudavel que cumpre os designios da razdo. A cultura
da moral iniciada na Grécia classica tem o pensamento como dualista, essencialista
e racionalista e, por seu carater absoluto, traz como modelo de desenvolvimento a
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dindmica evolutiva que, através da razao causalista, linear e homogénea, conserva
mecanismos integradores do devir. A filosofia de Aristoteles trard, sem duvida,
novos dispositivos que, ligados aos anteriores, nos permitirdo avancar na compre-
ensao das idéias e valores priorizados em nossa civilizagdo.

Em Aristoteles, o Bem ¢ alcangado pelo homem virtuoso na conquista da
ciéncia universal. Moral e ciéncia sdo aliados no estabelecimento da verdade. O
senso comum ¢ caracterizado pela multiplicidade de sentidos que, através da lin-
guagem, meio de expressao da razdo, pode atingir o bom senso que constitui a
univocidade — um mesmo nome ¢ atribuido a diversos sujeitos em um sentido
semelhante. A linguagem em Aristoteles ¢ um instrumento de purificagdo, de bus-
ca da coeréncia logica, que leva a neutralidade a equivocidade — um mesmo nome
¢ atribuido a vérios sujeitos em um sentido totalmente diferente. O sujeito da
moral utiliza seu potencial l6gico para classificar e codificar as impurezas do mul-
tiplo, atuando como um redutor das diferencas acidentais a identidade do género,
e traduz em ato a unidade universal da razao. Assim, Aristoteles tira as idéias das
alturas de um outro mundo e as encarna na alma humana, fundando a Psicologia e
a compreensao do homem na dualidade da matéria sensivel e da razdo. A divisao
enquanto método torna-se um procedimento de especificacao. Para Deleuze (1988),
Aristoteles inscreve a diferenga em um conceito geral, o que significa mediatiza-
la, representa-la. Deste modo, o registro da diferenca se faz na identidade de um
conceito indeterminado. E Aristoteles quem funda a 16gica da representagio, esta-
belecendo-a através da divisao em género e espécie.

Em Machado (1990) sobre a obra filosofica de Deleuze, encontramos a
comparacdo entre os métodos de divisdo para Platdo e Aristoteles. Em Platdo, a
copia esta ligada por semelhanca a idéia de algo. O modelo ¢ a idéia, ¢ a copia se
funda a partir de uma semelhanga interna com a identidade da idéia vinculada ao
mundo das alturas. Segundo Deleuze (1974), a motivagdo existente no processo
platonico que cria a representagdo € a exclusdo das copias sem semelhanga. A
realidade advém de uma reconstituicao feita pela razao. Neste método, as elimina-
¢oes sdo produzidas pelas comparacdes consecutivas que classificam a boa e a ma
copia. O que se efetua a partir da divisdo de Platdo ¢ a autenticidade da idéia, e ndo
as caracteristicas da espécie, a identificagdo ou especificacdo do conceito, como
no método da divisdo aristotélica.

Machado ressalta ainda que a vontade platonica é a de expulsar os fantas-
mas e que, em Deleuze, o essencial ndo ¢ a promogdo de uma reversao do
platonismo, virando o simulacro contra o modelo:

[...] o fundamental de sua estratégia antiplatonica de
glorificagdo dos simula - cros ¢ o projeto de abolir as no¢des
de original e derivado, de modelo e de copia, ¢ a relagdo de
semelhancga estabelecida entre esses termos na medida em
que tal tipo de pensamento reduz necessariamente a diferenga
a identidade (MACHADO, 1990, p. 34).
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Deleuze (1988) ndo tem como perspectiva basica a discussao da divisdo
entre natureza inteligivel e sensivel; antes, seu projeto filosofico visa ao fato de
esta diferenca ser subordinada a questdo da representacdo, o que significa dar
énfase a identidade.

O caminho que percorremos até o momento corresponde a afirmacao de
nossa cultura que, através de Sao Tomas de Aquino, Descartes, Leibniz e tantos
outros filésofos, preservou valores, por repeti¢ao no tempo, que acabaram se tor-
nando principios sagrados da civilizagao ocidental. O que queremos demonstrar ¢
que o insuportavel, nesta perspectiva, ¢ a auséncia de identidade. A importancia de
Deleuze para Orlandi (1989) estd em evidenciar que a organizagdo deste trajeto
nao se da de forma pacifica, como se fossemos espectadores e atores no desenrolar
natural de uma histdria dos homens. A obra deleuzeana busca, antes, retomar pra-
ticas filosoficas que produziram outras formas de viver e de pensar a vida, no que
esta tem de multiplo (ZOURABICHVILI, 1994).

As duas grandes linhas de pensamento que se estruturam na cultura grega
nos séculos V e IV a.C. apresentam-se polarizadas e constituem as vertentes da
razdo sedentdria e do pensamento nomade. A primeira representa a ordem
totalizadora das cidades-Estado, que anuncia a moral de cada individuo e do seu
coletivo e os codigos sobre os quais a familia se organizara como célula do Esta-
do, sendo sua base a corrente socratica. A segunda advém dos pensadores pré-
socraticos — sofistas, megarios, cinicos e, posteriormente, estdicos e epicuristas,
que preconizam a natureza como unido dos elementos, do corpo e do pensamento,
vendo a natureza e todo o sobrenatural, os deuses, como uma so6 coisa. O pensa-
mento ndmade constitui a busca de outros modos de ser e de perceber o mundo, ¢
sua base esta nas forcas singulares da vida e do pensamento. Para estes pensado-
res, a vida ndo tem como principio essencial a conservagao ou as leis, mas a potén-
cia criadora e os riscos que ela implica. A idéia de um pensamento fruto de um
corpo vivo e ativo e de uma agdo advindo do pensamento afirmativo choca-se
diretamente com a perspectiva socratica, segundo a qual, para bem julgar a vida e
encontrar a verdade, deve o pensamento distanciar-se do mundo sensivel e do
proprio corpo (MENGUE, 1994).

A natureza pensada como multiplicidade, livre dos habitos e normas huma-
nas, ¢ o que Fuganti ressalta da nova perspectiva, onde o homem ¢ visto como
natureza vinculada a profundidade dos elementos, ¢ ndo mais as ordens
trancendentes:

Se a orientagdo pré-socratica recai sobre a profundidade dos
elementos da physis, guardando ainda certa unidade, os
sofistas ¢ os cinicos fazem explodir a multiplicidade dos
pontos de vista. Nao ha para eles verdade absoluta. Tudo
emerge e se institui segundo a diversidade das perspectivas e
a mutagdo dos referenciais (FUGANTI, 1990, p. 46).

Assim, Fuganti estabelece que esta forma de pensamento privilegia as rela-
¢oes, desmanchando os codigos fixos e os valores que mantém a separacdo dos
seres e das alturas.
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Com os estdicos, as idéias universais e os modelos genéricos que estabele-
cem a identidade em relacdo a espécie perdem consisténcia ante a singularidade
da poténcia dos corpos. A poténcia ¢ o que define a esséncia de um corpo e esta ¢
Unica, ou seja, nao genérica ou especifica, mas diferente de todas as outras e mes-
mo de si propria, na medida em que se transforma no tempo. Para os estdicos, nao
ha natureza moral, pois negam a existéncia de leis gerais, cujos valores transcen-
dentes servem para o julgamento das experiéncias. Assim, nao ha a substantivacao
de 0o Bem ou 0 Mal, mas a sele¢do constante dos encontros nas situacoes, sendo a
natureza vista em movimento permanente, produzindo relagdes, misturas de cor-
pos. A avaliag@o de um encontro como bom ou mau esta ligada a possibilidade de
expansdo ou de decomposicdo que sofrem os corpos a partir das ligacdes
estabelecidas. Os estdicos ndo fundam uma moral que dita o que deve ou ndo ser
feito, como deve ser feito, mas uma ética que faculta o pensamento frente as expe-
riéncias vividas por cada um. E ainda em Fuganti que se explicita a nogdo de uma
ética da existéncia no estoicismo:

A ética ¢ um saber das praticas ou das condutas que esta
colada a poténcia ou ao germe que se desenvolve em nos.
Ela ¢ uma dimensdo individual que se instala entre a pro-
fundidade das misturas corpéreas e a superficie dos aconte-
cimentos incorporais e que governa ou administra os afetos
através dos encontros com os outros corpos. Um encontro,
portanto, pode ser bom ou mau segundo nos fortaleca ou
enfraquega (FUGANTI, 1990, p. 52-53).

Os estoicos potencializam os corpos e priorizam as relagdes, retirando a
virtude dos modelos transcendentais. Deste modo, criam uma microfisica e
uma ética incompativeis com o pensamento metafisico da representacdo e da
moral, cujas bases remontam a Sécrates. Fuganti conclui que a moral que se
afirma no dever e nas virtudes do homem de bem cede lugar a uma ética que
poe em jogo o poder.

No século X VIII, Espinosa (1987) recoloca em cena a filosofia ndmade dos
pré-socraticos, que articula corpo e pensamento, produzindo modos de existéncia
imanentes frente ao dualismo e determinismo causalista cartesiano e ao moralismo
vigente dos te6logos. A imanéncia espinosista, segundo Deleuze (1968) se faz na
distingao entre ética, producao da existéncia, e moral, relagdo da existéncia a valo-
res transcendentes. Em sua ontologia, encontramos o corpo como poténcia de afe-
tar e ser afetado. Quando um corpo age sobre outro, chamamos “afec¢do”, ou seja,
uma mistura de corpos em que se verifica uma agao reciproca onde os corpos
recebem as relagdes caracteristicas de cada um, produzindo transformagdes em
seus estados anteriores. “Afecto” ! ndo ¢ um sentimento do sujeito, mas o que vai
desmanchar o sujeito, sendo, portanto, da ordem da nao-representacdo. Neste sen-
tido, a vida € quimica, um corpo € relacdo e suas possibilidades estdo no limite de
seu poder de ser afetado.
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Para Deleuze (1976a), o importante na obra espinosista € evidenciar a gran-
de diferenca entre a moral, fundada em valores superiores a vida, e a ética, que
avalia as agdes, tendo como base os modos de vida existentes que facultam a
selecdo dos encontros. Em Espinosa, também ndo existem os principios univer-
sais do bem e do mal, mas o bom encontro que afeta, combina, modifica e aumen-
ta a poténcia de agir de um corpo, € 0 mau encontro, que constitui uma mistura
destrutiva porque redutora da poténcia de agir (ROLNIK, 1995). Na interpretagdo
deleuzeana, Espinosa produz uma filosofia especulativa da univocidade do ser e,
através do pensamento afirmativo, elabora uma filosofia pratica da vida aliada a
alegria. Os poderes opressores do Estado veiculam a esperanga e o medo, o que
Espinosa considera como paixdes tristes que facultam a dominagao e o controle
dos homens, pois, afetados pela tristeza, tornam-se impotentes para produzir o
devir. A esperanca representa espera € ndo agdo, assim como o medo leva ao
imobilismo.

No século XIX, a filosofia da diferenca é enfatizada na obra nictzscheana,
afirma Deleuze (1976b) através do conceito de “eterno retorno”. O mito fundador
no platonismo traz na idéia eterna o padrao que determina o devir pelo estabeleci-
mento das relagdes de identidade e semelhanga. O caos ¢ organizado no modelo
perfeito e sua representacao confere ordem ao mundo vivido. A radicalidade con-
tida no movimento do eterno retorno constitui um antiplatonismo, onde o ser ¢
multiplo e se afirma no devir. O mundo verdadeiro ndo ¢ mais estavel, pois o
eterno retorno ¢ a criagdo do mundo afirmativo. O universo ¢ uma composic¢ao de
diversas for¢as ¢ o fundamental ¢ a analise de quais delas dominam. Para Nietzsche
(1987), todo o conceito de verdade se modifica, porque um corpo se forma a partir
de forgas ativas (forcas dominantes) e de forgas reativas (forgas dominadas). O
pensamento ndo tem mais como fun¢ao reproduzir a natureza, representando-a,
mas sim produzi-la na expressao do mundo possivel. O eterno retorno € o revir
ndo ao idéntico, mas ao caos, a diferenca, sendo que o revir € o ser, mas o ser que
se afirma no devir. Assim, a doutrina de Nietzsche se constitui como maquina de
guerra em favor de uma filosofia da diferenca.

Nas analises de Machado, Deleuze associa o conceito de “eterno retorno”
ao conceito de “vontade de poténcia”, para melhor compreensao do principio da
diferenga em Nietzsche:

Partindo da idéia de que aquilo que constitui a esséncia da
forga ¢ a relacdo com outras forcas ou que € na relagdo que a
for¢a adquire sua esséncia ou qualidade, Deleuze define um
corpo como um fendmeno multiplo, um composto de uma
pluralidade de forgas irredutiveis em luta, em que algumas
forgas sdo dominantes ¢ outras dominadas (MACHADO,
1990, p. 87).

O principio interno de determina¢do da diferenga de quantidade
das forgas em luta e de determinacdo da qualidade das forgas é, entdo, a vonta-
de de poténcia. O autor conclui ainda que a vontade de poténcia nao ¢é a forga,
mas a diferenga, o elemento diferencial que implica a relacdo entre as forgas e
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a qualidade destas como ativas ou reativas. E justamente neste elemento dife-
rencial que a afirmacao se apresenta e se expressa como criacdo. Em Nietzsche
(1987), a diferenca ndo se vincula ao desvio e sim a criagdo, uma vez que nao
ha modelos pré-constituidos.

Em Machado (1990) encontramos, entdo, que, para Platdo e Aristoteles, a
diferenca s6 surge a partir da semelhanga: na perspectiva platonica, s6 existe o
mesmo e 0 outro enquanto copia; no aristotelismo, a diferenca ¢ impensavel, ja
que sempre ¢ produzida como contradi¢do. Platdo quer “consertar” o mundo, ex-
pulsando as mas copias, os fantasmas; em Aristoteles, a questdo se coloca como
busca de conhecimento do mundo, sendo, portanto, de cunho epistemoldgico.
Aristoteles ndo ousou; ele observou o que se passava, as configuracgdes, e especi-
alizou a unidade. Em Nietzsche o abandono da perspectiva da representacdo se da
na capacidade de criar problemas, assim como na busca de saidas satisfatorias
para estes. Na filosofia nietzscheana, ndo existe a coisa nem o eu em si: tudo €
virtualidade interminavel, dinamismos, forcas em luta construindo o devir.

A ciéncia moderna construiu paradigmas que trabalham a diferenca sob o
crivo da avaliagdo quer de cunho quantitativo, quer qualitativo, nunca perdendo
de vista os modelos referenciais. A diferenca ¢ desvio ou simulacro quando
estabelecida a partir da identidade e semelhanca a verdades pré-concebidas. O
pensamento cientifico trabalha com a norma, excluindo o que se constitui como
nuanca. Em relacdo ao conhecimento, se queremos conhecer algo, a busca é dos
multiplos sentidos que isto ja recebeu e nao da verdade Gltima que encerra, pois
esta ndo existe. A compreensdo das possibilidades relacionais, da luta de forgas
que se estabelecem na produ¢ao das formas € uma busca genealdgica.

Em Naffah Neto (1992) também encontramos a abordagem nietzscheana
para a interpretagdo da realidade. Segundo o autor, o real é produgdo continua
entre campos de forga e € o campo de for¢a vencedor que tenta impor seu sentido
como universal. A visdo é sempre parcial e esta implicada com valores, com um
momento singular. A verdade em Nietzsche é uma questdo politica. A historia da
humanidade ¢ a historia da moral, uma vez que o cristianismo espalhou a moral
como forma de relacdo com a vida. Nietzsche estabelece o que para ele transcende
a moral como o além-do-homem, o homem transmutado, que ¢ o proprio homem
como movimento e devir continuos. O caos que retorna no eterno retorno ¢ sem-
pre a possibilidade de tudo se abrir, pois desmancha formas constituidas, liberan-
do forgas para novas criagdes.

Assim, criar alternativas para a vida, resgatar o movimento enquanto potén-
cia de transformacdo, implica na intensificacdo das experiéncias. Isso requer o
redimensionamento do cotidiano em relacdo a logica instituida, facultando a cons-
tituicdo de outros modos de subjetivacao, o que ndo sera conseguido mantendo-se
intactas as no¢des de homem, de mundo e de futuro hegemonicas em nossa forma-
¢ao socio-cultural. A sociedade e suas institui¢cdes se constituem como um sistema
aberto, na medida em que as estruturas, os conceitos, as formas produzidas sdo
reportadas a circunstancias e nao a esséncias. E € justamente a andlise da
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circunstancialidade que pode contextualizar os modelos, evidenciando seu carater
histoérico e singular, o que desconstroi o proprio estatuto de modelo. Nossas prati-
cas estdo referidas a razoes e critérios naturalizados como universais, verdadeiros
e cientificos e, nesse sentido, sdo eternamente aplicaveis. Nao se trata, portanto,
de s6 escutar a realidade, mas de colocar em jogo os critérios e a logica em que
esta escuta se faz. Este ¢ um caminho, ndo para negar os pressupostos teorico-
conceituais, mas para utiliza-los a favor da afirmac¢do da diferenga. Eis uma possi-
bilidade de desbloqueio do movimento, no qual ¢ reinaugurada a luta incessante
entre as forgas pelo sentido da vida.
Nora

' “Afecto” ¢é utilizado para designar um estado do corpo onde a poténcia de agir é aumentada ou
reduzida, favorecida ou bloqueada. Segundo Espinosa, afecto ¢ uma nocdo confusa pela qual
explicitamos um estado de paixdo da alma, através do qual se afirma uma forga de existir do corpo
que envolve mais ou menos realidade que antes. “Um modo existente define-se por um certo
poder de ser afectado” Deleuze, G. Espinoza e os signos. Porto, Rés editora limitada, 1976, p.51.
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