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2016 para o portugués pelo prof. dr. Igor Salomdo Teixeira. A obra €, segundo
o préprio autor (que o afirma em seus agradecimentos), fruto de 15 anos de
pesquisa e de artigos publicados em periédicos diversos, que lhe propicia-
ram uma interlocucdo critica com inimeros outros estudiosos do tema da
Inquisicao, do sabé (reuniao de bruxos) e da “caca as bruxas” no alvorecer
da modernidade ocidental. Seja pelo estilo da escrita do autor, seja pelo bom
trabalho que fizeram o tradutor e a revisora técnica, esta edigdo brasileira
oferece uma leitura agraddvel e instigante e, o mais importante, uma tese
rica e inovadora, indispensavel para aqueles que se dedicam ndo sé aos
temas supracitados, mas também aos estudos sobre as heresias, as artes ma-
gicas e as perseguicoes politico-religiosas na Europa dos séculos XIII a XVL.

Inicialmente, no entanto, ¢ preciso atentar para que, conquanto o titulo
da obra proponha um recorte espacial genérico (o “Ocidente”, no titulo ori-
ginal, ou a “Europa’, no titulo portugués), Boureau tem um escopo efetivo
menos abrangente: a Italia e a Franga, uma vez que os intelectuais e os tribu-
nais da Inquisicdo de que fala estao todos no dominio do Reino francés e da
Cuaria papal que, aquela altura, residia em Avignon. Remissoes a outras es-
pacialidades — notadamente a peninsula Ibérica e a Germania imperial - sao
feitas, aqui e acold, mas servem apenas para situar um ou outro argumento e
para contextualizar tanto a abordagem de alguma fonte documental quanto
a biografia de alguns dos intelectuais citados ao longo das anélises.

Como propoe Martine Ostorero,' a tese de Sald herético pode ser assim re-
sumida: haveria uma continuagao entre a demonologia escoléastica do final do
século XIII e a histeria da perseguicao as bruxas a partir do século XV. Teria
sido a racionalidade escolastica radical a abrir novos e perigosos campos de
reflexdo para a posteridade, incluindo a possibilidade de uma relacao eficaz
e maligna entre homens e demonios. Em outras palavras, Boureau tenta de-
monstrar que a escoldstica ¢ que permitiu a “emergéncia do saba”. A investiga-
¢ao do autor se coloca, assim, numa espécie de genealogia do tema em questao.

De fato, em sua introdugao, Boureau diz querer superar as explicacoes
correntes sobre o fendomeno “louco” da “caca as bruxas”. Segundo ele, sdo
quatro os grandes esquemas explicativos para a problematica: 1) a bruxaria
derivaria de cultos ancestrais; 2) o saba era uma invencao da proépria In-
quisi¢do, que a imputava aos condenados por meio de violéncia; 3) ele seria

' Em resenha sobre a obra de Boureau: OSTORERO, Martine. Alain Boureau, Satan hérétique. Nais-
sance de la démonologie dans I'Occident médiéval (1280-1330). Médiévales [en ligne]. Vincennes: s. .,
n. 48, printemps 2005. Disponivel em: <http://medievales.revues.org/1087>. Acesso em: 18/02/2017.
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uma “formacdo de compromisso” a partir da qual os clérigos transcreviam
em termos cristdaos esquemas antigos de comunicacdo com o além e atua-
lizavam as suas representacoes; 4) a crenca nos demonios teria moldado a
cultura erudita europeia e marcado o Renascimento. Porém, para o autor,
nenhum desses esquemas explica de forma satisfatéria o fendmeno. E por
isso que, ao longo de seu texto, Boureau enfrenta, de maneira critica e con-
tributiva, obras consagradas nesse campo de estudos, como a célebre Storia
notturna: uma decifrazione del sabba, de Carlo Guinzburg, de 1988.

O argumento de partida do autor ¢ que, at¢ Tomds de Aquino (1225-
1274), os cristaos nao teriam temido os demonios, pois os viam submetidos,
inescapavelmente, ao poder de Deus; seria possivel, inclusive, controla-los
por meio das artes magicas (dentre elas a alquimia e a necromancia - a arte
de conjurar espiritos ou demonios) e, sob a égide da fé, tornd-los “servos” e
colocé-los a servico de causas justas e benignas. A mudanca de mentalidade
e de sensibilidade em relacao as forcas demonifacas nao teria sido produzida
por medos e histerias coletivas a partir do século seguinte — com o sofri-
mento de desgracas amplas e profundas, como a peste — mas, sim, pela ela-
boracdo de uma nova antropologia,> de uma nova ciéncia sobre os homens
que, enfatizando as possibilidades negativas e destrutivas das relagdes e dos
atos humanos, transpds para o plano espiritual as modalidades de engaja-
mento temporal entre as pessoas e tornou o diabo nao mais um mero servo,
mas um agente positivo que, através do pacto com um homem, ganhava a
capacidade de se fazer presente no mundo e, portanto, de desviar os homens
da fé e de conduzi-los a acdes malignas (assim como qualquer outro sujeito
com o qual um homem pactuava). A partir daf é que se acreditou ser neces-
sario perseguir aqueles que até entao praticavam livremente a necromancia,
porque os pactos que eles estabeleciam com os demoénios passaram a ser
vistos como ameacas a cristandade.

Podemos dizer que Satd herético se divide em duas partes: na primeira,
que compreende os capitulos 1 a 4, Boureau se debruca sobre as multiplas
bases ideoldgicas e culturais que permitiram a formacdo de uma ciéncia de-
monoldgica no século XIV: respectivamente a base juridica, a sacramental, a
pactual e, por fim, a escatolégica. Todavia, tais arcabougos nao se encontram,

2 O proprio Igor Teixeira trata especificamente deste ponto em um artigo: TEIXEIRA, Igor Sa-
lomao. Antropologia histérica e antropologia escolastica na obra de Alain Boureau. Bulletin du
centre d'études médiévales d/Auxerre [en ligne], n. 18.1, Auxerre: Bucema, 2014. Disponivel em: <http://
cem.revues.org/13439>. Acesso em: 18/02/2017. DOI: 10.4000/cem.13439.
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no panorama global da tese, separados, portanto, a analise nao se subdivide
em segmentos estaticos, tornando a obra fragmentaria. Todos os aspectos
tratados estdo atravessados tanto pela filosofia quanto pela teologia escolas-
tica e partem, grosso modo, do mesmo corpus documental, permitindo que o
leitor acompanhe o raciocinio do autor sem grandes dificuldades. Em suma,
o fio condutor dessa primeira metade do livro é a problematica de como,
através de quais mecanismos e manipulando quais elementos da vida politi-
ca e religiosa baixo-medieval, o papado e os intelectuais que compunham a
sua corte vincularam a necromancia a heresia e viabilizaram a instrumenta-
lizagdo do aparato inquisitorial para a perseguicdo dos bruxos e das bruxas
a partir do século seguinte, o século XV.

Nesse sentido, dois outros argumentos expostos pelo autor nos parecem
cruciais. Primeiro: a heresia teria sido o conceito-chave que serviu de ponte
para conduzir a necromancia a alcada da Inquisicao e permitir a criminali-
zacao das artes magicas e, segundo: a heresia (e, por conseguinte, a propria
necromancia) teria deixado de ser um delito de fé para se tornar um delito
factual, concernente as agoes e nao mais as opinioes dos individuos. Aparece
com enorme importancia, entdo, a ideia de factum hereticale que constituia a
prova material a subsidiar a Inquisi¢do, a demonstracao empirica daquilo
que, de outra maneira, ndo se podia elucidar: o saba que, obviamente, acon-
tecia sempre em segredo e permanecia protegido pelas redes de siléncio e
cumplicidade dos bruxos, oculto nas consciéncias indevassaveis dos indi-
viduos. Dito de outra forma, foi a mudanga na concepgdo sobre a heresia, o
enfoque na sua dimensao aparente, pratica, fenomenoldgica, que permitiu a
condenacao do sab4, a despeito da crenca do alquimista ou mago na forca
demoniaca. Afinal, no reduto da fé, era preciso levar em conta a reputacao,
a motivacao e a intencdo do necromante, o que podia permitir ao tribunal
considerd-lo inocente ou ingénuo, especialmente se lembrarmos que boa
parte dos necromantes era composta de clérigos regulares (como monges e
abades) ou seculares (como conegos e bispos), que faziam das artes magicas
partes integrantes de seus oficios, das liturgias e da prépria cura animarum.

A nosso ver, tais argumentos trespassam conjuntamente a primeira
parte da obra de Boureau. Em seu primeiro capitulo, o autor trata da vin-
culagdo entre heresia e magia no seu ambito juridico e processual. Boureau
tem sucesso em evidenciar o “esfor¢o continuo” e pessoal do papa Joao XXII
(1249-1334, na sé de 1316 até a data de sua morte), mediante bulas e consul-
tas teoldgico-juridicas a membros de sua curia, em tipificar a necromancia
como heresia e em convencer os inquisidores a processa-las enquanto tal.
Boureau ressalta que “(..) a tarefa dos inquisidores dependia antes da teolo-
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gia que do direito” (p. 32) porque tradicionalmente ndo se via a necromancia
como delito; foi necessario antes, portanto, forjar uma nova concepcao sobre
ela, problema que residia no campo teolégico. A teologia norteava o direito
e o esfor¢co de Jodo XXII consistiu justamente em uma inovacao teolégica
que pudesse engendrar um novo direito, capaz de enquadrar os necroman-
tes como hereges e tornd-los condenaveis pelos tribunais régios e papais.
Ao mesmo tempo, tratava-se também de um desafio epistemolégico e de
outro metodoldgico: era preciso, como dissemos, deslocar o foco da opi-
nido para a acao, da fé para o comportamento, e criar meios de investigagao
que superassem 0s morosos e truncados tramites dos julgamentos. Ambas
as estratégias convergiam para a mesma finalidade: livrar a Inquisicdo das
obstrugoes que o foro da consciéncia individual impunha e dar-lhe o poder
de processar sumariamente os suspeitos de necromancia. A urgéncia dos
processos escancarava o medo do segredo, situado na raiz da obsessao pelo
complo que viria a ser atrelado ao saba.

No segundo capitulo, Boureau trata da dimensao sacramental que se
passou a atribuir a necromancia. Ela reforcava a imputagdo de heresia na
medida em que apresentava a necromancia como uma perversdo do sacra-
mento divino, ndo tanto porque se movia por uma crenca desviante - isto
é, a crenca em Sata ao invés da crenca em Deus (ja destacamos: a crenca
desviante era uma questdo dificil de provar) -, mas porque o préprio ato
sacramental que selava o pacto demoniaco implicava a submissao volunta-
ria a um outro poder, que ndo aquele aceitavel, o divino. O sacramento nao
tinha causa em si mesmo - por isso o problema nao era a sua apropriacao
pelos necromantes -, mas usd-lo para invocar o diabo era colocar Sata no
lugar de Deus e romper o pacto com este por uma nova alianca com aquele.
O necromante aceitava espontaneamente, assim, a soberania do antagonista
de Deus. E se o diabo era um ser naturalmente mau, qualquer pacto com ele
s6 poderia ter fins malignos.

No capitulo 3, Boureau lida justamente com a invencdo de um poder
positivo, eficaz, para o pacto demoniaco. Frisa que “a forca constitutiva dos
pactos tinha, nas sociedades da Idade Média central, uma ampla pertinéncia
da qual Satd podia lancar mdo” (p. 83) e lembra que Tomds de Aquino, se-
guindo a doutrina voluntarista de Agostinho de Hipona (354-430) — segundo
a qual o livre-arbitrio consistia ndo na liberdade plena, mas na capacidade
de escolher o bem ao invés do mal -, havia aceitado a possibilidade desse
tipo de pacto e o condenado, simplesmente porque o préprio Deus havia



rev. hist. (S&io Paulo), n.176, r00417, 2017 Felipe Augusto Ribeiro & Jodo Guilherme Lisbda Rangel
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2316-9141.rh. 2017127324 Da heresia @ “caca as bruxas” no final da Idade Média ocidental

condenado Sata. Ostorero® pontua a importdncia da distingdo que o autor
faz entre pacto forte e pacto fraco. O pacto forte, mais poderoso, seria o enga-
jamento legitimo, aceito, porque inserido na légica sacramental (através de
ritos como o do juramento) e participe da autoridade divina; ele ndo podia
ser quebrado sendo por um dissenso voluntario, movido por mas intengoes,
constituindo crime e ameacga a ordem social. Ja o pacto fraco, menos podero-
so, seria aquele feito fora ou em afronta a tal ordem: ele teria a sua eficcia,
mas ndo partilharia do poder divino — ao contrario: estaria sujeito as san-
¢oes dos poderes eclesiastico e régio, oriundos da autoridade divina — e po-
deria (ou deveria) ser quebrado. O pacto forte produziria o bem e a salvacao;
o fraco produziria a morte e a danacdo e precisaria ser, por isso, investigado
e combatido, dissolvido a forca, afinal, embora fraco, ele permitiria ao necro-
mante trazer Satd e o mal para o mundo dos homens. Essa légica reforcava o
caréter sectdrio e privativo dos pactos demoniacos, opondo-os aos pactos le-
gitimos que tinham por caracteristica a publicidade. Destarte, a argumenta-
¢do do autor ¢ arguta em mostrar que, assim como a heresia, o problema da
necromancia era questdo de desobediéncia, de dissidéncia, ndo de crenga ou
doutrina desviante: “o pacto, aqui, ¢ assimilado a traicao feudal, que consiste
em requerer por um acordo explicito a ajuda do inimigo de seu senhor. Essa
concepgao banal e externa do pacto, como modo de negociagdao entre pode-
res rivais a um nivel vassalico, era muito difundida no século XIII" (p. 93).

No capitulo 4, o autor examina as a¢oes dos agentes diabodlicos. Como
anunciado na introducao do livro, mostra-se aqui que, até o século XIII, a
teologia nao havia dado muita atencdo aos demoénios, mas que tal situacao
muda a partir do tratado tomista De malo, datado provavelmente de 1272. Os
doze artigos presentes no tratado teriam renovado as consideracoes esparsas
sobre o tema e formado um corpus doutrindrio amplo e original. Boureau
sustenta que o De malo ndo representaria, contudo, uma sintese de diversas
opinodes teoldgicas organizadas pelo dominicano, mas um posicionamen-
to particular que rapidamente seria atacado por alguns franciscanos como
Guilherme de La Mare, em 1277, e Pedro de Jodo Olivi, no inicio dos anos
1280. As polémicas giraram ao redor da natureza de Sata e de seus acdlitos,
bem como seus poderes e atuagdes. O autor indica que, enquanto Tomas
separava o pecado de Sata do pecado dos homens (fixando um limite claro
entre os demonios e a humanidade, uma vez que o primeiro pecaria por sua

> OSTORERO, Martine. Alain Boureau, Satan hérétique, op. cit.,, 2005, p. 2.
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vontade, ao passo que o segundo o faria por sua natureza), opositores como
Pedro Olivi destacavam que “o anjo nao difere necessariamente do homem:
nos dois casos, ¢ o querer proprio da criatura que o dana ou o salva”; Bou-
reau completa: “inversamente em relagdo ao anjo de Tomads, o anjo de Pedro
Olivi é muito mais proximo do homem que de Deus” (p. 125). Em Tomas,
portanto, os demodnios eram impermeaveis a histéria (p. 130), enquanto que,
em Pedro Olivi, eles a recuperavam. Assim, paradoxalmente, a teologia to-
mista, por um lado, acorrentava o diabo, por outro, teria sistematizado um
saber acerca do demonio que abriria espago para a reflexdo demonolégica
por meio da qual os franciscanos teriam desacorrentado o diabo e seus se-
guidores, aproximando-os dos homens.

No capitulo 5, por meio dos processos de canoniza¢do do inicio do
século X1V, ocorridos sob os pontificados de Clemente V e Jodao XXII, Bou-
reau analisa a transformagdo em torno da demonologia. O autor observa
duas tendéncias no tratamento dos possessos: uma tratava a maioria dos
casos como loucura, outra invertia a proporcao e considerava a maior parte
das vitimas como endemoninhados. Para o autor, tal discrepancia indicia a
naturalizacdo e a medicalizacdo da loucura no século XIII. A partir de entao,
muitos casos em que as testemunhas alegavam possessdo passaram a ser
encarados como loucura; a centralidade da taumaturgia cedia lugar, entao, a
centralidade da virtude. Contudo, propoe-se que os casos de possessao de-
moniaca nao teriam desaparecido, mas tomado novos contornos. Em linhas
gerais, Boureau sugere que a permanéncia das mengoes ao exorcismo nao
sinaliza meros arcaismos em face de uma onda naturalista que medicalizava
a loucura; ao contrdrio, a nova sensibilidade sobre a presenca demoniaca en-
tre os fiéis teria criado um verdadeiro embarago para a Curia pontificia, para
além do ceticismo médico, obrigando-a a encarar o problema da possessao.
A partir dai, foram sistematizadas novas formas de possessdo que associa-
vam Sata as aparicoes, aos hereges e aos mortos sem confissao, no mesmo
momento em que Jodo XXII estava interessado em redefinir a relacao entre
magos, hereges e demonios. Nesse sentido, a figura do louco ndo esgotaria
a complexidade dos quadros e se constituiria apenas como uma baliza para
avaliar a suscetibilidade dos individuos a possessao.

Gracas a essa nova antropologia, derivada tanto do saber naturalista
quanto da reflexdao escolastica, a constatacdo da presenga invasiva do de-
monio teria assumido, no século XIII, um novo sentido. Exploravam-se as
forcas e as fraquezas da natureza humana. Ao inaugurar a reflexdo siste-
matica acerca de Sata e de seus demonios, o saber escolastico se abriu para
uma investigacdo dos proprios limites e acdes humanas; em outras palavras,

7
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a partir de uma reflexao sobre o diabo e sobre sua acdo entre os homens,
refletiu-se acerca da prépria natureza humana.

No capitulo 6, a fim de melhor compreender as “fendas abertas no edifi-
cio da personalidade humana” (p. 169), Boureau investiga a figura do sondm-
bulo. Essa personagem ¢ inserida por Clemente V (1264-1314, papa a partir de
1305), a época das Constituicoes clementinas, no canone Si furiosus, que apresen-
tava uma novidade: “o sono, como a loucura, a infancia ou a legitima defesa,
constitui entdo fator de irresponsabilidade penal” (p. 170). A inimputabilida-
de penal do sondmbulo evocava certa natureza pura para o ser humano, que
era reduzido a um estado de passividade, “como um simples receptaculo de
influéncias” (p. 172). Nesse sentido, o sonambulo se aproximava da figura do
endemoninhado, visto que ambos estavam suscetiveis a possessdo externa.

Para o autor, os debates acerca da relacao entre a alma e o corpo expan-
diram a discussao sobre a personalidade humana. Do lado tomista, ter-se-ia
afirmado “a unidade do sujeito” e entendido a alma como uma infusao de
Deus na matéria, e ndo uma deducdo dela. De outro lado, os “neoagosti-
nianos” — em especial os franciscanos, mas também alguns dominicanos e
seculares — teriam defendido a ideia de uma pluralidade das formas subs-
tanciais do homem. Segundo Boureau: “a teoria pluralista colocava em evi-
déncia uma estrutura federativa ou mesmo confederativa do sujeito” (p. 185).
Como notou Ostorero,* admitia-se a possibilidade de em um mesmo corpo
coabitar a alma do individuo e um héspede divino ou satanico. Essa fragili-
dade é que viria a ser explorada a época da caca as bruxas.

Finalmente, em seu ultimo capitulo, Boureau se atém justamente ao
debate acerca da fronteira entre as possessoes divina e demoniaca. Duas for-
mas de possessao divina sdo identificadas: a incorporagio e a inhabitagdo. Nos
dois casos o que esta em jogo ¢ a abertura do sujeito para a propria salvacao,
bem como para a acdo direta da divindade. Tais casos seriam tratados pela
Igreja com cautela, porque “os inspirados ofereciam a imagem temivel de um
individualismo religioso que tendia a apagar e mesmo rejeitar a mediagao
da Igreja entre Deus e os homens” (p. 224); os partidarios do livre-espirito
(acusados de autodeismo e antinomismo), por exemplo, foram considerados
heréticos pelo préprio Clemente V. De toda forma, tal debate teria preparado
nao apenas a possibilidade da divinizagdo do sujeito, mas também a opor-
tunidade da evocagao de anjos decaidos para dentro do possesso: “as novas

4 Idem, p. 4.
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Pandora misticas carregavam em seu seio uma temivel caixa que ndo tardaria
a ser aberta. Os demdnios dela escapariam” (p. 225).

Ao longo de seus capitulos, Boureau faz digressdes que tornam a sua
obra valiosa ndo s6 para os estudiosos da Inquisi¢do e da demonologia, mas
para todos aqueles que se interessam pelas temdticas relativas a historia
medieval e a histéria moderna. Suas reflexdes conciliam referenciais te6-
ricos classicos com outros mais atuais (considerando o ano da publicacdo
original, 2004) e formam um arcabouco condizente com as teorias vigentes
sobre seus temas correlatos — as heresias, a feudalidade, a santidade e os
processos judicidrios, por exemplo — e sdo capazes de conecta-los de forma
pertinente a questdo da demonomancia, construindo uma tese geral bas-
tante coesa. Mesmo a introducao do livro faz uma digressao; esta, porém,
¢ menos profunda do que gostariamos, pois ela cumpre o papel fulcral de
inserir a problematica no quadro dos conturbados acontecimentos coevos.
Pouco retomada posteriormente — visto que o autor estd mais preocupado
com a histéria intelectual e a histéria do pensamento - ela acaba ficando
em segundo plano no desenvolvimento da tese. Em poucas palavras o autor
resume a sua contextualizacdo:

O periodo da “virada demoniaca” (1280-1330) coincide com um momento de viva
tensdo entre os poderes espiritual e secular, entre o papado e as monarquias. Os ele-
mentos de uma perseguicdo publica dos adoradores de demonios podem ser facilmente
identificados nesse contexto de violéncia institucional e ideoldgica, que culmina com
a captura do papa Bonifacio VIII pelas tropas de Filipe, o Belo, em Agnani em 1303. A
presenga de Satd ao lado de uma ou de outra parte da lugar a procedimentos juridicos
especializados e a grandes affaires (p. 19).

A superficialidade do tratamento dado a essa dimensao acaba deixando
de lado as tensdes e, especialmente, as colaboragdes que o poder papal em
Avignon teceu com o poder régio francés, as quais encontraram na Inquisi-
¢do um ponto de convergéncia, uma vez que a perseguicdo aos hereges era
nao apenas um negocio de dominio e submissdo, mas também de conquista
territorial. Nas palavras do préprio autor,

O pacto satanico tornou-se perigosamente atual no século XIII por duas razées: uma
politica, outra teoldgica. Desde o vasto movimento de expansdo demografica e de
concentragdo do habilal que caracterizou o inicio do primeiro milénio, as formas de
organizacdo da vida coletiva multiplicaram-se e sobrepuseram-se (comunidades rurais
e urbanas, paréquias, senhorios, principados, reinos etc.). O estatuto complexo, de niveis
sobrepostos, da propriedade, no seio da organizagdo feudal, multiplicou as situagdes
de pertencimentos multiplos. A um periodo de concorréncia conquistadora, que con-
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duziu ao esgotamento e ao abandono progressivo de terrenos e das possibilidades de
expansao, sucede, no século XIII, um periodo de confrontos, tensdes entre as diversas
formas de organizacdo. As soberanias tentavam se afirmar sem meios institucionais e
ideoldgicos para fazé-lo (p. 20).

Tal argumento s6 serd retomado, rapidamente, no curto epilogo do livro,
quando Boureau lembra que o mapeamento dos assentamentos heréticos e
das presencas de bruxas no século XIV indicia certo projeto de conquista de
areas, proximas aos Alpes, ainda fora das esferas de poder dos papas e dos
reis franceses. Diante das experiéncias fracassadas de conversao dos judeus,
dos mugulmanos e dos valdenses é que os te6logos e juristas passaram a
conceber a sua perseguicao e exterminio.

Além disso, uma grande motivacao para o nascimento da demonolo-
gia no século XIV, que Boureau evoca logo em seu primeiro capitulo, fica
infelizmente obliterada nos capitulos posteriores: o medo e a obsessao de
homens como Jodao XXII com relacao as possibilidades de estender ou de
encurtar a vida humana por meio da magia e da necromancia. Ela nos su-
gere que todo o processo histérico em questdo nao era apenas questdo de
mudancas mentais, ideolégicas e culturais, mas também de estratégias de
protecdo e contra-ataque em disputas politicas. O préprio autor inicialmente
lembra: Jodao XXII, assim como todos os papas que ocuparam a s¢ de Avig-
non, foram eleitos em clima de intensas disputas que os fizeram temer pela
seguranca de seus mandatos e pelas suas proprias vidas. Se, enquanto car-
deais, eles recorreram a magia e a alquimia para defender suas posicoes e
seus interesses, apos eleitos eles temeram que seus adversarios, dentro e fora
da curia, empregassem os mesmos recursos contra eles, no que podemos ver,
entdo, certa tentativa de controle dessas artes, ndo apenas uma vontade de
exorciza-las e suprimi-las.

A presente tradugdo conta com um prefacio escrito pela propria reviso-
ra técnica da edicao, Néri de Barros Almeida. Em sucintas palavras, Almeida
apresenta um excelente esbogo do livro; todavia, a autora transcende os
limites gerais atribuidos a um prefacio, conectando a obra de Boureau a pro-
pria esséncia do fazer historiografico. Por isso, recomendamos que o leitor
o leia apos ter percorrido os capitulos do livro, pois a revisora oferece uma
chave de leitura que amplia a compreensao de um tema que, malgrado a
antiguidade, permanece contemporaneo.
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