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Introdugao!

O objetivo deste artigo é problematizar o modo como as relacoes de parentesco
sao modificadas pelo reconhecimento de Deus como “Pai”. A discusséo se baseia em
pesquisa etnogréfica realizada entre os anos de 2013 e 2016 com um coletivo de caté-
licos na capital paulista (Costa 2017). Ao propor um esbogo de possiveis imbricagdes
entre religido e parentesco, argumentarei que as operagdes de parentesco oriundas da
alianga com Deus envolvem, além da descoberta de “irméos” e “irmas”, o estabele-
cimento de novas “maternidades” e “paternidades” e abrangem um tema igualmente
importante: a “libertagio”.

Os apontamentos que farei advém da pesquisa com o Grupo de Oragio Sao
Pio (Grupo de Oragao ou Grupo) e a Missdo Eucaristica Clamor dos Pobres (Missao
ou comunidade), fundada por Luis, sobrinho da iniciadora do Grupo, Ester.? O Grupo
se retine semanalmente na edificagio onde Ester vive com os pais e outros parentes,
sendo o principal resquicio da passagem de sua iniciadora pela Renovacdo Carismati-
ca Catdlica (RCC ou Renovagio).” A Missdo é uma comunidade catélica cujo inicio
remonta a uma inspiragio divina concedida a Ester e a outros parentes maternos de
Luis. A “ida” da tia para o Catolicismo foi decisiva para que Lufs, com quem perma-
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necerei com mais vagar ao longo do texto, posteriormente fizesse 0 mesmo, levan-
do-0 a chama-la de “mée na fé”. Ester, por sua vez, da mesma maneira que outros
parentes, passou a chamé-lo de “pai espiritual” desde a fundagdo da comunidade.
Ainda assim, eles sdo também, e primeiramente, “irmios”.

Para os catdlicos com quem estive, 0s quais se tornaram meus amigos, a relagao
com Deus tem o cardter de alianca. Esse pacto em sentido biblico remete ao pro-
prio “Cédigo da Alianca” (Exodo, 19-20, 24) e abrange as questdes relativas a “fuga
ao cativeiro” (Velho 2007:120) e, consequentemente, a liberdade. A relacio entre
alianga e libertagio consiste em um dos aspectos centrais do mundo dessas pessoas.
A libertac@o ¢ definida por elas como algo que provém necessariamente de Deus,
uma vez que é por meio d’Ele que a liberdade é conquistada, distanciando-se da no-
cdo de autonomia com a qual ela é associada frequentemente na literatura.

Subsumir a libertagao aos desdobramentos da individuago é o que torna pos-
sivel uma imagem recorrente e contestavel da “conversdo”: o Cristianismo exigi-
ria de seus adeptos uma “ruptura com o passado” (Meyer 1998:317) na qual ficaria
marcado “o antes e o depois”, algo que realga nog¢des anélogas de controle de si e o
equacionamento entre religifo crista e individualismo (Robbins 2011:12). Em geral,
essas ponderagdes seguem o que Michael W. Scott (2012:3) denomina de “modelo
atomistico”, indicando a preeminéncia analitica do Protestantismo nos estudos das
formas de vida cristas. Esse ramo do Cristianismo instauraria valores associados a
globalizagio, 2 modernidade e ao individualismo que solapariam, por exemplo, lagos
de parentesco fixados na ancestralidade (Urfa 2013:31-33).

E das implicacées da Reforma Protestante subjacentes ao j& desgastado concei-
to moderno de religiio como fé racional, ética e subjetiva (Asad 2010:269; Houtman
e Meyer 2012:9-10) que desejo me afastar. Ao relegar a vida religiosa a “crenga”, as
convicgdes interiores, ao eminentemente espiritual ou imaterial, & responsabilida-
de moral de seus adeptos — ou seja, contra qualquer indicio da idolatria catdlica —,
aquele conceito obscurecia, paradoxalmente, a propria dimenso religiosa das nogoes
modernas de emancipagio e de dominio de si. Essas nogoes estariam as voltas com
o esvaziamento das mediagdes, em favor de maneiras imediatas de se relacionar com
Deus, e também alcancariam o cardter presumivelmente emancipatério das relagdes
de parentesco no que tange, por exemplo, ao estabelecimento de um novo “nicleo
familiar” (Fortes 1974:17).

A premissa de que o estudo do parentesco dizia respeito a0 modo como as re-
lagdes fundadas na biologia eram construidas socialmente foi amplamente criticada
desde os anos de 1980 (Carsten 2000:3). Em recente coletinea acerca do “parentes-
co espiritual” nas religides abradmicas (Judaismo, Cristianismo e Islamismo), Todne
Thomas et al. (2017:viii) notam que as novas direcdes investigativas acerca do pa-
rentesco tornaram possivel abord4-lo por meio de outras substancias (por exemplo,
comida, terra etc.) que nfo as bioldgicas, e como algo que se faz (cuidado, alimen-
tacio etc.), em lugar de ser definido como um aspecto dado, natural. Entretanto,
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os(as) autores(as) assinalam igualmente que a énfase nas ocorréncias do parentesco
espiritual como “epifendmeno” (como um reforco das estruturas sociais, no caso do
culto aos ancestrais) e como algo “ficticio” (em relacdo aos aspectos reais da biolo-
gia) permaneceu amplamente negligenciada ao longo daquelas mudangas analiticas
(Thomas et al. 2017:viii).

Fenella Cannell repara, a partir de seu estudo entre mérmons norte-america-
nos, que a relac@o entre religido e parentesco é uma das areas “(...) menos claramente
especificadas das narrativas da modernizacéo, seja nas praticas politicas ou na teoria
académica. Da perspectiva da ciéncia material e da medicina (...), a religido é (...)
subordinada ao parentesco, na medida em que o parentesco é tratado como uma
realidade fisica e a religido, ndo” (2013:237).

O ofuscamento reverbera na maneira como a religiio e o parentesco geral-
mente s3o0 justapostos em “nosso?” mundo pelo aspecto duplamente negativo (ou
pouco “explicativo”) da subjetividade, ou da escolha individual, atribuida tanto a
vida espiritual (o interior/imaterial) quanto aos arranjos matrimoniais (o doméstico/o
privado). Em suma, sdo subjugados as pressuposi¢oes, ha algum tempo contestadas,
de que a religido e o parentesco definem-se respectivamente como “crenga” particu-
lar e aspecto “individuante” em oposi¢do ao mundo publico, social, da economia, da
politica, do direito etc.

Meu propésito é debater os desafios tedricos subjacentes a proposicdo de que
a presenca de Deus na vida dos meus amigos catdlicos, enquanto um “terceiro espi-
ritual” (Sahlins 2011a:3) ou “terceiro termo” (Cannell 2013:230, 238) que se desvia
das polarizacoes entre substancia e direito, interior e exterior, é a condig¢do de pos-
sibilidade da existéncia e do parentesco humanos. O aspecto decisivo da presenca
divina é o elemento central para a feitura de novas germanidades, maternidades e
paternidades que dependem do suposto de que a divindade mantém a posicio de
“oniparente” — termo que emprego para designar que ela é de tudo a criadora. Em
suma, as relagdes primeiras com o Pai precedem os termos (Lévi-Strauss 2008:64-65)
e as proprias relacdes entre as pessoas humanas.

Dito isso, é preciso ressaltar que as remissoes a familia, no decurso da pesquisa,
eram constantemente associadas aos designios de Deus, os quais ficavam acentuados
na ligacdo parental entre o Grupo e a Missdo. Considerando que a persisténcia d’Ele
na vida desses catélicos estid na ordem da fatualidade, tornou-se incontornavel levar
adiante a pretensdo de “(...) verdadeiramente dar crédito aquilo que nossos infor-
mantes nos dizem ser fato” (Toren 2006:449). Por esse motivo, a argumentagio busca
permitir que o material etnogréfico, oriundo da convivéncia, observagdes e conversas
no trabalho de campo, ganhe vulto o suficiente para que nio “(...) acabe[mos] carac-
terizando como crenca aquilo que nossos informantes sabem” (2006:449). O peso que
atribuf ao saber dos meus amigos se mostrou decisivo para o cultivo da intimidade
com eles, o que me facultou aprender “o pouco” (como faziam questio de dizer) que
sei a respeito do Cristianismo e de suas variagdes.’
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O artigo € dividido em quatro secdes. A primeira desfia rapidamente, de ini-
cio, como a familia é descortinada quando Ester, a fundadora do Grupo de Oracéo
Sao Pio, relata sua ida para a Igreja Catdlica. Vai-se, em seguida, em diregio a seu
sobrinho Luis que, como fundador da Missao Eucaristica Clamor dos Pobres, é o pai
espiritual de Ester — a qual, por sua vez, é sua mie na fé. A segunda secdo é uma ten-
tativa de exibir como a intimidade de Ester e Lufs com Deus leva a algumas pondera-
coes acerca da germanidade. A terceira problematiza em que medida a “paternidade
espiritual” de Luis pode ser equacionada com a paternidade humana. A quarta secéo,
que corresponde as consideracdes finais, estende a discussdo até o ponto em que é
possivel reparar que as nocoes de “descoberta” (dado) e de “invengao” (feito), revis-
tas nos estudos recentes do parentesco, estdo, como ji lembrava David M. Schneider,
“(...) inscrita[s] na teologia cristd” (1995:222).

Ester e Luis: “mae na fé” e “pai espiritual”

Luis, assim que o conheci, em 2013, tinha trinta e nove anos.® Ele é o primeiro
filho do casal Luisa (irm4a de Ester) e Artur. A pele, tal como a de Ester, é branca.
Luis exercia o oficio de serralheiro que o pai lhe ensinara. Estava casado h4 vinte
anos com Débora, que conheceu no Grupo de Oragio Sao Pio, na sala da casa de
seus parentes maternos. Os trés filhos provinham dessa uniio — o mais velho, adulto
e prestes a se casar, e a cacula ainda crianca.

Durante a adolescéncia, Luis frequentava igrejas protestantes. As bandas mu-
sicais e a afluéncia de jovens o atrafam, nio havendo na época equivalente na Igreja
Catdlica. Passou pela Congregacio Crista do Brasil; em seguida, foi para as Testemu-
nhas de Jeov4; quase se tornou membro da Igreja da Unificacio, do reverendo Moon;
por fim, comegou a frequentar a Renascer em Cristo.

Ester, “corintiana roxa”, era quem o levava aos jogos de futebol do Sport Club
Corinthians Paulista, uma de suas paixdes. Quando a tia “comegou a ir” para a igreja
catdlica, o sobrinho inquietou-se, uma vez que rejeitava a literalidade do sacrificio
eucaristico, a ingestio do corpo e do sangue de Deus:

A tia Ester que foi me explicando, porque eu sempre confiei muito nela,
sempre... E a tia que eu mais gosto, sempre fui muito apegado a ela.
Entéo ela, para mim, foi uma mée na fé. Ela me gerou para a Igreja. Ela
me ensinou tudo o que eu precisava saber de forma simples, do jeito que
eu ia entender.

Fui apresentado a Ester também em 2013. A ex-professora de gindstica aerdbica
trabalhava como auxiliar de cozinha. Ela é a sétima filha do casal Elen e Carlos Lima,
que teve ao todo doze filhos(as) consanguineos e uma filha por adocéo, a cacula Tafs.
Na época, ja havia completado 51 anos. Era divorciada. Dessa unifo desfeita provi-
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nham os(as) seis filhos(as), todos(as) ja adultos(as), dos quais trés moravam com ela,
além dos seis netos. Durante o periodo da pesquisa, trés de seus filhos (dois rapazes e
uma mocga) estiveram presos devido & comercializacdo de entorpecentes ilicitos.

Figura 1: A familia Lima’
é é Carlos Elen
Lima Fraga
Maria Apsrecida

|
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M Ceros Elisne Gika  José Ester Zelto Flivia Maris Ana Almir  Tsis
Artur Luisa
Luis Artur Nils on Céssr  Hugo Marcos Ans

A “caminhada” de Ester na Igreja levou a criacdo do Grupo de Oragéo Sao Pio,
que se reunia semanalmente na sala da edificacio onde mora com os pais e diversos
outros familiares. Tal como acontece em outros grupos de oracdo, os participantes
rezam o terco e convidados “pregam” e/ou “testemunham”. O épice das reunides é
a “adorag@o”, a exposi¢io de Jesus Sacramentado no ostensério, na pequena capela
contigua 2 sala.

Um grupo de oragio carismdtico — ou seja, inspirado pelo Espirito Santo — é
uma instincia destinada a proliferacio dos carismas, dos dons da Terceira Pessoa di-
vina. A criagio do Grupo ocorreu no ano de 1986. Durante uma década, integrou a
RCC, desvinculando-se dela posteriormente.® A passagem de Ester pela Renovagio
trouxe a espiritualidade carismatica para o seio da familia Lima. Depois, ja4 em 2009,
esse impulso deu origem a Misséo.

O Grupo reaproximou boa parte dos Lima, pois, conforme Ester, a “familia era
muito dispersa. Era meio por muitos caminhos. A gente ndo ia muito a missa. Vocé vé
como Deus mudou toda a histéria? Mudou tudo, porque agora a gente [a familia] se
retine para servir a Deus, nfo mais ao Corinthians”. Na Missao, ela era a pessoa que
tinha a “uncéo’ forte” e que levou a familia, consanguineos e afins, para o Catolicis-
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mo, sendo muito requisitada quando uma pessoa precisava de oracdo. Ester sempre
ficava muito satisfeita com as idas de Lufs ao Grupo. Anunciava com semanas de
antecedéncia o dia em que o sobrinho pregaria.

Desde crianga, Ester ndo se sentia confortavel no centro espirita dirigido por
Maria e Aparecida, suas tias paternas, aonde era levada para que se acalmasse devido
as “visdes” que tinha com espiritos e animais peconhentos: “A pessoa ia [ao centro]
para ser curada: ‘Ah, eu quero fazer um trabalho para curar minha perna’. E ao mes-
mo tempo em que eu ficava l4, as vezes, com 0 meu pai e com a minha avé, chegava
alguém e queria tirar o marido de alguém”.

Mais tarde, Ester foi levada para o Catolicismo por meio de sua irma Eliane,
que lhe emprestou um livro acerca dos dons carismaticos que tinha conseguido com
a irma de seu marido, um catélico. Ela ficou a par de que, além de espiritas, catélicos
também podiam ter “visdes'®”, ainda que divinamente orientadas. Nio cansava de
afirmar: “Antes de descobrir o Jesus vivo, eu conhecia o Jesus histérico! E também
tinha Ele parado ali na cruz”. Ou, como ela diria repetidamente: “Jesus, para mim, era
um filme que passava na Sexta-Feira da Paix@o e que tinha morrido ali na cruz e néo
sabia que tinha ressuscitado”. Ester fazia referéncia ao “Deus vivo” na Eucaristia'!,
cujo corpo e sangue eram tratados com enorme reveréncia, enquanto outrora era
apenas um “paozinho que o padre colocava no vinho”.

O inicio da década de 1990 fixou, como definia Luis, o “fato mistico” que pre-
figurou a fundagio da comunidade, uma revelagio divina:

Teve uma oragio, sabe? Af estava a Ester [tia materna], estava eu, es-
tava o Almir [tio materno], estava a Ana [tia materna], ai também a
outra tia [provavelmente outra tia materna], fazendo uma oracéo, pe-
dindo uma palavra de Deus na casa da v6 Elen [na sala onde o Grupo
de Oracéo se retne]. Eu nio lembro qual das minhas tias teve uma
visualizacdo [uma “visdo”] na hora e escreveu num caderno, isso em
1991 [Luis tinha dezessete anos], por ai. Nessa visualizacio, ela via um
corpo articulado e via que esse era um corpo de Cristo. Era uma obra
de Cristo. Cada uma das pessoas que estavam ali era uma parte desse
corpo. Nessa visdo, eu era o coragio desse corpo... A Ester falou, eles
falaram assim: “Sempre que vocé estiver préximo de Deus, vocé arrasta
as pessoas para Deus. Se acaso vocé se afastar de Deus, vocé vai arrastar
as pessoas também”. Isso é 0 que o coragio é no corpo: depende dele
para o corpo funcionar. Foi bem no comeco. Esse momento, essa visdo, é
o coragio da nossa comunidade. Ali parece que nasce. O negdbcio ficou
organizado a partir desse momento.

Em outra ocasifio, comentei com Ester acerca dessas palavras de Luis. A tia
designou a “visualizacdo” como uma “profecia linda”. Por ordem de nascimento, os
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irmAos e irmis consanguineos eram as seguintes partes do corpo: o “cérebro” era
Alan; Ester, os “pés, a caminhada”; Luisa, as “maos”; Maria, a “boca”; Ana, “os ou-
vidos”; Almir, os “olhos”. Nao custa apontar que essa corporificagio reverbera, de
certa maneira, o modo como Sao Paulo (1 Corintios, 12) se remete a diversidade dos
dons carismaticos em um tnico Espirito, relacionando a unidade da comunidade de
Corinto aos membros do corpo de Cristo: pés, ouvidos, olhos.

Scott, a partir de seu trabalho entre cristdos anglicanos nas Ilhas Saloméo,
na Melanésia, cita a epistola paulina (2012:16-17). Ele afirma oportunamente que
os cristdos sdo um em Cristo, logo participam d’Ele, do seu corpo. No entanto, essas
consideragdes vao em direcio a uma conclusdo de que desejo me distanciar: a dispo-
sicdo dos cristdos em

(...) membros [corporais] hierarquicamente ordenados (...) converge
para o holismo hierarquico da sucessio apostdlica (...) através de séries
de oposi¢des adicionais e de reforco: Cristo estd para a Igreja; como a
cabecga estd para o corpo; como os apdstolos — isto €, bispos e sacerdotes
— estAo para os leigos; como 0 homem est4 para a mulher (2012:17).

Parece-me relevante sublinhar como o corpo de Cristo, na revelagdo que deu
origem a Missdo, destaca-se especialmente em duas instAncias: a da familia e a neo-
testamentaria, a de Sao Paulo.

No que tange as relacoes entre os Lima, a disposicio profética e revelatoria
do corpo ndo segue um arranjo baseado em relagdes de subordinagio no qual os seus
membros e 6rgios, considerados desde a cabega até os pés, corresponderiam, por
exemplo, 2 ordem de nascimento ou ao género. O cérebro, Alan, irmio primogénito
de Ester e tio materno de Luis, depende do que “Deus coloca no coragao” do sobri-
nho, o préprio “coragdo da comunidade”, uma das véarias maneiras de expor o seu
relacionamento com Deus. Ester é a caminhada, os pés (0 movimento) que levaram
a familia para a Igreja — o aspecto biblico central da libertagio em contraposi¢ao ao
cativeiro e a escraviddo em mundos cristdos baseados quer no Antigo quer no Novo
Testamento. Almir, o irmio cacula de Ester e Alan, corresponde aos olhos. Estes
enxergam com O coragao.

A mengio a Sdo Paulo (1 Corintios, 12) realca que a distribuicdo dos dons
esboga a Missao como um corpo, tornando saliente, em primeiro lugar, o aspecto re-
cursivo em que originalmente a Igreja é o corpo de Cristo. Em segundo lugar, delimita
que a relac@o primeira com Ele, oniparente, impede que abordemos seus membros e
4rgios (os parentes naquela visdo) como se estivessem a principio isolados (indivi-
duados) ou entdo coordenados por meio do “holismo hierdrquico”.

Apesar do caréter decisivo do fundador para uma comunidade, isso nio de-
marca uma preeminéncia do coracio, Lufs, com relagio ao pé, Ester, que poderia ter
sido a fundadora, mas rejeitou o desejo de um sacerdote de sua paréquia e perma-
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neceu apenas com o Grupo. O dltimo deu origem a Missdo, mas passou a integra-la
quando a tia seguiu aquele fato mistico que delineou 0 modo como o vinculo do
sobrinho com Deus também viria a ser fundamental para a familia Lima.

A comunidade foi fundada somente no ano de 2009."? A matriz espiritual caris-
matica que a entrelaga ao Grupo sobressai na experiéncia em comum com os dons do
Espirito Santo. Néo por acaso, “(...) a dinAmica de criagdo das comunidades nio difere
(..) daquela dos grupos de oragio da RCC nos quais uma pessoa se sente chamada
[por Deus] (...)” (Carranza e Mariz 2009:149). O aprofundamento da vivéncia com
Ele, que geralmente é intensificada nos grupos de oracéo, pode ocasionar outras ins-
piragdes divinas que se revelam por meio da doagio de carismas novos e especificos,
fomentando a organizacio de um coletivo com regras singulares, tal como a Missao.

Em termos eclesidsticos, ela pode ser alcunhada de “nova comunidade” (Car-
ranza e Mariz 2009) ou de “Associagio Privada de Fiéis”, isto é, seu inicio baseia-se
em um pacto cujos protagonistas sio os leigos, em vez de pessoas eclesiasticamente
estabelecidas.”? Dessa maneira, a Missdo nfio pode ser encarada como as ordens ou
congregacoes religiosas. Preferencialmente, seus integrantes — casais, solteiros e ce-
libatdrios — eram leigos que se consagravam ao carisma. Nao havia nela religiosos
consagrados e tampouco abrigava padres em suas casas ou os formava.

A vida comunitéria em termos associativos organizava-se ao redor de dois con-
juntos de membros com igual importincia: de “vida” e de “alianga”. No primeiro, esta-
vam pessoas que faziam “votos de castidade, pobreza e obediéncia”. Ainda que fossem
leigas, eram chamadas de “celibatarias” ou “religiosas”, viviam em lares exclusivamen-
te masculinos ou femininos — onde coabitavam com pessoas que se permanecessem
em “situacio de rua” iriam a 6bito, os(as) “irmaos(@s) acolhidos(as)” — e recebiam os
titulos de frei e freira. Na segunda, estavam os solteiros ou casados que continuavam
em suas residéncias de origem. Eram chamados simplesmente de “leigos”.

A Missao assumia-se como um ramo do franciscanismo e congregava aproxi-
madamente 400 missionarios(as) no periodo da pesquisa.'* Esses catélicos afirmavam
que “ser mission4rio” concernia a um “chamado” para “estar com Jesus nos irmaos de
rua [nos “pobres”] e nos doentes”. Faziam isso guiados pelos carismas fundacionais
da Missdo, dados por Deus inicialmente a Luis: a “adoragio eucaristica” (o cuidado
com Jesus Eucaristico, a héstia ja transubstanciada) e a “caridade” (devotar ao pobre
o mesmo cuidado que se reservava a Jesus Eucaristico).”” Além disso, insistiam que
a presenca divina “estd em tudo”, enquanto que a “razdo”, em sua versao negativa —
isto é, afastada da divindade —, “tira Deus das coisas”._

A partir da fundagio da comunidade, Lufs tornou-se o “pastor”, o pai espiri-
tual, de sua mie na fé e de alguns dos tios e tias maternos visualizados no corpo (cf.
acima), além de outros consanguineos e afins. Conjuntamente, todos se tornaram
“filhos(as) de Deus”, “filhos(as) da comunidade”, “irmaos(as) de comunidade”, “ir-
mio(as) em Cristo”. Afastar-se da “paternidade divina” e do parentesco fundado
no principio de que Deus é oniparente obscurece as especificidades da paternidade
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espiritual de Lufs, incluindo o caréter decisivo da germanidade entre todos os que se
vinculam a Ele. Esse é o tema da préxima secio.

Algumas notas acerca da germanidade

Até aqui, estivemos com Ester e Luis. Como vimos, a ida de ambos para o
Catolicismo é uma sucessio em que os parentes sio os nodos de formas dispares
de relacionar. Desde o Corinthians, passa-se pelo Espiritismo e pelo Protestantismo,
alcangando, enfim, a Igreja Catdlica. Esta dltima precipita a forma pela qual, desde
entio, comega a se modificar a maneira como se “pertence” (Edwards e Strathern
2000:150) a familia. Nas proximas péginas, proporei que a germanidade — enquanto
condi¢do comum a todos os seres humanos, como filhos(as) de Deus — seja tomada
como o aspecto que subjaz & maternidade da tia e & paternidade do sobrinho. Essa
realidade, advinda do vinculo com Deus, nio desfaz a realidade da consanguinidade
para os meus amigos. O principal, a meu ver, é que eles “discernem!®” as qualidades
especificas de cada uma delas.

Em sua anélise do parentesco, Janet Carsten assinala que relacdes que, a pri-
meira vista, nao se baseiam na substancia, podem ser estabelecidas por meio do “(...)
idioma dos lagos “naturais” — por exemplo, os lagos adotivos, o parentesco “ficticio”
e o parentesco gay” (Carsten 2004:136). Ao propor que nio é suficiente apenas rei-
terar o “(...) potencial combinatério da substincia e do cédigo como o Amago do que
constitufa um parente de sangue nas ideias americanas” (Schneider apud Carsten
2004:136), a autora distancia-se de Schneider, para quem a substancialidade da con-
sanguinidade € indissoltvel, ao contrario da acidentalidade da afinidade: esta pode
ser desintegrada; aquela, nio. Um afim pode deixar de ser parente, assim como um
amigo pode se tornar um ex-amigo (Schneider 1968:24, 46).

Carsten parece afirmar que “fazer” parentes nfo se opde ao “processo de natu-
ralizagdo”, porque nio implica “falsidade” ou “invenc@o”, mas sim um ato de “mode-
lar” (Lambek apud Carsten 2004:141 n. 1). A abordagem é prolifica mas, retomando
o comentirio realizado na Introducio, ndo da conta do modo como Deus, na vida
dos meus amigos, enquanto “terceiro termo” (Cannell 2013:230, 238), ¢ a condicéo
de possibilidade da existéncia e do parentesco humanos. Cannell sugere que tal abor-
dagem reproduz as “(...) suposi¢des de que o parentesco ¢ delimitado pela seculari-
dade. A medida que esses estudos tomam a direcio do desenvolvimento ou de uma
critica de Schneider, refor¢am o foco nos eixos biolégico-social ou sangue-direito
como o espaco do parentesco (...)” (2013:230).

Reside aqui a maneira como a religido é reduzida, em “linguagem protestante”
(Bateson 1996:61-62), a uma metéfora do que a Eucaristia estabelece: o parentesco
por meio de Deus. Esse parentesco, concordariam os meus amigos, é tao real quanto
o consanguineo, nio tanto pela equivaléncia de suas realidades, mas pela distin¢io
de ambas por meio do discernimento. Em suma, discernir essas realidades conduz a
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reconhecer a procriagido como um fator da Criagdo. Nao menos importante, o “san-
gue” da divindade era tomado pelas pessoas com quem convivi como algo “precio-
sissimo” para a vida eterna, tendo também uma qualidade purificatéria nas oragdes.
Pedia-se que tal sangue “lavasse” as pessoas. E possivel afirmar que, neste caso, ¢ a
materialidade da Eucaristia — a partir da transformagio do pao e do vinho no corpo e
no sangue de Jesus Cristo e da ingestdo dos mesmos — que cria a alianga: a filiagdo a
Deus e a germanidade universal.

O modo pelo qual se conhece o Pai a partir da Eucaristia — além de néo ser me-
taférico ou ficticio ou cognoscivel (o Jesus histdrico), mas sim salvifico (o Jesus vivo)
—, é 0 que permite “enxergar” os(as) irmAos(as). Impressiona, como bem lembra a
medievalista Caroline W. Bynum, que ao longo do desenvolvimento do Cristianismo
“(...) os alimentos vieram a ser o lugar mais intenso e literalmente “verdadeiro” de
encontro com o divino” (2015:71). Isso destaca que a presenca de Deus na Eucaris-
tia é algo que também se realizaria por meio do ato de ingeri-Lo (Ingham 1986:91;
Feeley-Harnik apud Wagner 1986:91-98; Merleau-Ponty 1999:286). A centralidade
da comida néo pode ser desentranhada daquilo que concerne a reproducio da ger-
manidade, pois a naturalidade do parentesco é deslocada pela substancialidade da
“Comunhao”, do Sacramento.

Para além dos lacos estabelecidos por meio da consanguinidade e do casamen-
to, na vida dos meus amigos toda pessoa é um irmfo ou uma irmé: parente, amigo(a),
desconhecido, rival, filho(a), pai, mie etc. Por mais distante que se esteja, ninguém
deixa de ser irmao(a). Um(a) agressor(a) é um(a) irmio(a) que deve ser perdoado(a),
pois a raiva rompe com a germanidade. Cai-se, dessa forma, em uma cilada do Diabo,
uma vez que enxergar o(a) irmo(d) por meio do cultivo da intimidade com Deus
provoca uma reagio violenta do maligno. Ver o(a) irmao(a) é um aspecto central da
libertacdo, pois ela ndo tem a ver com se afastar, se separat, se emancipar, mas sim se
vincular, se aproximar e se comprometer cada vez mais fortemente com a divindade.

A partir do Grupo de Oracio e da Missdo, os consanguineos e os afins sdo
contados pela proximidade ou pela distAncia com relacio a “caminhada” com Deus.
Jeanette Edwards e Marilyn Strathern pontuam que a remissio ao “pertencimento”
por meio da “(...) ‘proximidade’ familiar nfo é (...) necessariamente falar de biologia
(...). [Plarentes préximos podem se tornar distantes” (2000:160-161), a ponto de
serem “esquecidos”. Na vida dos meus amigos, parentes sao contiguados ou afastados
a medida que “caminham junto” ou ndo com Deus. Dos que ndo caminhavam junto,
diriam que foram para outro “caminho”. Se comecassem a frequentar a Igreja, afir-
mariam que estavam “comecando a caminhada”.

A questdo se torna mais explicita caso seja referida a edificacio que abriga o
Grupo. Os(As) filhos(as) de Ester que moravam com ela nio eram missionarios(as).
Dessa forma, raramente eram mencionados(as) pelos primos de primeiro grau: Ricardo
e Adrian (filhos de Flavia) e Robson (filho de Ana). O dltimo, inclusive, habitava a
mesma construcio que a familia de Ester. Quanto aos que permaneceram no centro
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espirita (as familias das irméas de Carlos Lima), eram chamados de “parentes do vo”, em
lugar de “familia toda”, como eles preferiam dizer a respeito de si mesmos. Eloa (filha de
Ester), a0 me encontrar certa vez perto de sua casa, nio escondia o desejo de se mudar
da localidade: “Tem muito parente aqui [na vizinhanga]. Isso me incomoda. Me sinto
presa”. Ney (filho de Alan), que era missionério, nao deixava de ponderar que muitos
dos parentes que “agora bancam os santos, fizeram muita besteira”. Essas obje¢des e
mengcdes parcas a alguns parentes sio, por assim dizer, um fator do “caminho” que se
seguiu. Alguns se moveram para mais longe de Deus; outros, para mais perto d’Ele.

Apesar de serem primos(as), tios(as), sobrinhos(as), filhos(as) de Deus, ainda
ndo eram irmios(as) de comunidade e filhos(as) da comunidade, da Missdo. “Fami-
lia”, nesse caso, nio é a soma de todos os parentes, mas aqueles que estio préximos.
Estes sdo os que se mantém ao alcance das ressonAncias centrifugas da sala da casa de
Carlos e Elen, onde o Grupo e, posteriormente, a Missao se originaram. E improvavel
lidar com a familia Lima suprimindo a presenca de Deus.

Ao “pertencerem” a comunidade, os membros da familia ndo deixam de enfati-
zar uma “forma de associac@o”, que poderia se desdobrar como segue: “(...) as pessoas
pertencem umas as outras através do que pertence a elas (...). [E]sses mediadores
podem ser outras pessoas, posses, caracteristicas individuais — em resumo, coisas ma-
teriais ou imateriais, humanas ou nio-humanas” (Edwards e Strathern 2000:153)."
A proposicio, todavia, pode ser ligeiramente modificada: as pessoas pertencem a
comunidade por intermédio daqu’Ele a quem elas pertencem: a Deus. Esse pertenci-
mento ¢ “revelado” por meio de um encontro no qual se “descobre” que Ele sempre
esteve l4. Em geral, é por meio do termo irmio(4) que se reconhece o pertencimento
e se impede igualmente a desconsideracio total de alguns parentes. O termo € o coe-
ficiente minimo da proximidade.'®

Recordo-me que no inicio da pesquisa fui chamado de “irm#o”. Francisco, um
membro da Missdo que na época detinha o titulo de frei e nfo era oriundo da familia
Lima, sem qualquer dificuldade destrinchou as variacdes da germanidade a partir da
vivéncia na Missdo: em primeiro lugar, “irmao é por causa da paternidade de Deus...
Mesmo n@o sendo cristdos ou catdlicos, somos filhos do mesmo Deus”. Em segundo,
“temos nossos irmaos em Cristo, Deus Filho”. Conforme destacou Francisco: “A Eu-
caristia nos vincula porque nds comungamos o corpo e o sangue de Cristo: o sangue
que corre na sua veia e na minha é o mesmo... Entio, nés somos irm#os nesse sentido”.

Em terceiro lugar, é-se irmao(3) por causa da vida religiosa, como uma espécie
de “titulo”. Ele lembrava que o termo “irmio” nfo se diferencia do termo “frei”, no
latim “frater” e no italiano “fratello”. Em quarto, no “interior da comunidade, irméo
serve tanto para leigos [casados(as) e solteiros(as)] quanto para religiosos [freis e frei-
ras]”. Neste ponto, Francisco realgou que Luis era o “pai” da Missdo: “Se temos um
pai, somos irmAos”. Em quinto, chamar um morador de rua de “irm#o” tinha a ver com
fazé-lo se “sentir um de nés... E igual & gente para nés. Jesus esté ali”. Em sexto, havia
os(as) irmaos(as) acolhidos(as) que viviam nas casas da Missdo. Em sétimo lugar, Fran-



88 Religifo e Sociedade, Rio de Janeiro, 39(1): 77-100, 2019

cisco sublinhava: “Até dentro da nossa casa, na vida religiosa masculina e feminina, a
gente fala que somos irm#os fraternos porque a gente vive uma vida de fraternidade”.

Além dessas variacoes, é possivel notar que a germanidade desdobra-se em ou-
tros termos igualmente vinculativos: mie e pai. A seguir, volto-me especificamente ao
Gltimo, nio obstante inicie as paginas adiante com alguns apontamentos mais gerais.

“A paternidade espiritual é um vinculo sagrado...”

Luiz Fernando D. Duarte aponta, com corregio, que “(...) a cosmologia crista é
fortemente marcada por uma disposigao familista original” (Duarte 2006:70), a qual
se avulta na maternidade da Virgem Maria, na paternidade de Deus e na condicio
filial de Jesus. Mantendo-me atento as proposicdes metodoldgicas defendidas neste
artigo, € preciso enfrentar essa disposicio como um fato irredutivel a ideias corriquei-
ras a respeito da familia que levam, por exemplo, a inferéncia weberiana de que “(...)
ao propor a fraternidade universal, a tradicio cristd adota uma terminologia familiar
para nomear a experiéncia religiosa. Deus ¢ pai e todos os seres humanos, irmaos”
(Weber apud Mariz 2006:283).

As qualidades especificas dos lacos parentais derivados d’Ele sdo opacificadas,
pois se presume que, de certo modo, eles reproduzem metaforicamente os sentidos
gerais atribuidos em nosso mundo aos “termos basicos” (Schneider 1968:21-22) e
substancializados do parentesco: pai, mie, filho(a), irmAo(4). Em face da “realidade
fisica” (Cannell 2013:237) de tais termos, a realidade do parentesco provindo de
Deus é reduzida a uma construgio (ficgdo) humana, de forma que algo central é
negligenciado caso continuemos com meus amigos: trata-se de instancias (divina e
humana) reais que, no entanto, possuem ordens de existéncia diferentes.

Como veremos adiante, o problema envolve, por um lado, a conceptualizagio
da “origem” no Cristianismo e a anélise daquelas qualidades especificas. Por outro, re-
quer, com o objetivo de vislumbrar seu alcance, que esbocemos imediatamente mais
alguns aspectos que tornam a paternidade divina um tema comumente empalidecido
e/ou inexpressivo.

O primeiro aspecto é atinente 2 preeminéncia da “escolha individual” (estri-
tamente humana e autdbnoma) como fundamento da alianca matrimonial e da vida
religiosa no “mundo moderno”. O segundo é a importancia residual atribuida & con-
sanguinidade entre irmios e irmis, tida como um dado quase incontroverso, pois
“irmio nfo se escolhe”.’ O terceiro é o obsticulo imposto pelos dois anteriores:
perceber que, no caso dos meus amigos, prolifera a descoberta da germanidade por
meio da Comunhio eucaristica com Deus.

O quarto € a propria atribui¢ao de “fluidez” a bilateralidade que, por esse ca-
rater impreciso, seria analiticamente dispensavel (Stafford apud Carsten 2000:15).
A fluidez é também um termo analitico amplamente extraido da acio indetermina-

da do Espirito Santo (Portella 2009:173; Abreu 2012:321; Bonfim 2012:33; Kirsch
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2014:34-36). A presumida auséncia de limite, quer na escolha individual do conjuge,
quer na acio pneumdtica, parece sustentar uma posi¢do em que o fluxo (em sentido
negativo e inverso ao publico e ao material [cf. Introduco]) é um correlato da ima-
terialidade da vida interior, e da presuncio de que o Espirito é um ente imaterial.?’
Nio surpreende que as expressdes “parentesco espiritual” ou “parentesco ritual?!”
metaforizem (simbolizem) algo que os catélicos com quem convivi afirmam ser real.
Por esse motivo, evito lancar mio das duas expressoes.

O quinto aspecto diz respeito a subsun¢io do parentesco advindo de Deus ao
nexo do individualismo e de suas “crises™ a crise da familia em um mundo de “incer-
tezas liquidas” (Bauman apud Carranza e Mariz 2009:146). O sexto, ja mencionado, é
a subordinacio da religido ao parentesco. O parentesco é tomado como algo real, ao
passo que a religido, nao. Consequentemente, restringe-se o que é chamado de paren-
tesco espiritual ao imaterial, ao irreal, ao simbdlico, ao metaférico. O sétimo aspecto,
a ser esmiugado abaixo, € a juncio entre paternidade divina e paternidade masculina.

Em uma conversa que tivemos em 2016, Luis apontou que a comunidade néo
dilufa o parentesco, isto &, a consanguinidade e a afinidade. No entanto, seus pais,
tios(as), primos(as) e demais parentes “viram filhos(as) na comunidade”, da qual ele
é, conforme suas palavras, o “pai espiritual”: “O meu préprio pai [bioldgico e também
a mée biolégica] me chama, as vezes, de pai [espiritual]. Ele j4 me chamou algumas
vezes de pai, assim, como pai da comunidade, porque a paternidade espiritual é um
vinculo sagrado dado por Deus, independente da idade, do lago sanguineo”.

Luis identificou sua condigio “paternal” da seguinte maneira:

Tem essa visdo maternal de Deus incluido, na maternidade e na pater-
nidade de uma comunidade. Na verdade, a gente est4 falando nio da
minha pessoa fisicamente [biologicamente], mas daquilo do meu cha-
mado: o carisma que eu recebi é pai e mie da comunidade... Entio, na
verdade, eu me sinto irmio de todo mundo [pela condigio comum a
todos(as) de filhos(as) de Deus], como um irmo numa fungio de pai.
Sou sobrinho, filho, primo, irmio, tio. E igual o Almir [o irmAo mais
novo de sua méae]. O Almir, para mim, sempre foi um irmao mais velho,
porque a gente foi criado junto. Ele me defendia na escola. E o meu tio.
E hoje, assim, na comunidade, é um filho da comunidade.

Introduz-se aqui a possibilidade de conferir atribui¢des inesperadas aos paren-
tes. Realgo, ento, trés posi¢des de Luis (ver Diagrama 2 a seguir): uma é a obviedade
de seu status filial em relagdo a Luisa e Artur. A deferéncia de Lufs para com a mie e
0 pai era, sem ddvida, a mesma obediéncia instituida no Decslogo (Exodo, 20, 12).
QOutra posicio ¢ a ascendéncia de sua paternidade espiritual sobre os pais bioldgicos,
que detém a particularidade da maternidade e da paternidade simultaneas do caris-
ma que recebeu: a “visdo maternal de Deus incluido”. A dltima posi¢do é que Luis
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e os pais sdo irmAos, pois foram feitos & imagem e semelhanca do Pai, o Criador. A
doagio divina do carisma é o que o torna um “irmao numa funcio de pai” e dissolve
diferencas geracionais. Nao se atribui a Lufs uma esséncia divina, mas uma relacio
especifica com Deus.

Figura 2: A “paternidade espiritualzz"

Deus, A (alfa/o principic) Q (émega/o fim), oniparente

NI

Carisma
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Artur Luisa Ester Almir
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v

Vinculo baseado na paternidade divina
—  Ester, ‘mde na f&

—gp O sentido da “paternidade espiritusl”, o vinculo sagrado dado por Deus

Parentesco humano

A partir das consideracoes de Luis, introduzo outras. A paternidade espiritual
nio é metaférica e muito menos uma “(...) duplicagio das relagdes familiares (...)”
(Duarte 2006:86 n. 32), mas sim o advento de uma maneira de “vincular com” e a
“partir de” Deus. Concerne a descoberta, a revelacio de uma realidade, a da Criacéo,
que ndo exclui a realidade da procriagio. O familismo cristdo coloca os parentes na
condigio de irmios(as), sendo esta o elemento-chave do problema, porque desobs-
curece o terceiro, Deus, e também faz novas maternidades e paternidades.

Os(As) filhos(as) da comunidade nio surgem de sua fundacio por Luis, mas
do encontro do fundador com Deus, oniparente, que comporta em si a paternidade
e a maternidade. A preeminéncia inclusiva da divindade escapa do “regime normal
do sentido” (Cassin 2010:17) no qual prevaleceria a normalidade da ndo contradicio
(0 suposto de que proposicoes contraditorias sao falsas) e do terceiro excluido (a pre-
suncdo de que s6 hé duas possibilidades: as certas e as erradas) como principios. Esse
desvio ¢ exibido pela condigio de que Luis desfruta na familia Lima desde a fundacéo
da Missdo: tornou-se o “pai espiritual” dos que o seguem. A origem de sua paternida-
de ¢ literalmente divina e sua qualidade especifica diz respeito a acdes divinas ainda
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mais distantes daquele regime: Deus Pai engravidou por meios nio naturais a Virgem
Maria, sua filha, de quem se tornou Filho. José, esposo de Maria e também filho de
Deus, tornou-se o pai adotivo do Filho, a encarnagio do proprio Deus.

Nio é nem um pouco trivial e tampouco exdtico reparar que Lufs se tornou o
pai espiritual de sua mée na fé e que o Grupo que deu origem a Missdo converteu-se em
uma de suas instancias. Ester e o Grupo sio respectivamente mée e motor de Luis e da
Miss#o, transformando-se posteriormente em filha (Ester) do filho (Luis) e consequén-
cia (Grupo) da prépria causa (Missdo). Pode-se ser um irmdo em Cristo em uma funcéo
de pai espiritual, assim como uma irma em Cristo em uma funco de mée espiritual.

Retorno agora ao sétimo aspecto, mencionado acima. A qualidade do “vin-
culo sagrado” me conduz a assinalar algo fundamental: é improvavel pensar Deus
a partir das diferencas humanas de género, uma operacéo intelectual que O reduz
aos desdobramentos ominosos da dominagao masculina em nosso mundo.? Pensa-Lo
como “homem” corresponde a tratad-Lo indevidamente como uma abstracio e/ou
como uma proje¢io do humano, com ceticismo, promovendo a identificagio entre as
paternidades humana/masculina e divina.

Sustentar a identificacdo provém de uma critica que, ao tomar a individuagio
como motor fundamental da Criagio e da procriagio, estabelece que a equivaléncia
entre aquelas paternidades resulta na dessemelhanga entre paternidade e maternidade
(Delaney 1986).2* A partir de tal critica se assinala o envolvimento diferencialmente
estabelecido da mée e do pai na procriacio: a concepgio espiritual do Filho, um ato
criador de Deus, foi a acdo individual que engravidou Maria, o préprio objeto da agio.

E conveniente desfazer um mal-entendido provocado pela possibilidade de
tratar a paternidade masculina como metaforizagio da paternidade divina e vice-
versa. Faculto-me fazer uma pergunta: o que é um pai? Delaney conclui, em poucas
palavras, que é a prépria premissa teoldgica do monoteismo que define a paternida-
de como monogenética: “(...) implica um filho originado de uma tdnica fonte” (De-
laney 1986:496). Assim, a paternidade nfo teria equivaléncia com a maternidade
(1986:495). A diferenciacio entre homem e mulher na procriagdo corresponderia
a condicio progenitiva/ativa do pai e & condigio gestativa/passiva da mie — neste
caso, de Maria. Nao obstante o Pai seja divino e Maria seja tnica entre as mulheres,
a paternidade divina seria a mesma de um “pai humano” e Maria “(...) resume a ma-
ternidade” (1986:496), igualmente humana.

Marilyn Strathern (1995:332) concorda com Delaney ao sublinhar que a de-
finicdo do pai enquanto “originador e criador”; independentemente de ser “humano
ou divino”, acarreta a presun¢io de que a paternidade humana na perspectiva crista
¢ definida pela importincia destinada a uma tnica origem e a um ser individuado.
Também nio passou despercebido a Strathern, em um artigo cujo tema eram as novas
tecnologias reprodutivas que, embora os pais (o pai e a mie) sejam “construidos”,
ocorre uma transformac@o no par pai/mae. A mie ¢ “criada” quando da a luz; o pai,
nio (2011:254). O pai/convengio social esta para a “construc@o”, tal como a méae/
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natureza estd para o “reconhecimento” quando a ela é “acrescido” o filho. O pai
“assume”; a mie ndo se desvincula daquilo que é “assumido”. Enfim, ser um pai, nas
concepgdes modernas de parentesco, é um ato de “construgio” e de “singularizagio”
(Strathern 2011:254-256). Aqui parece se localizar 0 &mago da problemética que a
paternidade espiritual de Luis faz aparecer. Ela ndo é construida e tampouco é um
resultado da individuacio.

Se o principio da Criagio, tal como postulam Delaney e Strathern, é que Deus,
individuado, fez 0 mundo sozinho (sem uma parceira), a paternidade espiritual e a
paternidade masculina seriam também individuagoes. Encontra-se aqui a persistén-
cia de uma forma de vida crista especifica: a protestante. Esta fomenta, por exemplo,
a énfase de Meyer Fortes na “emancipagio juridica” (1974:17) e na individuagio do
filho. Ainda mais importante, faz a critica a teoria da descendéncia obscurecer o que
de algum modo tal teoria reverbera: o “(...) grande valor que a conversio protestan-
te coloca nos poderes humanos de autotransformagio [interiores], o que contribui
para ou compartilha de uma caracteristica definidora das visdes euro-americanas de
modernidade” (Keane 2007:179). Cannell salienta que a influéncia protestante “(...)
na construgio das ideias de interioridade [, autonomia e escolha] (...) transforma e
objetifica o parentesco e a religido (...)” (2013:222). Nao devemos negligenciar que
estamos lidando com gente catdlica.

O problema me conduz a tecer outra pergunta: o que é um pai espiritual? A
atribui¢do da Criacio a Deus resvala na paternidade e na origem: Deus é Pai. Ao
avangar, no entanto, é facil notar que néo é factivel situar Deus em uma classe “pai”,
como atributo masculino, sem ter de ofuscar o seguinte: “Ele”, como diriam os meus
amigos, é “tudo”, emanando de si tudo o que existe. Se Ester, em lugar de Lufs, tivesse
fundado a comunidade, sua maternidade espiritual resultaria igualmente do fato de o
carisma, a doagdo divina, ser pai e mde da comunidade. A tia materna seria uma irma
em Cristo numa fung¢io de mée espiritual. A resposta 2 pergunta parece estar conti-
da, portanto, na especificidade do conhecimento estabelecido quando a paternidade
divina e a paternidade espiritual estdo implicadas. A primeira ndo equivale a segunda
e nem a paternidade humana/masculina. Assinalo, entio, que é decisivo diferenciar
e saber se o pai é divino ou espiritual ou humano, uma vez que isso desinfla a impor-
tancia da individuacio na discusséo.

Em sintese, para o que nos interessa, assinalo que as argumentacdes que im-
plicam a religido e o parentesco geralmente levam a redugio das relacoes parentais
originadas em Deus, oniparente, porque repercutem o postulado, ja criticado, de que
a “conversdo” (Asad 1996:265-266), assim como a libertacio, ¢ um evento da indi-
viduag@o. Esta tltima, por outras vias, ¢ reificada como componente dado do paren-
tesco cognético no “nosso” mundo.

S6 se pode criar equivaléncia entre as paternidades divina, espiritual e bio-
logica desde que se parta, também, de um modo de existéncia em que prevalece
um “secularismo protestante” (Cannell 2013:222) e em que “(...) todos os concei-
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tos religiosos e as institui¢des sociais sejam consideradas externalizagdes humanas”
(Bialecki 2014:33). Seria impréprio desprezar que a paternidade espiritual de Luis é
uma consequéncia da propria flexdo que o terceiro termo, a divindade, permite. O
terceiro termo introduz uma posic¢ao de Pai que ¢ irredutivel a qualquer paternidade
humana e repercute na impossibilidade de suprimir Deus da analise.

Consideragoes finais: o dado e o feito

Encaminhando-nos para o fim do artigo, notemos entio que o reconhecimen-
to do Pai, de Deus, se da por meio de termos como “descoberta”, “revelacio”, que
acentuam a paternidade divina como o primeiro motor da germanidade. E precisa-
mente assim que Luis posicionava a comunidade:

A comunidade é um monte de irméos juntos sob a influéncia, a inspi-
ragdo de um carisma especifico que Deus deu para essa comunidade.
Nasceram [os(as) irmaos(ds)] com esse carisma e num certo momento
da vida descobriram, em si, esse carisma. E como se alguém que foi cria-
do longe dos pais, mas quando viu se identificou com algumas coisas dos
pais; depois foi fazer o DNA e era filho deles... Entdo: “Eu pertenco a
; P

isso af...”.

O desafio é nio negligenciar que se reunir como irmios(ds) é uma questio
de “descoberta”, de “revelacio”, em lugar de invencdo enquanto um manancial de
metéforas. Torna-se mais irmao () a propor¢io que se pertence a Deus. H4, em acrés-
cimo, outra forma de abordar o “reconhecimento” (filho) e a “construcio” (pais),
distinta da exposta acima a partir de Strathern.

No caso dos catélicos com quem estive, os(as) filhos(as) vém a tona quando
o Pai é “reconhecido”. As paternidades divina e espiritual sio uma matéria de reco-
nhecimento que ocorre por meio do discernimento. Os(As) filhos(as) de uma comu-
nidade destinam-se a “descobrir” o carisma que nasceu com eles(as), porém a desco-
berta, o dado, merece alguma atengio porque o termo se oporia, costumeiramente,
a invengo, o feito. Deus, entretanto, nfo é o Pai construido, mas o Pai descoberto,
revelado, que sempre esteve 14, cuidando de seus(uas) filhos(as). Afasta-se da dupla
construgio da paternidade humana: assumir e cuidar. A mengio ao DNA é também
uma referéncia i origem, a despeito das qualidades serem diferentes. Luis nfo ignora
a ciéncia como fonte de producio de “origens” tal como ocorre, por exemplo, na
reprodugio, mas sim discerne.

Desse modo, a libertagio pode ser encarada, no que tange também ao paren-
tesco, ndo como a promog¢do da autonomia, mas sim como aproximagio e alianga
com Deus. Isso me conduz a recuperar algo que Cannell realga: ao falar do parentes-
co americano, Schneider teria reforcado um viés secularista pois teria negligenciado
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que “(...) aideia de que o parentesco “natural” deveria ser vivido através do exercicio
da razio (...) é inseparavel do desenvolvimento (...) do pensamento protestante (...)
[, de] ideias sobre natureza-combinada-com-razio (...)”, o que nfo daria conta do
parentesco “revelado” dos mérmons norte-americanos (Cannell 2013:224-225). Ela
se interroga: “(...) a interacio estabelecida entre o “dado” e o “feito” no parentesco
americano deriva em parte da forte influéncia dos modelos cristaos (e judaicos) na
histéria da cultura?” (2013:235). Entretanto, nfo traz a baila algo que o préprio Sch-
neider afirmaria algumas décadas depois da publicacio de American Kinship:

Tampouco eu notei até quase tudo isso ter sido concluido [seus tra-
balhos sobre o parentesco desde o final da década de 1940] o quanto
a nog¢io euro-americana de conhecimento dependia da proposi¢ao de
que o conhecimento é descoberto, niao inventado, e que o conhecimento
surge quando os “fatos” da natureza, ocultos para nds em sua maior
parte, sdo finalmente revelados. Assim, por exemplo, o parentesco era
pensado como o reconhecimento social dos fatos reais da relacionalida-
de bioldgica, com um ou outro erro. Essa visdo esta claramente inscrita
na teologia cristd mas, por no ser um cristdo, eu no sabia disso (Sch-

neider 1995:222).

A teologia cristd a que Schneider se refere, seguido por Delaney e Strathern, é
a protestante. Meus amigos sdo catélicos, o que me possibilita aventar outras conse-
quéncias. Eles aludem a relacdo com a divindade, que pode ser “conhecida” (o Jesus
histérico) e também “descoberta” (o Jesus vivo). Ester e Luis sdo cristios, porém
isso nfo introduz a postulacio de um Deus cada vez mais interior em face de uma
realidade material exterior. Por esse motivo, a “descoberta” nio é dos fatos da natu-
reza ou das “explicacdes” da ciéncia — ambos nio sio subtraidos, mas discernidos da
realidade de Deus.

E relevante salientar que Roy Wagner define a Eucaristia como o “simbolo
cardinal” do Ocidente, podendo ser pensada em conjunto com o parentesco ameri-
cano estudado por Schneider. Ele sublinha que a conjugacio entre direito (invengio)
e natureza (descoberta), que diz respeito ao parentesco euro-americano, mantém
uma preocupacio ainda cristd: a “(...) mediacio de dualidades basicas (...) com a
transformagio do sangue e da substancia” (1986:96). O proprio Schneider, acima,
evidenciava tal preocupacdo. A transformagio da substincia, a relacio entre dado
e feito, possui uma trajetdria que tomou parte consideravel nos modos ocidentais de
pensar desde o advento do Cristianismo.

A Reforma e sua énfase na “(...) natureza figurativa da Eucaristia crista” (Wag-
ner 1986:96) criou a possibilidade de que, posteriormente, Deus estivesse na cons-
ciéncia do fiel por intermédio da fé. Confinou 2 mente e a alma uma relacio que se
dava “em tudo”. A supressdo do terceiro termo, o divino, corresponderia a sua pre-
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senca menor e opaca. Ou seja, elidiu Deus do divisor entre dado (bioldgico) e feito ou
construido (social), de maneira que a anélise do parentesco se tornou uma emanagio
secular das potencialidades dessa divisao, que entre nés estd centrada também na in-
terioridade. Em suma, o construido é interno (as relacoes de parentesco e religiosas),
o dado é externo.

Meus amigos diriam, no entanto, que a divindade “criou tudo” e “estd em tudo”.
Embora sejam cristdos, diferenciam-se da “secularidade protestante™ seu mundo nio
é construido de dentro para fora. A descoberta é um encontro com Deus, oniparente.
Ester é mée na fé de Luis, e ele é o seu pai espiritual, o seu pastor, porque sdo irmaos na
funcio de mée e pai, além de tia e sobrinho. A libertacio, em tais circunstancias, nfo
pode ser confundida com a naturalizagio da autonomia, mas com a feitura da alianga
por meio de novos(as) irmAos(as), filhos(as), maes e pais. Essas sdo consequéncias ge-
rais de um conhecimento que se amplia como “comunh&o”, como vinculo.
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Notas

1 Agradego a Ciméa B. Bevilaqua pelos estimulantes comentérios durante a elaboragio do texto. Sou grato também
a leitura cuidadosa realizada pelos(as) pareceristas.

2 Os nomes usados aqui sdo em sua maioria pseudoénimos. A discussio mais prolongada das relacdes entre Ester e
Luis e de suas virias implicagdes encontra-se em minha tese de doutorado (Costa 2017:139-211).

3 A “grande novidade” da RCC consiste em incorporar préticas pentecostais ao Catolicismo, realimentando a “ex-
periéncia de Pentecostes” (Mariz 2006:266 n. 4) — o evento em que o Espirito Santo desceu sobre os apdstolos e a
Virgem Maria (Atos, 2, 1-4). O Grupo e a comunidade conservam, segundo esses catdlicos, uma “espiritualidade
carismatica”, a qual se caracteriza pela énfase no “encontro pessoal com Deus”, baseado vigorosamente no Sacra-
mento da Eucaristia, e nos “frutos” de tal encontro: o recebimento dos “carismas” ou “dons carismaticos ou do
Espirito Santo” (cura, palavra de ciéncia, variedade de linguas (glossolalia), milagres, discernimento dos espiritos
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etc. (1 Corintios, 12)). Quando me remeter ao substantivo carisma, estarei sublinhando que as inspiracdes divinas
sdo essenciais para a vida das pessoas com quem convivi. Ndo me voltarei a individuos especificos, portadores
de uma lideranga pessoal e carismética. Acerca de reconstitui¢des da histéria da RCC no exterior e no Brasil,
consultar respectivamente Thomas J. Csordas (1997) e Brenda Carranza (1998).

4 O pronome “nosso” deve ter uma ressonancia especifica, pois indica que a persisténcia de uma antropologia ins-
pirada em uma episteme ocidental secular, que inventa o sujeito autdbnomo (Asad 2003:1, 24-25, 191-192), é um
dos motores principais dos exercicios analiticos recentes acerca, especificamente, da libertagio.

5 Esse comentério enseja, em acréscimo, um esclarecimento acerca de minha inser¢io no Grupo e, logo depois,
na Missdo. Quando iniciei o doutorado, pretendia estudar a “libertagio de demdnios” na RCC, a partir de seus
grupos de oracio. Entretanto, meu desejo malogrou quando tentei me comunicar com a coordenagio estadual
do Ministério de Cura e Libertagio da Renovagio do estado de Sao Paulo/SP Em meio a essa situacdo, uma
antropdloga que havia trabalhado com outra comunidade catélica na capital paulista me levou a uma das
reunides do Grupo. Ester nio opds qualquer resisténcia ao pedido subsequente que fiz para realizar a pesquisa.
A amizade que estabeleci paulatinamente com ela, Lufs e outros catélicos originou-se da situagio etnografica em
que me encontrava.

6 As idades e acontecimentos dispostos no artigo correspondem ao periodo da pesquisa.

7 Os dois diagramas dispostos ao longo do texto nio pressupdem uma recriagio congelada da vida dos meus amigos.
Nio indicam qualquer negligéncia aos estudos mais recentes dos “aspectos processuais do parentesco” (Carsten
2000:14), cuja critica ao esquematismo das reconstrugdes genealdgicas ndo nos obriga, todavia, a abandonar
totalmente as mesmas. Os diagramas ddo conta apenas das pessoas que sio mencionadas quando as vidas de Ester
e Lufs s3o o foco de nossa atengio. Alids, a ida de ambos para o Catolicismo aconteceu por meio de parentes
consanguineos e afins.

8 Quando Ester participava da RCC, foi coordenadora dos grupos de oragio da localidade onde vivia. O afastamen-
to da RCC derivou de duas circunstincias que a desagradaram nas reunides do Grupo: a primeira teve a ver, se-
gundo ela, com os pedidos da “casa-mae da Renovagio” para que os frequentadores fizessem em uma determinada
ocasido doagdes em dinheiro. A segunda decorreu de uma solicitagio para que ela distribuisse os “santinhos” de
um deputado catélico apoiado pela RCC (Costa 2017:162-163). Luis afirmava frequentemente que a Renovagio
“tentou colocar cabresto no Espirito Santo”. Defendia que o Carismatismo Cat6lico era um “mover do Espirito
Santo na Igreja”, em lugar de um “movimento” em termos organizacionais, burocraticos. Mesmo que fizessem
comentarios desfavordveis a respeito da RCC, Ester e Lufs ndo abdicavam dos dons carisméticos em suas praticas
devocionais. A respeito de questdes tedricas relevantes trazidas a baila pelas tensdes entre a “burocratizagio” da
Renovacio e a persisténcia da conclusio de que ela é exclusivamente a mogio do Espirito Santo na Igreja — algo
que define a singularidade de sua espiritualidade —, ver Csordas (1997:3, 46, 51-53, 56), Carranza (1998:30-32) e
Cecilia L. Mariz (2003:172-176).

9 A ungdo é a acio do Espirito Santo na pessoa, que consegue em ocasides especificas escutar de Deus o que precisa
ser falado, agindo em nome d’Ele.

10 Enquanto um dos dons do Espirito Santo, a “palavra de ciéncia”, chamada geralmente de “visdo”, é definida por
essas pessoas como segue: “Deus te da ciéncia de alguma coisa que vocé nio teria como saber se nio fosse uma
palavra direta d’Ele”. Para maiores consideracdes relativas a esse dom, ver Costa (2017).

11 Na préxima secio, retomarei o assunto.

12 Cabe ressaltar que Ester e Luis, entre os anos de 1997 e 2009, foram membros de outra comunidade catélica,
a Irmandade Franciscana, para a qual o sobrinho levou a tia. Lufs deixou a Irmandade e fundou pouco depois a
Missdo. Ester novamente o acompanhou. Para mais informagdes acerca desse acontecimento igualmente decisivo
para a existéncia da comunidade, consultar Costa (2017).

13 A aprovagcio institucional da Missfo ocorreu a posteriori, o que a tornou “diocesana”. Ou seja, submetia-se a uma
Regido Episcopal da Arquidiocese de Sdo Paulo. Contava com o apoio do bispo e de alguns dos sacerdotes das
paréquias da Regido onde se localizava.

14 Do ntimero total de integrantes, considerando apenas as pessoas adultas, trinta e cinco eram das familias de Alan
(a esposa, um de seus filhos e a nora), Lufsa (o marido, mais dois de seus filhos - além de Luis -, duas noras e um
neto), Flavia (quatro de seus[uas] filhos[as], uma nora e um genro), Ester (uma de suas filhas, o genro e uma
neta), Ana (o esposo, seis de seus[uas] filhos[as], uma nora e um genro), Almir (a esposa e a cunhada) e Luis
(a esposa e um de seus filhos) — ver Diagrama 1; para mais detalhes, consultar Costa (2017:188-189).

15 O vocébulo missfo, entre essas pessoas, é um nome préprio que retém a importincia da defini¢io do Cristianismo
como uma religidao em que os(as) discipulos(as) sdo “chamados” a irem onde quer que seja em nome de Deus.
Concerne também 2 finalidade do trabalho pastoral da comunidade devido as incumbéncias originadas das
singularidades dos carismas recebidos pelo fundador.
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16 O “discernimento” é um dom divino que possibilita distinguir a¢des que provém de Deus, das pessoas humanas
e, em algumas circunstancias, do Diabo. No caso aqui apresentado, meus amigos discerniam a fatualidade da
“Criagio” e da procriagio, ainda que a tltima fosse um resultado da primeira. Adiante, retornarei a questéo.

17 Acerca da defini¢io do parentesco como “mutualidade do ser”, ver Marshall Sahlins (2011a, 2011b). Além
de citar o artigo de Edwards e Strathern, o autor faz as seguintes consideragdes: “(...) parentes sio pessoas que
pertencem umas s outras, que sio membras umas das outras, que sdo copresentes em cada uma, cujas vidas sfo
ligadas e interdependentes” (Sahlins 2011a:11). Sobre algumas criticas & formulac¢io de Sahlins, consultar Don
Seeman (2017:101-102).

18 Luiz Fernando D. Duarte e Edlaine de Campos Gomes apontam que “(...) [e|ntre os evangélicos, o termo “irmao”
articula e nivela os membros da “congregacio”, o que a coloca em oposi¢o a familia. Na verdade, ela se apre-
senta como uma alternativa a familia, “uma hiperfamilia dotada de um senso de comunhio e reveréncia capaz
de produzir uma redobrada intensidade”. As relagdes de alianga assumem uma dimensio que extrapola as da
familia de “sangue” (Duarte e Gomes 2008:183). Temos reparado que, no caso dos meus amigos, essa “oposi¢io”
ou “alternativa” nio é tio fundamental, porque o termo irmio possui uma abrangéncia englobante, em vez de
cismatica. Para uma descrigio em que a “conversio” ao pentecostalismo leva & mitigagio de problemas de ordem
parental em um mundo marcadamente gerontocrético, consultar o trabalho de Martin Lindhardt (2010) entre
cristdos tanzanianos.

19 O problema repercute em outra situagio etnografica. Cecilia McCallum e Vania Bustamante, em sua pesquisa
com familias na periferia de Salvador/BA, lembram, a partir de Claudia Fonseca, que os estudos de parentesco
realizados no Brasil entre grupos menos abastados baseiam-se na conjugalidade e na matrifocalidade. Haveria
ainda uma atengfo a ser destinada aos lagos de sangue entre irmaos (McCallum e Bustamante 2012:243).

20 Os vocabulos “fluidez” e “fluido” estendem-se por uma vasta literatura acerca do Espiritismo, segundo Diana
Espirito Santo (2015:584). O argumento da autora escapa, diga-se de passagem, da pressuposi¢io de que espiritos
sejam seres desmaterializados. Ainda assim, chama a aten¢fio que a fluidez enquanto “dispositivo descritivo”
(Espfrito Santo 2015:585) tenha uma persisténcia na anélise da Terceira Pessoa divina em coletivos de cristdos
carismaticos. Sou levado a pensar que h4 uma justaposicio irrefletida entre espiritualidade e fluidez, embora nfo
seja possivel deixar de reparar que, simultaneamente, os cristdos rechagam os espiritos e o Espiritismo.

21 Nio é incomum que o parentesco espiritual ou ritual seja analisado por meio do compadrio (D’Onofrio 1991;
Alfani 2009, 2017) entre cristdos de vérias regides do mundo. H4 uma vasta literatura acerca do tema, porém a
devida atencfo a ela estd além do escopo de nossa discussdo. Em todo caso, algumas reflexdes atuais destacam
que as limitaces referentes ao emprego analitico do sintagma parentesco espiritual, oriundo da teologia crist,
provém da sobreposi¢io desta a formas de vida nio cristds em que o parentesco “sagrado” ou “divino” nfo se
diferenciaria da consanguinidade (Thomas et. al. 2017:4; Seeman 2017:85-86).

22 A rigor, as setas nas cores verde e azul deveriam estar na cor vermelha, pois esses vinculos sdo baseados na
paternidade divina. Diferencio-os com o intuito de facilitar a leitura do diagrama.

23 Muitos dos meus amigos consideravam que as mulheres recebiam um “tratamento desigual nos assuntos da
Igreja”.

24 Carol Delaney (1986), a partir de seu trabalho com muculmanos em uma aldeia da Anatélia Central, na Turquia,
sugeriu que o primado monogenético cristdo da paternidade em oposi¢io & maternidade é que deveria ser con-
siderado no caso da Virgem Maria. A autora vai de encontro as consideragoes de Edmund R. Leach (1983:135)
segundo as quais o dogma do “Nascimento Virgem” seria um assunto relativo a diferenciagio entre as paternida-
des fisica e “metafisica”.
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Resumo:

“Irmaos em Cristo”, “mae na fé” e “pai espiritual”: filiacao a Deus e pa-
rentesco humano

Este artigo discute o cardter decisivo da presenga divina para a criacio de novas ger-
manidades, maternidades e paternidades em um coletivo de cristdos na cidade de Sao
Paulo/SP. A descricio da alianca que se constitui com Deus € o fio condutor da anélise,
que problematiza suas reverberagdes no parentesco humano. Isso me levara a expor
como a religido e o parentesco costumam ser justapostos analiticamente, ou seja, por
meio da escolha individual, autdnoma, tida como aspecto geral tanto da “vida espiri-
tual” quanto das relacoes de parentesco em nosso mundo. Argumentarei em contra-
partida que a alianca, além de impulsionar outros vinculos, é o motor principal do que
se alcunha geralmente de “libertacio”.

Palavras-chave: religido, parentesco, libertagio, autonomia, alianga.

Abstract:

“Brothers in Christ”, “mother in faith”, and “spiritual father”: God’s pa-
ternity and human kinship

This article discusses the decisive character of the divine presence for the creation of
new brotherhoods, motherhoods and fatherhoods in a group of Christians in the city
of Sao Paulo, Brazil. The description of the covenant constituted with God, Creator of
everything, is the guiding thread of analysis, which problematizes its reverberations in
human kinship. This leads to discuss how religion and kinship are usually analytically
juxtaposed, that is, through individual, autonomous choice, taken as a general aspect
of both “spiritual life” and kinship relations in our world. I will argue, in contrast,
that the covenant, in addition to fostering other bonds, is the prime mover of what is
generally termed “deliverance”.

Keywords: religion, kinship, deliverance, autonomy, covenant.
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