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CONSIDERA(;OES INICIAIS: O PROBLEMA E SUAS POSSIVEIS CAUSAS

O problema é bem-conhecido: em nossas graduagdes e pés-graduagoes em Filosofia
nio se faz realmente Filosofia. Nem alunos, nem professores. Nem os mais antigos, nem os
recém-chegados. O que passa em nossa academia com o nome de Filosofia ¢, na verdade,
Histéria da Filosofia europeia. Fiquemos com o preciso diagnéstico de José Crisdéstomo de
Souza, um dos poucos que, tendo despertado do sonambulismo cronico do comentdrio
compulsivo e compulsério que nos acomete, tem se dedicado a questao:

Como subalternos, copiadores, tradutores, no caso da filosofia, como comentadores
internos, historiadores da filosofia, entramos com pouca ou nenhuma contribui¢ao
digna do nome, relevante — nio mexemos com nada. Entramos apenas com
contribui¢bes sem sofisticagio ou autonomia (em termos de elaboragio, digo),
sem desembarago ou iniciativa, sem ousadia ou disposi¢io critica, sem ironia ou
irreveréncia, sem nada pra dizer e sem nada da nossa cara (Criséstomo, 2021, p. 9).

Como bem diz Gongalo Armijos Palicios, os titulos dos nossos trabalhos académicos
seguem sempre a férmula “‘O conceito de xxx em YYY’, A nogao de www em ZZ7Z’, ‘A
categoria de uuu em VVV’ etc.” (Paldcios, 1997, p. 14).
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Assim, todos nds ja vimos — e possivelmente vivemos — aquela situa¢io narrada por

Julio Cabrera, em seu Didrio de um Fildsofo no Brasil: a do aluno apaixonado por questoes

existenciais que, pouco a pouco, conforme avanca pelos degraus da carreira universitdria,

vai sendo absorvido pelas engrenagens da méquina académica, vai se adaptando ao modelo
padrao de produgao:

Quando o rapaz expunha suas idéias em seu novo meio, como sempre tinha feito,

comecou a perceber incompreensio e uma marcada ironia por parte de seus novos

professores e mesmo de seus colegas: quem era este insolente rapazinho de 20 e poucos

anos que pretendia ser filésofo? Comecaram a sugerir-lhe que devia fazer muitas

leituras para tentar enquadrar seus interesses dentro de uma literatura e uma tradigao

de pensamento. O rapaz comegou a se dar conta de que nio lhe seria possivel continuar

pensando fora dessas trilhas, se ainda pretendia um diploma e uma habilitacio.

Aos poucos, foi baixando a cabeca e fazendo o que lhe ordenavam. Escolheu um

autor consagrado como tema de sua dissertagio, e tentou inserir os farrapos de seus
pensamentos dentro das temdticas deste autor (Cabrera, 2013, p. 73-74).

As causas desse nosso subdesenvolvimento filoséfico jd foram também muito
competentemente mapeadas. Uma delas é, certamente, aquela que Paulo Arantes disseca
com tanta mintcia quanto beleza na obra que tem como titulo a expressao que Lévi-Strauss
utilizou para se referir & “missao francesa” enviada a USP, para comandar a Faculdade de
Filosofia fundada nos anos 30 do século XX: “Departamento Francés de Ultramar”. Arantes
nos conta que Jean Maugiié, o “pai fundador” da cultura filoséfica académica uspiana — que
hoje vemos espalhada por todo o Brasil —, a fim de preparar o terreno selvagem do espirito
sul-americano para a lida rigorosa que a Filosofia exige, investiu numa concepgio do curso
cuja énfase repousava sobre a Histéria da Filosofia, a leitura dos cléssicos e a exigéncia de
amparar argumentos com a autoridade da citagao (Arantes, 1994, p. 71-72).

Mais tarde, na passagem dos anos 50 para os 60, a tendéncia exegética foi
aprofundada e devidamente consolidada pela importagao e aplicagao do “método estrutural”
de leitura. A descri¢io de Ronaldo Porto Macedo Junior soard familiar a qualquer um que
tenha frequentado a lida académica com a Filosofia no Brasil. O “elemento essencial” do
método estrutural é o cuidado com a observincia da “estrutura interna” do texto filoséfico:

Este método exige certa humildade perante o texto. Este deve ser lido a partir da
pressuposicio (mais uma vez provisoria) de sua consisténcia. Uma atitude semelhante
a de um jovem interessado no jogo do xadrez que, ao analisar o lance de um
grande mestre enxadrista cuja ldgica & primeira vista nio compreende, suspende
provisoriamente a sua critica. Ele deve buscar, antes da censura, um redobrado esforco
para compreensdo da “inteligéncia do lance”. Antes da avaliagio quanto a ter sido
aquele um bom ou mal lance, a sua inten¢do e coeréncia (Macedo Junior, 2007, p.

15-16).
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Nés nos convertemos, ento, definitivamente, em humildes leitores dos textos sagrados
de filésofos infaliveis. Nas palavras de Paulo Arantes, na lida com o método estrutural, nio
interessava “[...] averdade material das doutrinas, afinal assimilada & estrutura que lhe organizava
as teses”. Tratava-se de perguntar “[...] pelo sentido e nao pela verdade de um sistema filoséfico,
a respeito do qual se suspendia o juizo” (Arantes, 1994, p. 18). E, assim, as questes filoséficas
foram se distanciando cada vez mais das questoes existenciais que as motivaram — e nas quais,
como seres existentes, estamos implicados e convidados a participar — e se converteram em
questoes de método — um método que nos cabe compreender e aplicar, sem que precisemos
sequer compreender e, muito menos experimentar, quaisquer questoes existenciais.

Essa cultura exegética uspiana que se tornou dominante no Brasil a partir dos anos
60 ¢ certamente uma das causas do nosso subdesenvolvimento filoséfico. Outras causas que
variam entre a impreciso e o absurdo foram também levantadas: a suposta “pobreza” da
lingua portuguesa em relagao especialmente ao grego e ao alemao — tese baseada no delirio
ultranacionalista de Heidegger (e sabemos a extensao desse delirio na vida de Heidegger...)
(Paldcios, 1997, p. 20-21); a suposta natureza “cordial” do espirito brasileiro, mais ou
menos devida a heranga colonial portuguesa e que nos fez, a0 mesmo tempo, autoritdrios e
desregrados, fiéis a ligagdes pessoais e individualistas, corajosos e pouco ousados, andrquicos e
pragmdticos, autoritdrios e amorosos (Cabrera, 2013, p. 189); a suposta base corporal-afetiva
da existéncia sul-americana em oposicao a plena racionalidade europeia.

Todas essas razdes sao imprecisas, falsas, mitolégicas ou simplesmente absurdas. Mas
todas elas, junto com a muito real tradigao exegética uspiana, parecem remontar a uma tinica
causa: o fato histérico de termos sido um pais colonizado por europeus, tendo vivido por
quase 400 anos numa realidade social na qual senhores e senhoras descendentes de europeus
reinavam absolutos sobre terras, coisas e pessoas. Sob o longo dominio da barbdrie europeia,
os povos indigenas foram quase inteiramente exterminados e milhées de pessoas foram
brutalmente sequestradas de diversas etnias africanas e postas para trabalhar em condigoes sub-
humanas, sob a ameaga — nao raramente cumprida — das piores torturas fisicas e psicoldgicas.
Essa realidade colonial que, colocada sobre a régua da longa duragao histérica é ainda muito
recente, deixou como heranca maldita um terrivel “colonialismo mental”, para usar uma
expressao de Mangabeira Unger (2018).

Tudo o que vem da Europa ocidental e dos Estados Unidos nos parece mais
interessante e digno de atengio. O pensamento por eles produzido nos parece sempre
mais sério e bem-elaborado. Tratamos de aprender a falar inglés, francés e alemio com um
esmero que muito raramente se encontra da parte dos europeus que (nio) aprendem a falar
portugués. Nossa sensibilidade est'ética é moldada desde muito cedo por filmes e séries
estadunidenses e europeus, os quais incutem em nossa rede afetiva modelos ¢ padroes de
vida e beleza importados. E, no caso brasileiro, o colonialismo mental ¢ tao forte que somos
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talvez o tinico povo — no restante da América Latina nio se vé coisa parecida — que conta sua
prépria histéria do ponto de vista do colonizador, tendo como marco inicial a chegada do
colonizador, em 1500, e dai seguindo para a vinda da familia real colonizadora, em 1808, a
“independéncia” proclamada pelo principe colonizador, em 1822, e a aboligao da escravidao
num ato de bondade da princesa colonizadora, em 1888. Estd ai a mais profunda causa do
nosso “complexo de vira-latas” que instaura um verdadeiro “narcisismo s avessas”, expressoes
de Nelson Rodrigues brilhantemente recuperadas por John Aquino, no belissimo artigo
“Narcisismo as avessas e a nossa filosofia brasileira”.

1 SOBRE A FILOSOFIA COMO INVESTIGACAO DE QUESTOES EXISTENCIAIS

Se o leitor me permite, operarei a partir de agora uma mudanga de tom e de pessoa
— do comentdrio para o ensaio; da terceira para a primeira.

A professora que tenho como primeira e maior mestra nos caminhos do pensamento
certa vez me disse — fazendo troga com o “por que” no subtitulo de um dos meus livros —
que o “por que” é coisa de neuréticos e paranoicos e que s6 o “como” deve verdadeiramente
nos interessar. De certa forma, ainda que indiretamente, ela sempre me incentivou a me
desprender daquele incdmodo “por que” — “Por que nao fazemos Filosofia no Brasil?” - e
partir diretamente para o “como” — Como posso eu, que calhei de existir e, ainda por cima
no Brasil, fazer Filosofia? Pela prépria maneira como a Filosofia me foi apresentada, eu me
senti convidado e convocado a participar — a tomar parte — nas grandes discussoes filos6ficas
de todos os tempos. Tentarei compartilhar com o leitor, a partir de agora, essa maneira de
compreender e lidar com a Filosofia, bem como algumas indicagdes que podem ser tteis para
promover essa passagem do “por que” ao “como” e do “como” ao efetivamente fazer Filosofia.

Tal como a compreendo — como fui ensinado pelos meus mestres de hoje e de sempre

a compreendé-la — o motor da Filosofia ¢é a investigacio de questoes existenciais. Questoes

existenciais sao aquelas que colocam nossa existéncia em jogo. Seu simples aparecimento

enquanto questo jd indica uma espécie de abalo existencial: cada vez que emerge uma questao

existencial é porque aquelas respostas consolidadas, aqueles mitos compartilhados no nosso

tempo e no nosso lugar, aqueles valores e modelos construidos muito antes da nossa chegada

e que nos dizem, desde muito cedo, quem ou o que somos ¢ quem ou o que devemos ser
entraram — para nds, ainda que momentaneamente — em crise.

O viver social providencia — e nds providenciamos — nossos modos de instalagio no

real, modos de contornos bem definidos e prdticos, numa especializagio de nossa

existéncia, objetivando manejar situages com a mdxima seguranga. Uma condicao

talvez nos leve a isso: 0 homem é um animal enraizado na inseguranca, o que faz

com que nada nos fascine mais do que a certeza. As certezas dos limites de nossas

instalagbes, as quais acabam plasmando nosso mundo. E de agarrar-se a tais limites
que extraimos nossa débil seguranga (Gomes, 1994, p. 92).
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Esses limites que plasmam o mundo no qual chegamos de supetio e que entao vai
se fazendo nosso, pré-determinam nossos modos de ser, de agir e de pensar. Essas limitagoes,
definigées e determinagdes nos prometem seguranga, estabilidade, controle, ordem e
previsibilidade. No entanto, nao tardaremos a descobrir que, diante do movimento irrefredvel
das circunstincias que compdem o mundo — e que nio cessa de dar mostras da sua radical
indiferen¢a em relagao a nossa sorte —, essas promessas nao poderao ser cumpridas.

Vez por outra, seremos acometidos por experiéncias excessivas, transbordantes, que
superam em muito as capacidades de contengio e organizacio provenientes dos horizontes
de sentido estabelecidos. Basta uma movimentagio qualquer nas placas tectonicas das
circunstincias que compdem nosso mundo — uma frustracio de qualquer ordem, uma
decepgao amorosa, uma catdstrofe natural, uma catdstrofe sociopolitica — ou mesmo aquele
incomodo tédio que vai se entranhando pelas frestas da nossa bem-estabelecida rotina cotidiana
até que, como um hdspede indesejado, se instale de vez e se converta em angustiante mal-
estar, e as respostas, defini¢oes e valores que tdo bem estruturavam nosso mundo revelam sua
fragilidade, suas rachaduras ou sua total falta de fundamentos, pairando no ar como o Castelo
nos Pirineus de Magritte.

Nesses momentos de crise existencial é que surgem as questoes existenciais: quem sou
eu? O que estou fazendo aqui? Como surgiu este mundo? Como se formaram as instituigoes
que ditam os valores desta sociedade? Haverd algum poder maior regendo as circunstincias
do mundo ou tudo se dd por mero acaso — ou, quem sabe, por pura necessidade? O que
fazer com essa vida, agora que as respostas prontas que me foram passadas por alguma razao
parecem nao servir mais? Mas serei livre, afinal, para agir de um modo ou de outro, para
acreditar numa ou noutra doutrina? E esses tantos outros — essas outras coisas, instituicoes e
pessoas — que povoam o mundo: como me relacionar com eles?

E muito provével que, para um leitor bem-formado nas virtudes académicas, essas
questoes paregam infantis, juvenis, roménticas ou despropositadas. E, no entanto, sem perceber,
esse mesmo leitor carrega consigo respostas para cada uma delas, se no advindas da Filosofia
— que se tornou mero comentdrio, em geral desconectado de questoes existenciais —, advindas
da religido, da familia, da propaganda ou das artes. Essas questdes colocam nossa existéncia
em jogo. Uma vez que sdo langadas, ¢ impossivel permanecermos indiferentes a elas. O tipo
de resposta que se dd a cada uma dessas questoes altera significativamente a maneira como
vivemos e como experimentamos nossa existéncia. Sao questdes de uma ordem totalmente
diferente do tipo de questio que somos ensinados a levantar em nossas trajetdrias académicas:
questoes do tipo “Como explicar com a maior perfei¢io possivel o que Deleuze queria dizer
quando falou em ‘diferenca’?”, “Como explicar a categoria kantiana de ‘relacio™?, “Como o
conceito nietzschiano de ‘vontade de poder’ resiste a reproduzir uma metafisica tradicional
da unidade e da identidade™ “Como o conceito sartriano de ‘md-fé’ dialoga com a tradi¢ao
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filoséfica da ética contemporanea?” Levantar esse tipo de questao nao necessariamente dd voz
a qualquer experiéncia pessoal de desarrumagio ou abalo nas circunstincias que compéem
nosso mundo. As respostas que se d4o a elas nio necessariamente alteram qualquer aspecto da
nossa existéncia prdtica. E, no entanto, arrisco a dizer sem medo de errar: todas as obras de
todos os filésofos e fildsofas que estudamos e admiramos tomam como ponto de partida — e
sao inteiramente irrigadas por — questoes existenciais.

E completamente inverossimil imaginar que nossos filésofos e filésofas favoritos
tenham escrito suas obras por estarem as voltas com questées meramente técnicas. Todos
eles arriscaram suas vidas, suas reputagdes, suas relacoes interpessoais e sua sanidade para
pensar o que pensaram e escrever o que escreveram. Nio ¢ de se imaginar que Platao tivesse
um problema técnico sobre a possibilidade de enuncia¢io de um discurso verdadeiro. Ele
estd as voltas com um problema politico muito real numa sociedade em que, a0 menos
declaradamente, as questoes mais urgentes sao decididas em didlogos e debates publicos. Ele
estd as voltas com o luto pela morte do mestre, condenado por essa mesma sociedade e suas
institui¢oes democrdticas. Ele estd investigando qual serd a vida mais digna de ser vivida nessa
existéncia que ¢é a dele.

E absurdo imaginar que Descartes tivesse um problema técnico acerca da chamada
questao do “sujeito”. Ele estd enfrentando questoes existenciais insistentes, tais como “quem
sou eu?” e “serd possivel que, com essa constituigao psicofisiolégica limitada, eu seja capaz de
encontrar alguma verdade?” Lidando com essas mesmas questoes, Kant chega a perturbadora
conclusao de que nao temos qualquer possibilidade de acesso as “coisas-em-si” e isso s6 nao
¢ mais perturbador do que o fato de fazermos teses e mais teses sobre esse tema, sem que
suas implicagoes despertem em nds qualquer incomodo. Hannah Arendt, diante do oficial
nazista que havia enviado milhares de judeus para os campos da morte, é capaz de extrair dali
toda uma reflexdo existencial sobre a banalizagao do mal e o perigo extremo de (quaisquer)
contextos em que imperem uma intensa massificagio e a auséncia de pensamento.

Enfim, chega a ser incrivel que possamos produzir tantos livros e artigos sobre esses
pensadores e seus conceitos sem que precisemos entrar em contato com as questoes existenciais
que motivaram suas obras — e, por isso mesmo, sem jamais tomd-las como questoes existenciais
para nds, para serem pensadas por nds, nesse tempo e nesse lugar em que calhamos de estar.

2 SERIEDADE E SINCERIDADE

O motor da filosofia sdo as questdes existenciais. Mas o fazer Filosofia nio se
resume 2 colocagio de questoes existenciais. Estas emergem espontaneamente, muitas vezes a
contragosto. E, uma vez aparecidas, lancam para cada um o desafio: o que podemos fazer com
elas? Ou, mais precisamente: o que elas podem fazer conosco? Questdes existenciais podem
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muito bem nos conduzir a uma fuga desesperada das crises, abalos e do desamparo radical
que, assombrosos e espantosos, as motivaram em primeiro lugar. Podem muito bem nos levar
a buscar reftigio nas certezas dogmdticas da religiao, na militdncia politica orientada por uma
teoria pré-fabricada, na imersao cada vez mais funda em um ciclo cotidiano intermindvel
de trabalho e distragio e até mesmo no comentdrio filoséfico sem fim onde, tao perto e tao
longe da Filosofia, bem-escondidos atrds de nossos guias filoséficos protetores, reviramos os
restos deixados pelos caminhos das questdes existenciais enfrentadas pelos filésofos europeus.
Todavia, quando nos levam pelo caminho da investigagao, mobilizando “[...] espirito critico,
imaginagao e poder argumentativo” (Paldcios, 1997, p. 33), ai sim as questdes existenciais
podem nos levar a fazer Filosofia.

Leio essa triade destacada por Paldcios da seguinte maneira: quando embarcamos
numa investigacao séria e sincera das questdes existenciais que nos acometem, utilizando a
imaginacio como espago de simulacio para formular hipéteses, construir exemplos, fazer
comparagoes, elucubrar respostas provisorias e experimentar cendrios diversos, usando o
espirito critico para colocar cada resposta que apareca em questao e sob teste, bem como o poder
argumentativo para expressar e registrar esse percurso numa espécie de didrio de viagem, af
entdo estaremos realmente fazendo Filosofia. Heidegger tomava aquela que, segundo Leibniz,
era a questio fundamental da metafisica — “Por que hd o ser e nio antes o nada?” — como
primeira e Gnica questao existencial fundamental da qual todas as demais decorrem. Certa vez,
afirmou: “Investigar realmente essa questio significa: tentar ousadamente, esgotar a forca de
investigagoes o inesgotdvel dessa questao, revelando aquilo que ela impoe a investigar. Onde
qualquer coisa de semelhante ocorrer, ha filosofia” (Heidegger, 1999, p. 39). A descrigao me
parece precisa, eu apenas acrescentaria que o mesmo vale para qualquer questio existencial.

Mas eu falei em uma investigagao séria e sincera das questoes existenciais e agora me
vejo obrigado pelo tal espirito critico a fazer um paréntese. Nao se trata aqui da seriedade do
“homem sério” que se ocupa de “coisas sérias”, tal como descrito por Roberto Gomes em sua
maravilhosa Critica da Razdio Tupiniquim:

Existem coisas sérias, consagradas pelo uso académico, de bom tom e alta ilustragao.
Sdo coisas que vém sendo discutidas na Sorbonne, em Oxford, publicadas em Paris
ou Berlim, apresentadas em congressos. Constituiu a Filosofia, desta forma, seus
préprios temas e maneiras de traté-los — aqueles que convém. Quer dizer, seus
sufocantes ternos e gravatas. E o triunfo do homem sério ¢ atingido quando se chega
a completa ritualizagdo. Quando jd ndo importa o dito, mas a maneira de dizer dentro
de padrdes previamente consagrados. Assim, uma comunicacio a um congresso pode
ser absolutamente vazia e soberbamente tola — mas, cumprido o ritual, o aspecto
“sacrossanto” da cultura é preservado. Eis af coisas convenientes, perfeitamente sérias

(Gomes, 1994, p. 12).
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Trata-se, sim, daquele outro tipo de seriedade que Gomes também destaca: a
seriedade de levar as questoes existenciais a sério, deixando-se levar por sua investigacio até
as tltimas consequéncias: “Com efeito, o que faz a Filosofia? Sua pretensao parece ser clara:
desde sempre pretendeu ser um pensar ao limite. Ou: um levar a sério que busca extrair de si
as ultimas consequéncias” (Gomes, 1994, p. 92).

Percebe-se a diferenca? Na cultura do comentdrio, com homens muito sérios,
envolvidos com o trabalho sério de explicar — com a maior perfeicao e dentro dos formalismos
estabelecidos pelas serissimas institui¢oes académicas — os conceitos de fildsofos consagrados,
nao se leva, em nenhum momento, a sérioas questdes existenciais ali presentes. Por outro
lado, uma investigagdo séria das questdes existenciais nos levard a tentar ousadamente
esgotar seu inesgotdvel poder de co-mogao, mobilizando imaginagio, espirito critico, poder
argumentativo e todo tipo de afetos que participam da nossa composicao. A investigagao séria
nos leva ao limite — um limite além de todos os limites pré-estabelecidos no nosso tempo e
no nosso lugar.

Ela nao exclui, obviamente, o riso, a graga, a brincadeira e a ironia. Ela “sai do sério”
e “tira do sério” e nos conduz aquela zona algo indiscernivel entre a lucidez e a loucura. Na
bela descri¢io de Julio Cabrera: o fildsofo “[...] ndo serd apenas o humano desamparado e
incompleto, mas aquele humano que ousa lancar-se sobre seu desamparo e incompletude
com paixdo reflexiva, com menos medo da loucura que da mediania” (Cabrera, 2013, p. 21).
Ou seja, ndo se trata apenas de experimentar o desamparo ou de colocar questdes existenciais
— isso acontece com todo mundo. Trata-se de abandonar-se a essas questoes, cujo fundo sem
fundo é o — j& experimentado — desamparo com paixao reflexiva até o limite que elas préprias
encontrem para além de todo limite jd estabelecido.

Quanto a sinceridade, terd muito menos a ver com um sempre falar a partir de uma
verdade previamente estabelecida que fundamenta nosso dizer, mas justamente com uma
certa experiéncia de perder-se, de deriva e de errincia que é prépria do pensamento:

Um pensar ao limite s6 poderia nos atrapalhar. Se devo pensar, tudo estd em jogo, sendo
o pensar a sério um levar-se ao limite. Equivale a expor nossas instalagoes ao perigo da
dissolugao, jd que pensar ¢ o mesmo que duvidar. A face inquietante da Filosofia é a ameaca
ao tranqiiilo esquema de instalagio que montdramos para enfrentar o real, aniquilando-o
como coisa em si. O pensamento tenderd a explodir esta inércia do dado bruto ao qual
nos agarrdvamos. Contdvamos com comodismos de instalagio que vemos, stibito, desabar.
E o que pretende a Filosofia quando a sério? Salvar-nos? Nao. A Filosofia nio ¢é salvagio
— ¢ perdi¢io. Ao menos antes de alienar-se nalgum sistema. Convida-nos a largar tudo, a
encontrar solugoes por conta prépria. Em suma: pensar por si mesmo. Eis o convite que
nos aterroriza e que nos poe nos limites de nossas certezas: pensar por conta prépria. Me
contaram ou li (ou inventei) que segundo os chineses “pensar déi”. Déi. E um risco a
assumir. Exige colocar tudo em jogo. E conduzir-se aos limites a despeito da inseguranga.
E neste momento que o chio nos falta — e preferimos a burra paz dos que nio sabem. De
fato, pensar déi. Mas ¢ a tnica coisa que nos resta (Gomes, 1994, p. 95).
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Ou seja, a sinceridade da investigagao filos6fica nao estd em ser baseada numa verdade
bem-estabelecida que deverd ser defendida a todo custo, mas na coragem da experiéncia de
perder-se, de perder as bases e as referéncias que tinhamos, ainda que seja para reencontra-
las no final do processo — quando, tal como dizia Hericlito, nem nés nem elas seremos os
mesmos.

Por isso, uma “filosofia crista’, uma “filosofia de esquerda” ou uma “filosofia
conservadora” me parecem um completo contrassenso. Se jd partimos de dogmas bem-
estabelecidos que se tomam por inquestiondveis, a sinceridade da investigagio filoséfica
estard irremediavelmente perdida. Se jd temos desde o inicio respostas para nossas questoes
existenciais, e respostas as quais, como fiéis devotos, nao temos a menor pretensao de colocar
em questdo, entdo nossas investigacdes filoséficas se converterio em meros adornos ou,
quando muito, ferramentas de justificagao — ou, ainda, mais uma ferramenta para auxiliar no
processo de imposigao — das nossas préprias crengas.

3 DE MANEIRA SINGULAR

Sigamos adiante na dire¢do do “como”. Filosofar é, certamente, “[...] destruir um
mundo” (Gomes, 1994, p. 29), entretanto, Nietzsche jd havia nos alertado que “[...] somente
enquanto criadores podemos destruir!” (Nietzsche, s/d, p. 77). Fazer Filosofia é também
criar: criar teoria. Digo “teoria’ nio apenas como um sistema filoséfico organizado, mas
metaforizando a raiz etimoldgica da palavra: ver, olhar. Criar teoria ¢ criar um modo de ver.
Nio, mais uma vez, no sentido literal, porém, no sentido de criar um modo de experimentar
a existéncia. E disso que a cultura do comentdrio abre mio desde sempre e para sempre:
a criacdo de teoria. Os europeus criam, nds comentamos. Mas a investigagio de questoes
existenciais exige a criagdo. Desgarrando-se dos “modos de instalagao” que compdem nosso
mundo habitual, elas exigem de nés a criagao de um modo préprio de expressao.

Por isso a leitura de textos filoséficos deve ser encarada como uma espécie de
“aventura” (Ribeiro, 1999, p. 194) e a escrita de textos filoséficos traz sempre consigo uma
espécie de desafio ou provocagio ao leitor. Na leitura de textos filos6ficos nao se trata apenas
da compreensio intelectual, fria e distanciada de conceitos abstratos, mas de ativar o poder
da fantasia para mobilizar a rede afetiva que nos compée a fim de experimentar a existéncia —
nossa prépria e do mundo circunstante — 4 maneira que a obra propoe. A leitura de um texto
filos6fico nos convida a abandonar a “terra firme” (Ribeiro, 1999) das maneiras habituais
de experimentar a existéncia que aprendemos em nosso tempo e nosso lugar para que
embarquemos na aventura de exploracio de mares e terras desconhecidos. Essa é a verdadeira
“viagem” filos6fica — e nao aquilo que é comum ouvir dos alunos em primeiras aulas: “Filosofia
¢ uma viagem”, como se Filosofia fosse algo inteiramente abstrato, incompreensivel ou sem
nexo. E como toda viagem, a viagem filoséfica acaba transtornando e transformando nossa
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maneira de experimentar a existéncia. Muito do que era familiar se torna estranho, muito do
que era estranho se torna familiar. Muito do que era incompreensivel se torna perfeitamente
explicdvel e muito do que era tao certo se torna um verdadeiro mistério.

Por conseguinte, Filosofia ¢ sim coisa de génio. Mas nio do génio roméntico ou do
“superdotado” contemporaneo, que, como Cabrera, Palicios e Gomes enfatizam, se é que
existem, ndo configuram pré-condigées para o fazer filoséfico. E o génio de que fala Edgard
Navarro, no documentirio O Canto do Sabid:

Eu me considerava nessa altura, a palavra ¢ essa: eu me considerava um génio. Mas
eu depois eu compreendi o que ¢ isso, se considerar um génio, é aquilo que todos os
seres humanos tém; um génio preso na garrafa, tem algo de génio, de anjo, que pode
ser liberto, digamos assim. Até de uma forma evangélica vocé pode entender isso —
acorda, quer dizer desperta. Saia dai de dentro Lézaro. Sai dessa morte em vida. Venha
para fora. Veja a luz. Veja a luz, ndo a luz material. A luz do sol, a luz do espirito.
Quem tem sede dessa luz do espirito, tem génio criativo. E era isso que eu tinha. Nao
era questdo de ser um génio, era de ter génio criativo. Na prépria palavra génio, vem
a coisa do... gen? Génese, da criagdo. Entdo, eu era um criador. Isso ninguém tirava de
mim (O canto do sabi4, 2017).

Génio, portanto, é quem cria. E criar exige trabalho. Garantir que a inspira¢io nos
encontre trabalhando, como teria dito certa vez Picasso. Trabalhar na cria¢io até que se torne
indiscernivel quem terd criado quem: se o génio terd criado a obra, ou se a obra terd criado
o génio.

Nao se deve temer algum traco de megalomania nessa pequena apologia do génio. A
criagdo filoséfica, alids, exige uma boa dose de megalomania. Afinal, cada um que leva a sério a
investigagao das préprias questdes existenciais e se permite experimentar o processo de criagao
filoséfica estd assumindo para si a tarefa de repensar as questoes existenciais da humanidade.
Afinal, as respostas proliferam, vindas de todos os tempos e lugares. Muitas, seja nas familias,
seja nas igrejas ou nas institui¢des académicas, sdo reverenciadas como sagradas. Colocd-las
novamente em questao, portanto, exige uma boa dose de megalomania. O segredo ¢ levar
a megalomania tao longe que ela se torna humilde. Uma megalomania tola — raramente
assumida enquanto tal — supde saber tudo o que hd para saber e se apressa em dar li¢oes a
realidade, ensinando a realidade o que ela tem de errado e como ela deveria funcionar. Em
nome dos mais belos valores — a verdade, o bem, a justica —, essa megalomania tola assume a
posicao ditadora: quer ditar a0 mundo a sua lei.

Levada mais longe, a megalomania quer tanto buscar respostas para suas questoes
existenciais que redescobre “a beleza de ser eterna aprendiz”. A realidade, em cada detalhe
aparentemente insignificante, se torna professora. O mundo, ao se revelar, isto é, em seu
simples existir, revela muito sobre o seu modo de ser e de funcionar. As relagoes entre pessoas,
coisas e instituicoes, s6 por serem como tém sido — segundo nos mostram os livros de histéria
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e as situagdes contemporaneas que podemos observar, direta ou indiretamente —, tém muito
a nos ensinar sobre o modo de ser e de operar da existéncia. O génio paradigmdtico dessa
posi¢do, a0 mesmo tempo megalomaniaca e humilde, é talvez justamente — e talvez nao por
acaso — Sécrates, aquele cujo saber estd esteado em um nao saber fundamental.

S6 nao sei se se trata de um qualquer “esfor¢o”, como enfatiza em certo momento
Roberto Gomes (1994, p. 70-81). Tendo a me aproximar mais de Julio Cabrera, quando
afirma que um genuino filésofo “[...] nunca pensa prevendo que fard grande ou pequena
Filosofia, porque ele simplesmente pensa, compulsivamente, suas préprias ‘coisas’, seus
pontos, suas obsessoes, € ndo pode fazer outra coisa a nao ser pensi-las” (CABRERA, 2013,
p. 87). “Esforce-se e terd sucesso” é uma méxima da religiao capitalista. Pouco tem a ver com
o processo de criacdo filoséfica. Este, se me exigisse traduzi-lo numa méxima, seria algo como:
abandone-se as suas obsessoes, sob a regéncia da Filosofia como circunstincia maestrina e
ela se encarregard de, disciplinadamente, operar o concerto das circunstincias e afetos que
o compoem. Assim se compde, por sua vez, uma obra filoséfica, que nao é jamais maneira
alguma de se obter sucesso, e sim — para mim, o méximo a que se pode aspirar em uma vida:
— uma maneira absolutamente singular de fracassar.

A Filosofia, como maestrina, é uma potente mobilizadora de afetos. Nao se trata,
por conseguinte, de tentar assumir o controle do processo — o que em geral nao passa de ilusao
narcisica —, mas de “disponibilizar-se”, para usar uma expressao do pensador MD Magno
(2015). Cada um de néds é composto por uma enorme rede de circunstancias bioldgicas,
quimicas, sociopoliticas, culturais, psiquicas, afetivas etc. Essa rede dinAmica de circunstincias
interativas e interconstitutivas torna a existéncia de cada um de nés absolutamente singular.
Chegando a0 mundo no mais puro desamparo e sem um claro manual de instru¢oes instalado
de fdbrica, vamos sendo ensinados a nos enquadrar em padroes identitdrios, comportamentais
e defini¢oes pré-fabricados e socialmente estabelecidos no nosso tempo e no nosso lugar.

Assim, vao se construindo circulos identificadores que, como polos atratores,
tendem a monopolizar nossas possibilidades existenciais. Esses circulos, por um lado, nos
prometem garantias de estabilidade e previsibilidade que sé parcialmente podem cumprir.
Por outro lado, empobrecem as potencialidades da nossa singularidade ao operar recortes que
deixam de lado, negam ou mesmo sufocam e reprimem vastas por¢oes de flos circunstanciais
que compdem nossa existéncia. A reconquista da nossa singularidade passa, portanto, por
um processo de desconstrugio e des-identificagio em relagio a esses padroes de identificagao,
comportamento ¢ defini¢do que de-limitam nossa existéncia cotidiana e de mobilizagao e
concerto das mdltiplas e diversas dimensoes circunstanciais que nos compoem.

Naio se deve pretender filosofar apenas com afetos sublimes, tais como o amor, a
amizade e a compaixdo. Na composi¢io de uma obra filoséfica, ¢ possivel mobilizar multiplos
e diversos afetos: édio, ressentimento, mesquinharia, egocentrismo, narcisismo, crendices,
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tesoes e fantasias diversos etc. Nenhum deles, se tudo correr bem, se apressard em oferecer a
plateia um show solo, mas terd lugar na orquestra da maestrina Filosofia.

CONSIDERACOES FINAIS

Multiplas e diversas circunstincias serio também mobilizadas na composicao
filoséfica. Entre as muitas circunstancias que nos compéem, estd o fato de termos nascido em
um determinado tempo, em um determinado lugar de um determinado pais, hoje chamado
Brasil. E aqui jd nio posso evitar uma questao polémica: quao “brasileira” poderd ou deverd
ser uma investigagao existencial para que possa merecer o nome de “brasileira”? Recentemente
a questao foi relangada em uma série de discussoes na Coluna ANPOF. Rafael Haddock-
Lobo formula a questao: “O que torna um filésofo um ‘filésofo brasileiro’? Basta que ele
tenha nascido no nosso territério ou, para que faga jus ao titulo, deveria se exigir algo mais?”

(Haddock-Lobo, 2017).

Ao ensaiar uma resposta, Haddock-Lobo relembra que o Brasil é formado por
europeus, africanos e indigenas e sugere que aprofundemos nossos conhecimentos acerca
do pensamento africano e amerindio, para que possamos finalmente desenvolver um “estilo”
filoséfico préprio. A proposta é reafirmada por Filipe Ceppas, o qual propoe a inclusio
do “pensamento amerindio” em nosso curriculo académico (Ceppas, 2017) e por Renato
Nogueira, que defende uma Filosofia “[...] com sotaques africanos e indigenas” (Nogueira,
2017). Muito citado em nosso texto, Roberto Gomes (1994) nos desafia a encontrar um
“jeito” — ndo um “jeitinho” — brasileiro de filosofar, rompendo com os préprios padroes
europeus de investigagao e expressao — algo que parece se aproximar da proposta de Ronie da
Silveira (2017), no debate ocorrido em 2017, na Coluna ANPOF.

Quanto a isso, podemos encaminhar alguns comentdrios, a titulo de conclusao
do nosso texto. 1. A investigagdo de questdes existenciais e a criagio de teoria exigem a
mobiliza¢io de um repertdrio de aventuras por modos diversos de experimentacao existencial.
Isso nio significa que é preciso primeiro ter lido todas as obras filoséficas do mundo para
que comecemos a filosofar. Comegamos a filosofar com o repertério que temos e vamos
enriquecendo esse repertério com as leituras — tomadas como experimentagdes existenciais
— que fazemos. Por conseguinte, fingir que é possivel descartar a heranca de pensadores
europeus (0 que nio é proposto por nenhum dos nossos interlocutores neste texto) me parece
absurdo, ao passo que nos torna mais pobres em termos de repertério. Buscar conhecimentos
cada vez mais amplos e profundos de maneiras de experiéncias existenciais propostas pelas
mitologias e religides amerindias e africanas, bem como as propostas de experiéncia existencial
singular lancadas por pensadores africanos, amerindios e centro/sul-americanos é uma forma
de enriquecer nosso repertério e certamente poderd tornar mais ricas nossas investigacoes e
criagoes filosdficas.
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Seria apenas preciso atentar para 2. Substituir o comentdrio de obras de filésofos
europeus pelo comentdrio de obras de fildsofos africanos, amerindios ou centro/sul-americanos
¢ um passo ainda muito pequeno em relagao a possibilidade de realmente fazermos Filosofia
no Brasil. Ajuda a quebrar o colonialismo mental que nos faz crer que sé os europeus estao
habilitados a pensar, contudo, ¢ uma espécie de adesivo de nicotina para pessoas que tentam
parar de fumar. Em algum momento serd preciso arrancar também o adesivo e ir direto
a investigacdo das nossas — de cada um — préprias questdes existenciais. E 3. Mitologias
e religiées, enquanto maneiras de experimentar a existéncia, sio certamente repertorio
para investigagoes e criagoes filosoficas. No entanto, acreditar nas entidades e descrigoes
sobrenaturais propostas por mitologias e religioes, seja de onde venham, nada tem de filoséfico
e chega a ser, na verdade, antifiloséfico. Mitologias e religioes fornecem respostas para questoes
existenciais. Respostas que devem, por principio, ser tomadas como verdades absolutas e
inquestiondveis. J4 a Filosofia, como investigacao de questoes existenciais, é um movimento
que coloca justamente em questdo todas as respostas estabelecidas por todas as mitologias e
religides socialmente compartilhadas num determinado tempo e num determinado lugar.

Isso nos leva a 4. Onde quer que surja, o filésofo se faz estranho e estrangeiro.
Procurar sua pdtria, seu lar, sua origem, suas raizes, seus verdadeiros ancestrais, seja num
qualquer “Brasil”, seja na Europa, seja na Africa ou entre os povos amerindios ¢ um exercicio
futil. Filosofar ¢ criar asas e abandonar quaisquer raizes. Por isso mesmo, é uma experiéncia
frequentemente solitdria, porque des-identifica, dissocia, singulariza. Hoje, falamos em
“filésofos gregos”, mas os pré-socrdticos estao pensando sua heranga cultural “a contrapelo”,
para usar uma bela expressio de Walter Benjamin, ao propor explica¢oes naturalisticas no
seio de uma sociedade extremamente religiosa. Sécrates e Platio sdo as vozes dissonantes
numa cultura dita democrética. Falamos em “Filosofia francesa’, mas como podemos ver
na belissima biografia conjunta dos pensadores franceses iluministas, escrita por Elizabeth
Badinter (2009), Rousseau, Voltaire, Diderot, D’Alembert foram duramente perseguidos
durante toda a sua vida adulta por uma sociedade fundamentalista crista. Falamos em
“Filosofia alema”, mas esquecemos o quéo solitdrios em meio as multidoes alemas se sentiam
Schopenhauer e Nietzsche — experiéncia da qual nao cessam de dar testemunho em suas obras
e escritos autobiogréficos.

O que nos leva finalmente a 5. Um pensador nao vive em lua-de-mel com suas
herangas culturais. H4 uma tensao nas herancas culturais. Por um lado, elas sao a matéria-
prima de que dispomos para transformar em obra. Para tanto, é fundamental recorrer a
histéria, para dispormos mais e melhor da nossa heranga cultural como matéria-prima. Por
outro lado, seus aspectos limitantes, aprisionantes, identificadores e definidores — os quais,
certamente, por um bom tempo, fizeram parte daquilo que acreditdvamos ser — tornam-se
correntes e prisoes contra as quais o voo filoséfico terd de se insurgir. Além do mais: 6. Valeria
lembrar ainda, com Derrida, que “[...] o préprio de uma cultura é nao ser idéntica a si
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mesma’ (Derrida, 1995, p. 96). Assim, o que chamamos de “Europa ocidental” é inseparavel
da histéria de uma seita judaica surgida no Oriente Médio, que se espalhou lentamente por
Roma e cuja militincia dos pregadores acabou por converter diversos povos germanicos — isso
que costumamos chamar de cristianismo. O “renascimento” cultural que resgata filosofias do
mundo antigo nio ¢ imagindvel sem o trabalho dos pensadores do Oriente médio e do norte
da Africa que, por séculos, dominaram a Peninsula Ibérica.

Naio ¢ verossimil imaginar que o pensamento filoséfico da Grécia Antiga nao tenha
surgido a partir da mistura com pensamentos egipcios e orientais. O alemao Schopenhauer
constré6i sua Filosofia a partir de uma séria imersao no pensamento indiano. Sua obra tem
grande influéncia sobre Nietzsche e Freud, que, por sua vez, tém grande influéncia em
todo o pensamento europeu contemporineo. Vale incluir também, entdo, na tentativa de
ampliagdo do nosso repertério de experiéncias existenciais, obras advindas dos diversos povos
e pensadores do chamado “mundo oriental”. Nio exatamente para uma busca de “origem”,
mas porque a experiéncia existencial proposta por quaisquer outros que tenham enfrentado
suas questoes existenciais podem ser enriquecedoras do nosso préprio repertério.

Com essas consideragoes, nio estou propondo, a maneira de Safatle — também nas
discussoes da Coluna ANPOF — um pensamento internacional para além dos nacionalismos
burgueses ultrapassados. Estou propondo, sim, que nos abandonemos a experiéncia quase
mistica, se n2o0 mesmo propriamente mistica, como sugere o pensador MD Magno (2015),
— porque de afastamento radical dos sentidos cristalizados que compdoem a familiaridade do
nosso mundo — de investigacao séria e sincera das nossas préprias questoes existenciais num
movimento de criagio de uma maneira singular de experiéncia existencial. Lembrando que
singular aqui nao significa 0 mesmo que “original”. Nem no sentido de “origem”, como
defende Roberto Gomes, nem no sentido de “novidade”, bem combatido por Julio Cabrera. A
investigagao e a criagao filoséficas sao singulares porque mobilizam as redes de circunstincias
e afetos que compdem cada um de nds. Nesse processo de investigacao e criagao singulares,
vamos descobrindo quem sio nossos parentes, nossos ancestrais e, curiosamente, eles podem
vir dos mais diversos tempos e lugares do planeta.

Pode parecer uma tarefa hercilea, mas se trata tao somente de olhar para o mundo
e dizer o que vé desse lugar absolutamente singular onde cada um de nés calhou de estar. O
dificil é se des-identificar das grossas lentes culturais, que, coladas aos nossos olhos — mais ou
menos a forca — desde muito cedo, viciam nosso modo de ver e dizer.

Para os jovens fildsofos brasileiros eu diria entdo, para concluir, que a Filosofia nao
se reduz — como nunca se reduziu — & academia. Eu gostaria muito que fossem incluidos em
nossos curriculos de Filosofia disciplinas obrigatérias de “Ensaios Filoséficos”, nas quais se
experimentasse investigagio de questoes existenciais e criacao de teorias. Mas nio ¢ preciso
esperar que isso acontega para que se faga Filosofia no Brasil. Basta um caderno e uma caneta
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ou um arquivo de experimentagoes filoséficas no computador — um que fique numa pasta
diferente daquela onde guardamos nossos trabalhos académicos. Sempre que houver esse tipo
de experimentagio filoséfica, a meu ver, haverd filosofia brasileira, filosofia no Brasil ou, como

prefere Julio Cabrera, Filosofia desde o Brasil.
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