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De onde vocé veio?

Eu vim do Paraguai

Do Paraguai nés viemos

Da divisa do Paraguai com o Mato Grosso. Da divisa do Paraguai eu vim.
Eu era pequeno.

Todos os indios, os mais velhos, muitos dos que vieram morreram.

O dialogo acima ocorreu em 2012, na terra indigena Xambiod. Meu
interlocutor — Albino Karai Ataa, de cerca de 85 anos — contava de um
deslocamento empreendido por seu grupo, na década de 1930, desde a
fronteira paraguaio-brasileira sob orientacdo de um xama. Atravessaram
os limites de Dourados, Campo Grande até chegar em Coxim (cidades
do atual Mato Grosso do Sul). Haviam se afastado bastante das regioes
ocupadas pelos Guarani e numa trajetéria inédita, alcancaram o curso
do rio Araguaia. Ora afastando-se, ora aproximando de seu leito
chegaram, cerca de trinta anos mais tarde, ao municipio recém-fundado
de Mozarlandia, em Goias.

L4, faleceu o ultimo xam4, filho daquele que iniciou essa caminhada que
falecera anos antes nas proximidades de Rio Bonito, atual Caiap6nia, também
em Goids. Os motivos que levaram os Guarani a se lancarem por esta rota
insolita foram a guerra do Chaco! e o que se pode chamar de busca de uma
perfeicao fisica e espiritual. Desejavam chegar a borda do oceano e de 14, a
uma terra de imortalidade (yvy ju?). A borda do oceano era o local apropriado
para se encontrar o acesso a esse paraiso e somente os xamas eram reputados
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conhecedores desses caminhos. A morte do ultimo xama pods fim aos planos
daqueles remanescentes, pois ndo havia mais quem os conduzisse.®

O tema da busca da imortalidade por meio do ingresso numa terra durea
emergiu nos debates académicos a partir da etnografia de Nimuendaju,
publicada em 1914 na Alemanha. Posteriormente, continuou a atrair a
atencao de outros autores como Alfred Métraux (1927), Léon Cadogan (1959),
Hélene Clastres (1978), Pierre Clastres (2003), Egon Schaden (1974) e de
criticos, como Bartomeu Melia (1981, 1990) e, mais recentemente, Catherine
Julien (2007) e Barbosa (2013).

A andlise dos deslocamentos proposta em minha etnografia (Mendes Juinior
2021) foi o estimulo para a pesquisa que deu a luz este artigo, que é um estudo
sobre as multiplas formas de deslocamentos observadas entre os Guarani ao
longo dos séculos XVI e XVII e posteriormente durante os séculos XIX e XX.
Sua andlise concentra-se nos trés primeiros volumes dos Manuscritos da Cole¢ao
de Angelis (doravante, Manuscritos...), organizados por Jaime Cortesdo e Hélio
Vianna entre 1951 e 1970. Um conjunto de 141 documentos produzidos entre
1594 e 1760, na porcao meridional da América do Sul.

A selecao desses periodos justifica-se pelos deslocamentos territoriais que
resultaram tanto na compressdo das redugoes no interflivio Parana-Uruguai
quanto na posterior expansao para a margem esquerda do Uruguai dos Sete
Povos de Missées (Neumann 1996).4 Afinal, haveria uma continuidade entre
as migragoes para a terra sem mal e os deslocamentos dos séculos XVI e XVII?
Seria a busca da terra sem mal um fendmeno cuja recorréncia dataria do inicio
da Conquista, ou mesmo de antes dela (Nimuendaju 1987; Métraux 1927;
Clastres 1978; Clastres 2003)? Se ndo, como interpretar os deslocamentos®
cujos registros abundam nas fontes documentais?

Instigado a aprofundar em termos histéricos e etnograficos esses
deslocamentos, circunscrevi o contexto historico e etnografico as primeiras
redugoes jesuiticas fundadas em 1609 e 1610 na antiga regido do Guaira:®
Loreto e San Ignéacio. O objetivo deste artigo é analisar e distinguir algumas
formas de deslocamentos observadas entre os Guarani: de um lado, as
migragoes para a terra sem mal nos séculos XIX e XX, de outro, as expedicdes
de guerra, pilhagens, captura de escravos, as fugas em face dos colonizadores
espanhdis e bandeirantes portugueses e as atragdes para as missoes jesuiticas
nos séculos XVI e XVII. Um exame detalhado da bibliografia, bem como dos
dados provenientes desta pesquisa permite questionar a tese corrente da
profundidade histérica das migracdes em busca da terra sem mal e colocam
outra indagacdo: seriam aqueles movimentos registrados a partir do século
XIX também fendmenos historicos cuja génese estaria nas transformacoes
do modo de vida dos Guarani em face da experiéncia reducional?
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Os Guarani e as migracgoes para a terra sem mal — séculos XIX e XX

Em 1914, o etnografo alemdo Curt Nimuendaju publicou Die Sagen
von der Erschaffung und Vernichtung der Welt als Grundlagen der Religion
der Apapoctiva-Guarani,” uma etnografia elaborada a partir do registro de
quatro migra¢des empreendidas por subgrupos guarani (Taftygua, Oguauiva,
Apapocuva) desde o sul do Mato Grosso do Sul e do Paraguai até o litoral de
Séo Paulo. Nimuendaju conheceu os Guarani em 1905, no oeste do estado
de Sao Paulo e entre eles viveu até 1907, numa aldeia apapocuva localizada
no rio Batalha, afluente do médio Tieté. Posteriormente, esteve entre eles,
ocasionalmente, até 1913.

Segundo o autor, as migracoes tinham motivagdes “magico-religiosas”,
quando um xama, inspirado por sonhos e visdes, antevia um cataclismo
gerador da destruicdo do mundo. Entdo reunia pessoas a sua volta e se
propunha a conduzi-las em direcdo ao sol nascente (Leste), onde poderiam
alcancar uma terra na qual nada pereceria, ndao haveria mazelas, uma terra
sem mal, traducdo que o autor emprestaria a expressao yvy mard e’y.

A primeira dessas migracoes, iniciada pelos Tafiygua, teria ocorrido por
volta de 1820, capitaneada por um de seus xamas que faleceu alguns anos
mais tarde. O grupo, composto por cerca de 150 pessoas, partiu, segundo
Nimuendaju (1987:9-10), do sul do Mato Grosso do Sul em direcdo ao Leste,
em busca da terra sem mal. O seu sucessor instalou-se com o grupo, em
1837, nas proximidades de Itariri, litoral sul de Sdo Paulo. Os Oguauiva
foram os segundos a se colocar em movimento. Em 1830, nas proximidades
de Itapetininga, sua caminhada enfrentaria o primeiro revés, que os obrigou
a retroceder em direcdao oeste, estabelecendo-se nas proximidades da
propriedade do bardo de Antonina, no atual municipio de Itaporanga, em
uma faixa de terra que o bardo doou a eles.?

O segundo revés aconteceu pouco mais tarde, quando os Oguauiva
tiveram suas terras invadidas por colonos. Entretanto, a despeito do esbulho
de suas terras, permaneceram neste local até 1912, quando Nimuendaju, a
servico do recém-criado Servico de Protecao aos indios (SPI), convenceu-os
a se deslocarem para a reserva do Araribd, proximo ao municipio de Avai,
no estado de Sao Paulo.

Além dos relatos de Elliott que subsidiaram seu trabalho de reconstrucao
histérica dessas migracoes, Nimuendaju teve a possibilidade de entrar
em contato com os descendentes diretos dos grupos que as iniciaram.
Diferentemente, o grupo que o acolheu como membro, os Apapocuva, iniciou
sua marcha para o leste por volta de 1870, guiado por dois xamas que também
anteviam o fim do mundo. Neste caso, os relatos colhidos por Nimuendaju
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sobre as motivacoes dos seus deslocamentos foram registrados a partir das
pessoas que deles tomaram parte desde o seu inicio. Os Apapocuva, como
os demais grupos, enfrentaram a resisténcia das autoridades brasileiras e
a opressao da populacao do entorno, bem como tiveram frustradas suas
tentativas de alcancar o mar. Apos percorrer a regido do médio Tieté, este
grupo também se deslocou em 1907 para o Arariba.

Em 1912, Nimuendaju encontrou, a 13 quilometros da cidade de Sao
Paulo, os ultimos remanescentes de um grupo oriundo do Paraguai que,
segundo o autor, pretendia chegar ao litoral, atravessar o mar e adentrar a
terra dos imortais: seis pessoas, os ultimos sobreviventes de um grupo que
aos poucos pereceu pelo caminho. Nimuendaju tentou convencé-los a ir para
o Arariba, mas diante de suas inimeras recusas decidiu acompanhd-los até o
litoral. Conduziu-os até a Praia Grande, onde chegaram sob forte chuva que
perdurou a noite toda. Ao amanhecer, o sol apresentava o mar ao pequeno
grupo que, atdnito, permanecia mudo. Durante quatro dias Nimuendaju
cantou e dangou com os seus companheiros, que se empenhavam em obter
a passagem para a terra dos imortais. Mais uma vez, fez a proposta de se
instalarem no Arariba, o que a contragosto aceitaram. Entretanto, pouco
apos sua chegada a essa reserva o grupo desapareceu sem deixar noticia.

Na origem de todas as migragoes acima havia, sequndo Nimuendaju,
apenas uma causa: o medo da destruicao iminente do mundo em razao de
um cataclismo; e um objetivo: ingressar na terra sem mal. Categoricamente,
o autor recusou a hipétese de que essa marcha rumo ao leste se "deve[sse]
a pressao de tribos inimigas; tampouco a esperanca de encontrar melhores
condicdes de vida do outro lado do Parand; ou ainda ao desejo de se unir
mais intimamente a civilizacdo" (Nimuendaju 1987:102).

Para este autor, os registros sobre essas migragoes revelavam casos
particulares de um fendémeno maior. Em um esforco de generalizacao,
propds que a mesma motivacdo religiosa tivesse sido a mola propulsora
dos movimentos migratérios que impeliram os Tupi,® na época colonial, em
direcdo a costa oriental (:108). Esta proposicdo fundava-se em um ethos pan
tupi-guarani que associava a ocupacao do litoral, principalmente de Cananeia
ao Maranhao, ao desejo de encontrar uma terra sem mal do outro lado do
oceano. Partindo das premissas de que em se tratando da obtencao de melhores
condigoes de vida o interior superava o litoral, de que os grupos que ocupavam
a costa tinham hébitos interioranos e que na época da Conquista a ocupacao
do litoral pelos Tupi era um fato recente, somente uma motivacao religiosa
poderia, para Nimuendaju, explicar tal presenca (:107-108).

Outro autor cujos dados contribuiram para o conhecimento a respeito
das migragoes guarani em direcdo ao litoral foi Egon Schaden. Tratando
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especificamente da presenca guarani no estado de Sao Paulo, fez notar que
estes ndo remanesciam dos antigos Tupi, mas das correntes migratorias
provenientes do oeste que, desde o inicio do século XIX, os colocavam
em fuga em razao do iminente fim do mundo profetizado por seus xamas
(Schaden 1974). Além de se referir as migragoes descritas por Nimuendaju
(1987), Schaden deu noticia de outras mais recentes, originadas no Paraguai
meridional nos anos 1924, 1934 e 1946, cujas pessoas se estabeleceram em
duas aldeias em S&o Paulo: Rio Branco e Itariri. Havia também outro grupo
na regido de Chapeco, em Santa Catarina, com o qual o autor se deparou
em 1947, cuja intencao era atingir o litoral.

Schaden, do mesmo modo que Nimuendaju, conviveu com
remanescentes dessas e de outras migragdes, como o nhanderu!® Miguel,
"que trouxera um grupo Mbiia [subdivisdo guarani] em longa peregrinacao
do Paraguai até o Itariri, junto ao Oceano Atlantico”" (Schaden 1974:121).
Em outra passagem, na aldeia do Bananal, no estado de Sao Paulo, dois
informantes nascidos no litoral falaram-lhe da viagem que a geracao anterior
empreendeu sob a lideranca do capitao Guatsu desde o Mato Grosso do Sul.
Eles vieram "“para ver o mar e fazer iemongarai’® na praia. Dizia-se que
o mundo ia acabar. Muitos ficaram na aldeia do Alecrim, outros voltaram
para o Mato Grosso. Rezavam muitos fianderd para ver se Nanderykey!?
viria buscéa-los (:169).

Os dois autores supracitados ndo deixam duvidas quanto a presenca
constante de deslocamentos desde o oeste em direcao ao leste; quanto a
motivacao desses deslocamentos: o medo do fim iminente do mundo; e
quanto ao objetivo: alcancar a terra sem mal. O tema da busca da terra sem
mal tornou-se o mito de origem da etnologia guarani.

Outro motivo que levou alguns grupos guarani, os Mbya, a se lancarem
em busca de uma terra da imortalidade, segundo Schaden (1974) e Cadogan
(1959), foi a busca de perfeicao fisico-espiritual (aguyje) obtida mediante a
pratica de rigorosos exercicios espirituais — cantos, dancas e rezas — e de uma
dieta alimentar que excluia carne e comidas de origem ocidental. Aqueles
que conseguissem €xito e alcancassem esse estado, normalmente os xamas,
obteriam a revelacdo do caminho de acesso a terra sem mal e conduziriam
os seus grupos até a beira do oceano, de onde atravessariam, de corpo e
alma, para o paraiso (Cadogan 1959:143).

Diferentemente de Nimuendaju e Schaden, Cadogan nao baseou seu
trabalho na experiéncia de pessoas que tivessem tomado parte de migracoes
ou que delas fossem descendentes. Seu trabalho estava fundamentado no
registro de cantos e mitos sagrados entre os Mbya do atual departamento de
Guaird, no Paraguai meridional. O autor tomou essa mitologia para propor, ao
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contrario de Nimuendaju (1987), que os deslocamentos de que ela dava conta
foram conduzidos por xamas obtentores do estado de perfectibilidade que
"aferravam-se a sua religido, lingua e tradicoes, e os desesperados esforgos
que realizaram para subtrair a dominacdo espanhola e a assimilacdo"”
(Cadogan, 1959:144). O autor completou ainda que tais xamaés "conduziam
suas respectivas tribos em um éxodo em direcdo ao mar a fim de salva-las de
dita dominacgédo" (:144-145). O medo da cataclismologia ndo estava presente
entre os grupos com os quais o autor trabalhou.

Comparando-se os trabalhos de Nimuendaju e Cadogan, verifica-se que
o segundo insinuou uma correlacdo entre migracao e a dominacao espanhola,
que Nimuendaju rejeitou categoricamente afirmando que a motivagdo dos
grupos estudados era isenta de quaisquer influéncias exégenas. Esta, no
entanto, ndo era a opiniao de Egon Schaden, para quem o tema do fim do
mundo na cosmologia guarani era um arremedo de cristianismo missioneiro.

Uma etnologia do século XX sobre os Guarani e Tupi

Em um quadro mais amplo da etnologia tupi-guarani colonial, o trabalho
de Nimuendaju exerceu influéncia sobre o etnélogo francés Alfred Métraux.
Conforme apontado anteriormente, Nimuendaju havia sugerido que as
migracoes empreendidas pelos antigos Tupi e registradas pelos cronistas
tinham motivagoes religiosas. Mesma motivacdo que — segundo Métraux
(1927), baseado nos relatos dos capuchinhos Claude d'Abbeville e Yves
d'Evreux — motivou um grupo tupinambé a se deslocar por volta de 1609."
Entretanto, somente desta se depreende tal motivo, pois, dentre as varias
migracoes analisadas pelo autor, quase todas eram marcadas pela fuga em
face do conquistador portugués; e, de outra, ocorrida em 1605 em direcao
ao Maranhéo, em que os motivos foram a pilhagem e o butim.

A influéncia do trabalho de Nimuendaju sobre Métraux é de ordem
metodoldgica, pois este retomou as migracdes de Nimuendaju para
propor que elas “seriam suscetiveis de tornar mais bem compreendidas as
caracteristicas e as causas do éxodo dos outros guarani” (Métraux 1927:13). A
despeito de suas fontes ndo o autorizarem, Métraux afirmou que "a maneira
como se produziu o éxodo dos Apapocuva e os obstaculos que eles tiveram
que superar podem nos dar uma ideia aproximada do que devem ter sido
as antigas migrac¢oées dos Tupi-Guarani” (:14).

O autor retoma a hipotese aventada por Nimuendaju — que a ocupacao
da costa pelos antigos Tupi entre os periodos pré e pos-Conquista tivesse
motivacdo religiosa andloga as que se produziram entre os Guarani do
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século XIX — para afirmar que a migracao de 1609 dos Tupinamb4, tal como
registrada pelos missionarios capuchinhos, oferecia uma base sdlida de apoio
a tese de Nimuendaju.

Conforme observaram Viveiros de Castro (1987:xxvi) e Pompa
(2004:141), a etnografia de Nimuendaju trouxe para a etnologia o tema
das migragoes em busca da terra sem mal. Pode-se afirmar ainda que sua
principal consequéncia foi instituir os marcos da etnologia guarani ao
longo do século XX. Constata-se tal afirmacao tanto na influéncia exercida
sobre os etnélogos da segunda metade do século XX quanto sobre Métraux
(1927) para o contexto tupi. Nimuendaju e Métraux estavam preocupados
em estabelecer correlacdes entre as migracdes recentes e aquelas do inicio
da Conquista fundadas, sobretudo, em motivos religiosos. Correlacoes estas
da qual se valeu o segundo para propor uma teoria mais geral sobre os
fundamentos dos deslocamentos histéricos tupi-guarani. Métraux propds
utilizar o que se sabia sobre as migracoes guarani de seu tempo para lancar
luz sobre o que néo se sabia sobre as migragdes pretéritas, e que o que se
sabia sobre as migracoes tupi preencheria as lacunas das primeiras migracoes
guarani. Segundo Pompa, Métraux pressupds que os deslocamentos tupi e
guarani formavam um corpo homogéneo.!*

O que nem Nimuendaju e nem Métraux pareciam admitir era que
esses dois complexos culturais estiveram sujeitos as vicissitudes historicas
responsaveis por transformacées internas.’”® Nao obstante, Métraux
reconheceu em sua conclusao “que essas migracoes foram motivadas, umas
pelo desejo de escapar a servidao que os portugueses buscavam impor aos
indios, outras, pela crenca obstinada dos Tupi-Guarani na existéncia de um
Paraiso terrestre situado seja do outro lado do mar, a leste, seja no interior,
a oeste" (Métraux 1927:36).

No florescer da etnologia guaranitica, os desenvolvimentos trazidos por
Nimuendaju, Métraux, Schaden e Cadogan imprimiriam suas marcas nos
trabalhos de outros dois etn6logos: Pierre e Hélene Clastres. Em A sociedade
conira o Estado, o primeiro retomou o tema das migracoes para a terra
sem mal entre os Tupi-Guarani dos séculos XV e XVI, a fim de solucionar
o problema da nao emergéncia do Poder e do seu corolario, o Estado, nas
sociedades ditas primitivas. Como mostrou o autor, nessas sociedades o Poder
estd dissociado da chefia e o chefe tinha sua legitimidade fundamentada
no prestigio conquistado pelos dons da oratéria, da generosidade e da
capacidade de conciliacao.

Clastres revisitou os deslocamentos tupi-guarani sistematizados
por Métraux e aqueles registrados pelos cronistas para propor que suas
motivagoes eram distintas: nem o medo da destruicdao do mundo, nem a
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busca da perfeicao fisico-espiritual, mas a negacdo do Poder centralizado
e da emergéncia do chefe com poder, o déspota, como embrido do aparato
politico estatal. Poder e Estado caminhavam, segundo o autor, pari-
passu com o tamanho populacional das sociedades e um dos fatores que
favoreciam a ocorréncia da chefia indigena “tradicional” era o reduzido
tamanho populacional daquelas sociedades (2003:229). Os Tupi do inicio da
Conquista quando comparados ao “modelo primitivo habitual"” discrepavam
fortemente, pois, segundo o autor, apresentavam elevada taxa de densidade
demografica. "As aldeias tupinambd, por exemplo, que reuniam varios
milhares de habitantes, ndo eram cidades; mas deixavam igualmente de
pertencer ao horizonte ‘classico’ da dimensdo demogréfica das sociedades
vizinhas" (:230). Elas davam lugar a emergéncia de chefes que estavam a
meio caminho entre o déspota e o chefe sem poder (:230).

E neste contexto de surgimento de um Poder embriondrio, e nas palavras
de Clastres, "num sobressalto da prépria sociedade enquanto sociedade
primitiva, um sobressalto, uma sublevacao de alguma forma dirigida, se nao
explicitamente contra as chefias, ao menos, por seus efeitos destruidores do
poder dos chefes" (:231), que os movimentos migratérios teriam irrompido
nessas sociedades. Em sua origem encontravam-se os karai, xamas, também
detentores de prestigio, que conclamavam o maior nimero de pessoas a
segui-los em busca de uma terra indestrutivel a fim de escaparem do que era
reconhecidamente a destruicdo da sociedade: a instauracao do Poder (:231).

Convencimento exercido, como na chefia indigena, pelo uso da
palavra que afirmava a necessidade de se escapar da condenacdo da
sociedade primitiva, da destruicdo mediante a iminente instituicdo do
Poder centralizado e do Estado. O mal, para Clastres, emerge de dentro da
sociedade, uma sociedade que nado encontrou os proprios meios para conter
o surgimento deste Poder e, por isso, impulsionava a busca por um lugar
onde valesse a pena viver. Clastres afasta-se de Nimuendaju (1987), para
quem o mal provinha do exterior.

Hélene Clastres (1978), assim como Pierre Clastres (2003) e Métraux
(1927), utilizou o tema da busca pela terra sem mal para estabelecer uma
linha que permitisse correlacionar os antigos Tupi da costa e os Guarani
estudados por Nimuendaju (1987) e Cadogan (1959). Segundo a autora,
a despeito do negligenciamento do tema pelos cronistas devido a um
processo de reducdo das concepgdes indigenas ao entendimento europeu,
para os Tupi, "[...] a terra sem mal também era um lugar acessivel aos vivos,
aonde era possivel, ‘sem passar pela prova da morte’', ir de corpo e alma"
(Clastres 1978:31, grifos da autora). Conforme os demais autores, associou
os movimentos migratérios a acdo de xamés que reuniam em seu entorno
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um grupo maior ou menor de pessoas que, entre cantos e rituais, partiam
em fuga da destruicao iminente do mundo.

Hélene Clastres acreditava que hé tempo haviam se encerrado os ciclos
de migracoes e que se a terra sem mal permanecia no discurso dos Guarani
era, portanto, como um objeto de especulacdo: “objeto outrora de uma
procura real, a terra sem mal tornou-se objeto de especulacao; de homens
de acdo que eram, os profetas se fizeram pensadores” (:85). Opinido também
compartilhada por Pierre Clastres, para quem os atuais xamas guarani, ao
questionarem a mdé condicdo do mundo, ndo faziam outra coisa sendo "se
obstinar[em] pateticamente em repetir o discurso dos profetas de outros
tempos (Clastres 2003:232).

O trabalho de Hélene Clastres é fortemente marcado pelas exegeses de
Cadogan dos cantos e mitos guarani. Uma dessas glosas, encontrada entre
os Mbya no Paraguai meridional, na década de 1940, é Onhemokandire:'®
“com essa locucdo descrevem o transito da imortalidade sem passar pela
prova da morte, isto é, a ascensao ao céu depois de purificar o corpo mediante
os exercicios espirituais” (Cadogan 1959:59). Aqui, a autora recupera a
interpretacdo de Cadogan para aproximar a passagem a terra sem mal
e as expedicdes chiriguano ao sopé dos Andes, no inicio do século XVI.
Clastres, claramente, retoma a partir do trabalho de Métraux (1927) os dados
apresentados por Nordenskiold (1917).

As andlises em torno do tema das migracdes em busca da terra sem mal
ao longo do século XX permitem duas observacoes: primeira, tratando-se
dos Guarani, Nimuendaju (1987) e Schaden (1974) registraram relatos
diretos de grupos que empreenderam longas migragdes com o objetivo
de alcanca-la. Estas, desde o inicio do século XIX até meados do século
XX, teriam como motivacdao escapar do fim iminente do mundo, ambos,
ou a busca de perfeicao fisico-espiritual, o segundo. A Schaden se juntou
Cadogan (1959), para quem o tema da terra sem mal emergiu a partir dos
relatos miticos de seus interlocutores.

Segunda, os registros dos cronistas trazidos por Métraux (1927) e
seguidos por Hélene Clastres (1978) e Pierre Clastres (2003) dao conta de
inumeros grupos tupi se deslocando ao longo da costa brasileira, motivados
ora pela fuga em face do colonizador portugués (Métraux 1927), ora pelo
medo do iminente fim do mundo (Clastres 1978; Métraux 1927; Nimuendaju
1987), ora ainda pela tentadora emergéncia do Estado travestido no fantasma
do Poder centralizado (Clastres 2003). Mas, pode-se perguntar, estariam esses
homens e essas mulheres a marchar sobre a terra acossados pela constante
necessidade de fuga? Se é verdade que todas essas circunstancias pesavam
contra eles, que eram impelidos, desde prisco tempo, a buscar uma terra sem
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mal, ndo restam duvidas de que a imagem que o casal Clastres e Nimuendaju
projetaram sobre os Tupi e os Guarani faz crer que realmente "“os Guarani
sempre foram a parte sofredora"!” (Nimuendaju 1987:131).

Sabe-se, portanto, que os Guarani e os Tupi se deslocavam. A questao
é, diferentemente do que propuseram esses autores, que nem as motivacoes,
nem os objetivos foram sempre os mesmos. Que os Tupi tenham chegado ao
litoral por motivos religiosos, como prop6s Nimuendaju (1987:108), seguido
pelos demais autores, é algo que nem as cronicas e nem as fontes autorizam
afirmar. Hipotese que héd tempo vem sendo refutada pela etnologia, como
observou Viveiros de Castro: "Nimuendaju parece se equivocar, como
quando, a forca de querer demonstrar que a ocupacao do litoral atlantico
pelos Tupi se devera a fatores religiosos (demanda do paraiso), afirma que
aqueles povos costeiros dependiam mais da caca do que da exploracao de
recursos marinhos" (1987:xxii). Também Melia (1981:10) ponderou acerca
da hipoéstase que, segundo os antropologos, os Guarani fariam do tema da
busca da terra sem mal. Em seu exame da primeira documentacao jesuitica,
o autor afirmou que o aspecto migratorio, tdo documentado a partir do século
XIX, nao aparecia claramente nos textos histdricos analisados por ele. Neste
mesmo sentido, Fausto (2005:408) criticou o achatamento temporal e espacial
dos deslocamentos tupi e guarani utilizados como evidéncia de continuidade;
préxis que se tornaria uma das fragilidades na etnologia guarani.

Desafios as interpretacdes dos deslocamentos guarani

Iniciei este artigo com um didlogo entre mim e o senhor Albino sobre
sua partida desde o Paraguai. Ele era o ultimo sobrevivente daquelas pessoas
que na década de 1930 iniciaram esse deslocamento. Entdo, quando lhe
perguntei o porqué de eles sairem do Paraguai, sua resposta foi:

Do outro lado do [rio] Paraguai os mais velhos vieram

enté@o nds viemos

nosso cacique nos trouxe

para nos levar a terra durea

nosso cacique nos levaria por essa terra aqui, por esta aqui, a terra durea

nos levaria, ele queria nos levar'®

Sua resposta era precisa. Buscavam a terra durea, o paraiso da
imortalidade, e faziam isso exatamente em um momento em que a guerra do
Chaco recrutava e consumia um grande contingente indigena no Paraguai
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e na Bolivia. A cunhada de Albino, Benedita, trazia na memoaria as historias
de seu pai, hd muito falecido, do tempo em que ele levava dgua para os
soldados paraguaios nas trincheiras. A guerra era o fim do mundo. Buscaram
fugir dessa destruicdo por uma rota insdlita, até o falecimento de seu ultimo
xama. A partir de entdo, essa auséncia teve como principais consequéncias:
o abandono do plano inicial, dada a incapacidade dos demais membros
de conduzirem os remanescentes e, por conseguinte, a sua dispersao em
unidades menores (Mendes Juinior 2018, 2021). Estas, em ondas sucessivas,
desceram o rio Araguaia, estabelecendo-se nas imediacdes de algumas
cidades no Mato Grosso, e junto aos indios karajd, na ilha do Bananal.
Num segundo momento, se espalharam ao longo do interflivio Araguaia-
Tocantins, desconhecendo o paradeiro umas das outras, pelo menos até o
final da década de 1970.

A centralidade da figura do xama@ em conduzir o grupo apareceu
novamente na fala de outro interlocutor, Abilio Karai, durante uma conversa
na aldeia Nova Jacundd, no Pard. Abilio, de cerca de 80 anos, era questionado
por seu sobrinho (filho de seu irméo), Leonardo, do porqué de ndo terem
permanecido em Goias ou voltado ao Paraguai. Mais uma resposta precisa:
"o nosso cacique!® morreu, n6s ndo sabiamos mais para onde ir, ndo tinhamos
mais aquela pessoa para guiar a gente. Ndo sabiamos mais por onde nos
irlamos; n6s espalhamos" (24/06/2013).

Procurei caracterizar cada um desses deslocamentos de forma distinta:
o primeiro, ocorrido entre as décadas de 1930 e 1960, era uma migragdo para
a terra sem mal tal como aquelas registradas por Nimuendaju. Diferenca
significativa foi a substituicdo do motivo cataclismolégico pelo da guerra; as
demais carateristicas estavam presentes: a condugdo por um xama e o desejo
de alcangar uma terra de imortais situada, conforme parte da tradicao, do outro
lado do oceano (sobre o conhecimento xamdanico necessario a condugao desses
deslocamentos, ver também Combes e Saignes 1991:27). Opinido majoritaria
entre meus interlocutores, esta migracao terminou apds a morte do tltimo xama.

O segundo deslocamento denominei mobilidade, uma vez que a
afirmacdo mais recorrente foi a de que, apds a partida do primeiro grupo
desde as margens do rio Araguaia, os demais seguiram em busca dos parentes
que se deslocavam a frente. Este tipo de deslocamento aproxima-se mais
daqueles observados entre os Guarani contemporaneos no sul e sudeste do
Brasil, cuja dinamica se baseia em uma rede de parentesco dispersa por
um socius multilocal (Pissolato 2007), e que alguns autores denominaram
mobilidade (Garlet 1997; Pissolato 2007).

Nota-se, portanto, tanto a recorréncia do tema da busca da terra sem
mal e suas variagdes motivacionais quanto outros temas, como a busca
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de parentes para a interpretacdo dos deslocamentos. Sucessivas as suas
chegadas a ilha do Bananal foram também as suas partidas e, apesar de ndo
serem muito claras as razoes que levaram o primeiro grupo a sair daquele
posto, sdo precisas as dos demais (Mendes Janior, 2018, 2021). O terceiro
grupo, apos percorrer o interflivio Araguaia-Tocantins, encontrou o primeiro
nas proximidades de Imperatriz, no Maranhéo, no final da década de 1970.

O contexto etnografico acima exposto revela dois sentidos para os
deslocamentos. N&o seria legitimo supor que diversos devem ter sido os
motivos que impeliram os Guarani ao longo de sua experiéncia com a
sociedade colonial? Conforme Pompa, ndo devemos buscar deduzir os
motivos e os objetivos de cada deslocamento, pretérito ou atual, a partir "[d]a
leitura e [d]o estudo pontuais dos fatos etnogréficos e histéricos'? (2004:142),
mediante um levantamento exaustivo empreendido, sempre que possivel,
em conjunto com as pessoas que deles participaram ou a partir das fontes
documentais disponiveis.

Esse exercicio evitaria andlises que pretendem reduzir os deslocamentos
registrados para os Tupi e os Guarani coloniais aos verificados entre os
Guarani contemporaneos e vice-versa. Ainda aqui € necessdrio deixar claro
que esses deslocamentos guarani e tupi coloniais nao formam um bloco
homogéneo, algo que os trabalhos de autores antigos (Nordenskiold 1917)
e recentes (Combeés & Signes 1991; Julien 2007; Mendes Junior 2021)
deixaram claro.

Trés anos apos a etnografia de Nimuendaju, Nordenskiold (1917) tratou
do que se sabe ser o primeiro deslocamento, historicamente documentado,
empreendido por grupos guarani em direcdo ao Império Inca.?’ Os relatos
em que se baseou o autor provém sobretudo dos escritos de Rui Diaz de
Guzmén, Nuflo de Chaves e Francisco Ortiz Vergara.?! Esse deslocamento
teria ocorrido no inicio da década de 1530,%> quando o portugués Aleixo
Garcia e sua comitiva — composta por outros trés portugueses e indios tupi
da costa, seguindo ordens de Martin Afonso de Souza — chegaram ao rio
Paraguai com o objetivo de descobrir minas de ouro e prata no interior do
continente. Na regido onde seria fundada Assuncao persuadiu cerca de 2 mil
indios guarani a segui-lo até as fronteiras do Império Inca e de 1a retornaram
com um butim de ouro e prata. Aleixo Garcia enviou dois emissarios ao
Brasil para dar conta da descoberta enquanto aguardava junto aos Guarani.

Nesse intervalo os Guarani mataram Aleixo Garcia e os membros de
sua comitiva, poupando apenas o filho deste. Do Brasil foi enviada uma
expedicdo composta por 60 soldados, que também foi morta pelos Guarani
entre os rios Parand e Paraguai; eles, em seguida, partiram em direcdo a
provincia de Santa Cruz, onde “empreenderam uma guerra sangrenta contra
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os habitantes locais e fizeram numerosos escravos'?® (Nordenskiold 1917:
106, traducéo nossa).

Os escritos de Nuflo de Chaves —referidos aqui a partir de Nordesnkiold
(1917) — davam pistas de uma expedicdo de grupos Guarani (Chiriguano
e Guaraio?!) para Oeste. Este explorador obteve o relato de um chefe
chiriguano, de nome Bambaguazu, a respeito das lutas entre estes e os
Candire — "os indios das montanhas" — segqundo Nordenskiold (:114). Outro
relato do qual se valeu Nordenskiold foi o de Ortiz Vergara. Este, em 1565
percorreu desde o rio Paraguai a sede antiga de Santa Cruz de la Sierra,
“cruzando areas que foram abandonadas pelos habitantes origindrios por
medo dos Guarani” (:115, tradugédo nossa).

Publicado entre os escritos de Nimuendaju e de Métraux, o estudo
de Nordenskiold foi a primeira contraposicdo as hipéteses discutidas
anteriormente a respeito dos deslocamentos guarani, principalmente aquelas
de Nimuendaju e, mais tarde, do casal Clastres, que estabeleciam um fio
condutor entre os deslocamentos guarani dos séculos XIX e XX e tupi do
periodo colonial a partir da busca da terra sem mal. Embora subutilizado por
varios especialistas dos Guarani, Nordenskiold, por um lado, reuniu novos
elementos para se analisar os primeiros deslocamentos guarani — praticar a
guerra, pilhagens e obtencao de "escravos" — e, por outro, contribuiu para
que autores recentes (Julien 2007) discutissem temas que a etnologia guarani
cléssica (Cadogan 1959; Clastres 1978) consolidou sobre bases frageis.?

Um desse temas é a imortalidade: condicao daqueles que alcangassem a
terra durea "sem solucédo de continuidade [...] sem passar pela prova da morte:
onhemonkandire" (Clastres 1978:89). Seguindo a etimologia apresentada
nanota 17, podemos concordar que para Hélene Clastres “fazer-se kandire"
€ nao dissolver a continuidade entre uma vida nesta terra e outra na terra
durea, portanto, atravessar para o paraiso com o mesmo corpo terreno.
Clastres recupera uma etmologia proposta por Cadogan em que kandire
seria uma "apocope de kd = ossos, ndikuéri = se mantém frescos"” (1959:59,
traducdo nossa). Combes e Saignes oferecem outra interpretacdo que associa
a guerra e o canibalismo ao acesso a terra sem mal entre os Tupinambd. Para
os autores, ela era o destino péstumo dos grandes guerreiros, que no circulo
da guerra e do canibalismo passavam de matadores a vitimas. O guerreiro
"devorado ritualmente, ndo era mais do que ‘ossos frescos' ka-ndicueri"”
(1991:24). Diferentemente do destino péstumo do guerreiro tupinambi,
Combes e Saignes apontam que contemporaneamente kandire designa tanto
a técnica de acesso a terra sem mal quanto o processo de tornar o corpo leve.

Cadogan e Clastres tinham consciéncia de que o termo kandire designou
na época da Conquista uma "nacdo nao-guarani” (1959:59), localizada
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a oeste do rio Grande ou Guapay, préoximo a Santa Cruz de la Sierra, na
Bolivia. Ainda assim, Clastres insiste que os deslocamentos “chiriguanos aos
pés dos Andes [estavam] “ligad[os] a procura da terra sem mal"” (1978:31)2.
Sugestdo, apressadamente, associada ao nome “Candire, que como notou a
autora, os Chiriguano deram ao Império Inca.

As interpretagoes de Cadogan, ratificadas por Clastres, gozaram de certo
prestigio na etnologia Guarani. Talvez isso se deva ao pouco investimento dos
etnélogos nas fontes documentais. Essa, no entanto, ¢ uma tendéncia que
com o passar dos anos vem se transformando (Wilde, 2009, Barbosa, 2013,
Julien, 2007, Orantin 2021). Tratando-se do termo kandire e de sua relacao
com o tema da terra sem mal, um estudo de Catherine Julien (2007:247)
questionou o seu uso pela literatura antropolégica.

A antropologia privilegiou, segundo a autora e como vimos anteriormente,
a abordagem das primeiras expedicoes sob a égide da busca da terra sem
mal e deixou de lado os significados encontrados nas fontes documentais
que as correlacionavam a contextos especificos. A documentacao analisada
por Julien foi produzida durante trés expedicdes que os espanhdis, partindo
de Assuncao, empreenderam em companhia dos Guarani pelo rio Paraguai
até o Pantanal: 1542-1543, conduzida por Domingos de Irala; 1543-1544,
conduzida por Cabeza de Vaca; 1557-1559, conduzida por Nuflo de Chaves.

Segundo Julien, houve expedicoes que antecederam a fundacao de
Assuncao, em 1537, quando os primeiros espanhois deram inicio a busca por
metais preciosos. A parte aquela de Aleixo Garcia, ja referida, a autora indica
outra conduzida por Juan de Ayolas, em 1537, que culminou na sua morte
e na de sua comitiva pelos indios (ndo especificado) que o acompanhavam
quando voltavam do sopé dos Andes ao rio Paraguai (2007:251).

Na documentacao produzida por Irala, Julien chamou a atencao para
o encontro deste com dois intérpretes falantes de guarani que haviam sido
capturados por grupos guaxarapo?’ em tempos pretéritos: o primeiro, no sul
do Pantanal, o outro, mais ao norte. Em 1543, num porto chamado Los Reyes
(situado as margens do rio Paraguai, acima da atual cidade de Corumbé),
Irala encontrou vérios indios chané?® que ainda garotos foram capturados
pelos Itatim (grupo guarani) quando estes se deslocavam por seu territorio
em direcdo oeste em busca de metal (para yr a buscar el metal) (2007:253).
Também lhe contaram que Aleixo Garcia atravessara o seu territério em busca
de metais preciosos no mesmo periodo em que foram atacados pelos Itatim.

A oeste de Los Reyes, Irala encontrou outro grupo que identificou
como falante guarani, que deu noticias de grupos anteriores que também
haviam partido em busca de metais preciosos. Uma mulher chané — cativa
desde a juventude e que no passado fora casada com um homem guarani —
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contou a Irala que outros grupos tinham ido até as regides onde se obtinham
metais preciosos, que teriam atravessado varios territérios até chegarem
aos "Canire" (Kandire), os senhores do metal (Julien 2007:254). Em face
dos relatos dos proprios informantes de Irala sobre suas capturas, Julien
sugere que ndo somente a busca por metais, mas também por cativos teria
motivado os deslocamentos guarani para oeste (2007:254). Combes e Saignes
(1991) analisaram a ocupacao da regiao localizada entre o Chaco e a porgédo
sudeste do sopé andino pelos Chiriguano e as relacdes de sujeicao impostas
por estes aos Chané.

Quanto a Nuflo de Chaves, a expedicdao de 1557 tinha o proposito
de fundar uma cidade ao norte de Assungédo entre os indios xarayé* que
possibilitasse continuar a busca pela fonte do ouro usado como ornamento
por eles. Entre estes indios, encontrou um homem cujo pai, chamado Caye,
era também conhecido como Candire. Caye tomou este nome porque havia
matado muitas pessoas no territério dos Candire. Nota-se, segundo Julien,
que o termo “Candire” designava também tanto o chefe dos Xarayé quanto
o lugar onde os metais podiam ser obtidos®® (Julien 2007:255).

Em outra localidade, Bambaguazu (que levava o nome de seu chefe), seus
moradores disseram a Chaves que os “Candire” habitavam uma terra enorme,
cercada por trincheiras, localizada nas altas montanhas, onde havia um grande
lago e eram donos de metal. L4, Chaves recebeu informacdes de outras duas
localidades onde muitos de seus membros estiveram entre os “Candire"”. Apods
serem recebidos em ambas, Chaves tomou conhecimento de que, quando
cruzasse o rio Guapay (ou Grande), estaria no territério “Candire" .3

Como visto, para a etnologia guarani a expressdao kandire com o
significado de "passagem para a imortalidade sem passar pela morte”
remonta a Cadogan (1959:59). E, no entanto, Héléne Clastres que faz a
aproximacao da interpretacdo de Cadogan e das expedig¢des chiriguano
em direcdo aos Andes em termos de busca da terra sem mal,** sobretudo a
partir da referéncia a kandire nas fontes documentais produzidas no curso
da expedicao de 1557. Hip6tese que Julien ironizou: “nada nos documentos
contraria efetivamente a proposta de que uma conceituagao como terra sem
mal existisse no século XVI" (Julien 2007:264), entretanto, continua a autora,
ndo em termos de ideias como paraiso, ressurreicdo ou mal, que entre os
Guarani dos séculos XIX e XX pareciam derivadas da experiéncia jesuitica.

Julien, assim como Melia (1990), chamou a atencdo para o uso da
expressao yvy marane’y desde Montoya (2011), que a definiu como solo
intacto. Neste sentido, “a busca por yvy mard e’y poderia ser tdo simplesmente
um movimento para terras nao cultivadas, uma pratica agricola comum nas
terras baixas da América do Sul"” (Julien 2007:265). Essa acepcao em torno



16

CARTOGRAFIAS DOS DESLOCAMENTOS GUARANI:
SECULOS XVI E XVII

da expressao yvy mard e’y, assim como para Melia (1981:10), apontava um
uso “ecolégico e econémico” que nédo tinha a ver com o significado profético
encontrado entre os grupos guarani desde a segunda década do século XIX.

Diversas faces dos deslocamentos nos séculos XVI e XVII

Uma leitura critica da bibliografia sobre os deslocamentos guarani entre
os séculos XVI e XX tem ampliado a compreensao de seus significados de
modo a rever a hipétese de que as migragdes para a terra sem mal fossem um
fendmeno que tivesse emergido entre os séculos XV e XVI. Esta revisao foi
corroborada pela pesquisa realizada nos Manuscritos... trazendo o foco da
andalise para os grupos que habitavam a regido do Guaird, em especial aqueles
préximos as redugoes de Loreto e San Igndcio. Os dados da pesquisa trazem
uma imagem dos Guarani guerreiros que nada tem a ver com um povo em
desalento que demanda uma terra que lhe permitird escapar da destruicdo.

Para se compreenderem os deslocamentos guarani nesta regiao, foi
necessario reconstruir, na medida do possivel, alguns aspectos daquelas
sociedades: a guerra e o canibalismo ofereceram os melhores dados para um
tratamento mais denso. Descola (1993) chamou a atencao para a importancia do
tema da guerra no repertorio dos estudos amazonicos, o que pode ser confirmado
por um répido exame da bibliografia (Descola 1993; Fausto 2001; Fernandes
2006; Vilaca 1992; Viveiros de Castro 1986). O lugar que guerra e canibalismo
ocupam nos estudos amazonicos se deve, em grande parte, ao fato de alguns
destes povos os praticarem até recentemente. Os Wari' (Vilaca 1992), os Araweté
(Viveiros de Castro 1986), os Parakana (Fausto 2001) e seus remanescente ainda
guardam uma memoria, e produzem um discurso sobre eles.

Quanto aos Guarani, a guerra e o canibalismo — presentes nas fontes
documentais — ndo foram objetos de maiores investimentos. Estes muitas
vezes emergem em trabalhos como uma consequéncia ou objetivo dos
deslocamentos (Julien 2007; Nordenskiold 1917). Os motivos de suas
auséncias na etnologia se devem, de um lado, a distdncia temporal. Se as
fontes coloniais ddo conta da pratica do canibalismo nos séculos XVI e XVII,
nao hé noticia de que ele tenha sido praticado posteriormente.** Por outro
lado — segundo a premissa de que ambos pertencem a um passado distante
—, somente a partir de seus registros podemos acessa-los. Entretanto, a
dispersdo desses registros em arquivos e museus dificulta, ou até mesmo
desestimula, o seu estudo.

Dentre esses registros, os de Alvar Nufiez Cabeza de Vaca e do padre
Antonio Ruiz de Montoya sao os que melhor descrevem o canibalismo
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guarani. Cabeza de Vaca (2007:131) foi o primeiro a perceber que a guerra era
motivada pela vinganca e, como consequéncia, mantinha relacdo direta com
o canibalismo e a nominacdo. O inimigo era levado com seus captores até o
povoado destes, onde faziam dele um afim (cunhado e genro), entregando-lhe
algumas mulheres. Mantinham-no em liberdade vigiada até o momento
em que ele era solenemente executado.** Montoya (1997:55), cujo registro
tem um hiato de quase um século em relacdo a Cabeza de Vaca, observou
o mesmo tratamento quanto ao inimigo capturado. Nos Manuscritos... ha
registros que correlacionam a guerra ao canibalismo ritualizado. Vejamos
uma descricdo sumadria datada de 1628.

Havendo chegado em seu poder um indio jovem, da nacao gualacho, capturado
durante uma guerra dos Taiaovas,* foi trocado por uma faca e de méo em
mao chegou a esta comarca e a deste cacique. Ainda que o tenha servido este
escravo alguns anos, desejou certo dia comé-lo e convocou os indios vizinhos
para uma bebedeira generalizada. O mesmo cacique, havendo ornamentado-se
de plumas para a festa, deu com uma macana na cabeca do pobre indio e fez

aos convidados um solene convite.%

Apesar de trazer algumas lacunas, a descrigdo acima € a mais completa
encontrada e a recorréncia com que o tema aparece nos Manuscritos... ndo
deixa duvida quanto a sua centralidade, bem como quanto a associacdo
entre guerra, canibalismo e festim. Autores como Cabeza de Vaca (2007),
Montoya (1997), Nordenskiold (1917) Julien (2007) e os dados encontrados
nos Manuscritos... tém mostrado a preponderdncia de uma imagem dos
Guarani associada a guerra, ao butim, ao canibalismo que se afasta daquela
de um povo em fuga, como nas migracdes dos séculos XIX e XX.

Guerreiros e canibais! A essa imagem agregam-se outras: “gente
valorosa na guerra", “senhores das nacgodes circunvizinhas", “altivos e
soberbos"”, porém, que ao espanhol queriam chamar apenas “cunhado ou
sobrinho".*” Que consequéncias sdo possiveis de se extrair dessas imagens?

Se o parentesco marcou as relacoes iniciais entre indios e espanhois,
possibilitando a fundacdo da cidade de Assuncao,*® o surgimento de uma
populacdo mestica fez aos poucos com que essas relacoes, esgarcadas, dessem
lugar a prestacdo de servigos pessoais por meio das encomendas.** No Guaird,
os Guarani conheceram esse sistema a partir de 1556, com a fundacao da
Cidade Real do Guaira. A instalacdo de Vila Rica do Espirito Santo, em 1589,
acentuou o processo de submissdo indigena a essa forma de trabalho (Morner
1968), o que levou alguns grupos que ocupavam as margens dos rios vizinhos
a estas cidades a se retirarem para regioes mais distantes. Outro fator, a agao
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de bandeirantes desde o inicio do século XVII — cujo objetivo era cativar os
indios infiéis para vendé-los como escravos em Sao Paulo —motivou a dispersdo
dos grupos por regioes distantes dessas cidades.

Somente a partir da instalacdo das primeiras redugdes jesuitas, em
1609, no Guaira — Loreto e San Ignacio — criaram-se polos de atracdo da
populacao dispersa pelos rios e montes. Um dos fatores que podem ter
estimulado essa atracao foi a proibicdo pelo rei espanhol de que os indios
livremente reduzidos fossem encomendados. As reducbes emergem como
abrigos contra encomenderos e bandeirantes (Haubert 1990; Sarreal 2014).
Naéo obstante, uma parcela dos indios que atenderam a essas duas redugoes
j& era encomendada, ndo podendo ser eximida desta condi¢cdo. Os Guarani
encontravam-se em uma situacdo delicada: fora das redugoes, encomenderos
e bandeirantes em busca de seus corpos; dentro delas, os jesuitas, avidos
por suas almas. Em 1612 o padre Joseph Cataldino, escrevendo sobre as
reducoes de Loreto e San Ignacio, afirmava:

Nuestra S.™ de Loreto, y el pueblo de Roquillo; S.* Ignacio y Tamarca, y que
abra en las dichas rreducciones [cerca] de dos mil indios estos de tassa que

serdn por todos con hijos y mugeres como siete o ocho mil almas.

Las quales dichas rreducciones de suso sabe que los dichos P* las hicieron
y rredujieron ellos, y no otros sacdndolos de los montes, ydolatrias, e rritos, y
seremonias y su mal vivir en que estavan, y de rrios caudalosissimos donde han
tenido exesivos trabajos por ser tierra aspera emferma, y de malas comidas, y
no aver cabalgaduras en que poder andar y de ordinario con gran rriesgo de
perder las vidas y g sabe g de la pro.® del brasil, y villa de S. Pablo vienen los
Portugueses a maloquear a los dichos repartimientos de las dichas rreducciones
de suso donde se los dichos P* no defendiessen los dichos Indios no huviera

naturales ningunos em la dicha provincia de Guayra*.

Assunto que seria reiterado em outra carta de 1629, na qual o padre
Simon Masseta relata o seu embate com o cacique Guirabera quando este
insistia para que o padre o presenteasse com vestimentas religiosas: “dixele
q avia venido a ensefarles la palabra de Dios y defenderles del Dem.° y
Portug.® y no a traerle ropas*!" (grifo nosso).

O impedimento de fazer cativos os indios convertidos foi respeitado até
o ano de 1628, quando o padre Anténio Ruiz Montoya relatou o fato de que
os portugueses haviam capturado alguns indios e, duvidando que fossem
convertidos, examinaram-nos quanto aos seus conhecimentos da doutrina
crista, e como alguns deles responderam muito bem, foram libertados; os
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demais, escravizados.*? Posteriormente, conforme relatado pelos padres Justo
Mancilla e Simao Maceta,*® 17 indios cristdos foram novamente capturados
préximo a reducao de Encarnacion, a leste de Loreto, pelos membros de outra
bandeira. O padre Montoya, vendo fracassada sua tentativa de recuperar
seus discipulos, avancou com 1.200 indios para o lugar onde estavam os
portugueses, fato este que levou o chefe da bandeira a concordar com a
libertacdo dos indios.

Pouco tempo passou e um cacique de nome Tatavrana, que havia sido
capturado pelos portugueses e conseguido fugir, foi demandado por estes
aos padres de outra reducdo, San Antonio, que se recusaram a entrega-lo.
Em 30 de janeiro de 1629, mediante aprovacdo de Antonio Raposo Tavares,
os portugueses, cujo contingente estava em torno de 100 portugueses e 1
mil indios tupi,** atacaram a dita reducdo, destruindo-a e levando consigo
o referido cacique e mais 4 mil indios. Em 20 de mar¢o do mesmo ano,
atacaram outra reducao, Jesus Maria, onde mataram toda a populacao.
Por fim, trés dias depois deste ultimo ataque destruiram a reducdo de San
Miguel, préxima a primeira, que havia sido esvaziada quando os padres
souberam do ocorrido em San Antonio.

Em 1630, em face das destruigdoes que vinham ocorrendo desde o
inicio do ano anterior e do risco iminente de novo ataque bandeirante, o
padre provincial Nicolau Duran solicitou a Real Audiéncia de Chuquisaca
autorizacao para que se mudassem as reducoes de Loreto e San Igndcio para
regides mais ao sul do rio Parand. Concedida a autorizacdo, iniciaram em
tempo exiguo a construgdo de balsas e canoas que transportaram rio abaixo
uma populacdo em torno de 12 mil indios. Um relato do padre Montoya ilustra
que a necessidade da fuga ndo atendia somente a um receio especulativo.
De fato, os portugueses chegaram:

Haviamos viajado dois dias rio abaixo, quando nos alcangaram alguns indios,
retardatarios em sua partida. Deles soubemos como aquele inimigo tdo
pernicioso ficou tomado de faria, ao ver-se burlado. E que teria bastado dar um
pouco mais de pressa, para na certa apanhar-nos e conquistar uma presa tao
boa e rica (Montoya 1997:152).

Consideracoes finais

Ao longo deste artigo propus uma andalise dos deslocamentos guarani
nos termos de seus multiplos significados. Para isso explorei um tema
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classico na etnologia guarani que foram as migracbes para a terra sem
mal. Parafraseando Nimuendaju, posso dizer que essas migracoes foram a
"mola propulsora” para se compreenderem outras formas de deslocamentos
observadas desde o inicio da Conquista entre grupos guarani. E importante
ressaltar que ao longo do artigo privilegiei analisar os deslocamentos em
face de diversos atores: inimigos, cativos, encomenderos, bandeirantes,
missiondrios. Na sequéncia, mostrar as peculiaridades de cada um
questionando, sobretudo, a ideia de uma continuidade entre esses e alguns
daqueles que emergiram a partir do século XIX e se tornaram conhecidos
como busca da terra sem mal.

A opcgéao por viver nas reducoes, seja como forma de escapar as agruras
das encomendas ou a sujeicdo dos bandeirantes, trouxe consequéncias, como
a apropriacao e a ressignificacao de ideias em ambos os sentidos: dos padres
aos indios e vice-versa. A tonica desses fluxos oscilou muitas vezes entre a
conversao e a resisténcia. Vimos anteriormente como Guiravera, que foi um
dos maiores opositores a conversdo religiosa no Guaird, demandava ao padre
Simon Masseta indumentérias religiosas. E por que o fazia? Inimeros sao
os exemplos, nas fontes documentais, de xamas se apropriando de artefatos
religiosos para o exercicio de suas atividades e assim se oporem aos jesuitas.*’

Questionar a continuidade entre os deslocamentos dos séculos XIX
e XX e aqueles do periodo colonial ndo significa negar que as migragoes
para a terra sem mal fossem eventos reais, entretanto, esses eventos
estao localizados no tempo e no espaco. Conforme mostrou Nimuendaju,
iniciaram-se por volta de 1820, entre o extremo sul do Mato Grosso do Sul
e o leste do Paraguai, e terminaram a leste e ao norte do Brasil na década
de 1960, com os grupos quase nunca conseguindo realizar o desejo de
alcancgar o mar. Como busquei mostrar, seus motivos intercalaram eventos
produzidos no decorrer de um processo histérico, vide a guerra do Chaco,
e interpretacdes xamanicas.

Causalidades historicas ou cosmologicas, esta nao parecer ser a questao
para uma antropologia que ha muito abandonou nog¢des como pureza,
autenticidade e para sociedades cuja reproducao social depende, em larga
medida, da apropriacao do exterior, “sociedades canibais”, na expressao de
Viveiros de Castro (1986:384). Esta é também uma critica de Fausto aquelas
andlises que recorreram as concepgoes de cultura e tradicao subjacentes as
ideias de pureza e autenticidade da "religido" guarani (2005:392). Sugiro
também que essas ndo sejam concepg¢des adequadas para se compreenderem
os multiplos sentidos que envolvem os deslocamentos em diferentes periodos.

Das migragoes ocorridas ao longo dos séculos XVI e XVII, constatou-se,
a partir da literatura, a dificuldade de se projetarem para os Tupi os mesmos
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motivos que impulsionaram os Guarani a partir do século XIX. Para aqueles,
énotdria a fuga em face do conquistador portugués (Métraux 1927). Quanto
aos Guarani, os trabalhos de Nordenskiold (1917), Julien (2007) e os
Manuscritos... revelaram sociedades marcadas pelo prestigio conquistado
na guerra, no butim, na sujeicdo de povos inimigos ao longo da margem
direita do rio Paraguai. Estas certamente ndo se assemelhavam aquelas
descritas pelos etndlogos que trataram do tema da terra sem mal — um povo
acossado pelo iminente fim do mundo — a cataclismologia (Nimuendaju
1987; Clastres 1978) — ou pelo fim de seu mundo — expropriagdes e guerras
(Cadogan 1959; Melia 1990; Mendes Junior 2021). Dos dados provenientes
do Guaird, constatou-se que a guerra ndo somente moveu os grupos, mas
também corroborou com a imagem de um povo destemido.

O encontro com o colonizador marcou profundamente as suas relacoes
sociais. Do parentesco entre indios e espanhdis emergiu uma populacao
criolla que junto com os espanhois se empenhou, a partir da década de 1560,
em submeter a mao de obra indigena as encomiendas —intensificada apos
a descoberta da erva-mate na serra de Maracayu, no Paraguai, por volta de
1600 (Manuscritos... I, IT). A partir de entdo, as estruturas sociais guarani
seriam profundamente transformadas, o que daria lugar a outro tipo de
deslocamento, as fugas, intensificadas com as bandeiras.

Com o estabelecimento das redugoes jesuiticas em 1609 —acompanhado
da proibicao de utilizacdo da méao de obra indigena nas encomiendas por um
periodo de dez anos — verificou-se um movimento de atracdo de indios que fez
surgir uma populacao no entorno das missoes muito maior do que era comum
para esses grupos até entdo. Loreto e San Igndcio tinham uma populacdo em
torno de 8 mil indios em 1612; em 1629, ano de sua destruicdo, San Antonio
contava com 4 mil indios e Jesus Maria com outros 3 mil (Manuscritos...
I). O terceiro tipo de deslocamento, portanto, foram as atracées dos grupos
para junto das reducodes — estivessem eles dispersos devido as dindmicas
internas que formavam unidades menores ao longo dos rios e dos montes,
ou aqueles que fugiam do colonizador e dos bandeirantes.

O quarto tipo de deslocamento é também uma fuga, porém, distinta dos
anteriores, pois ela poderia reunir contingentes maiores ou menores. O que
diferia este tipo de fuga das anteriores era a acao dos padres na conducao
dos grupos que fugiam em face do avanco das bandeiras. Recupero aqui a
saida de 12 mil indios conduzidos por sete padres desde Loreto e San Igndcio
para uma regido mais ao sul do Parand. Também na reducdo de Mboiboi,
no Itatim, seus integrantes seguiram com o padre Barnabé de Bonilla até as
margens do rio Ypane, em 1648, fugindo dos bandeirantes (Manuscritos... II).
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Este quarto tipo de deslocamento coloca uma questdao que muitos
etnologos tém procurado evitar e que, infelizmente, devido as limitacoes das
informacodes disponiveis nos Manuscritos, ndo pode ser mais bem explorada
neste artigo. Seriam essas fugas conduzidas por padres uma espécie de
génese daquelas migracdes orientadas por xamas a partir do inicio do
século XIX e que eclodiram cerca de 40 anos apods a expulsao dos jesuitas?
A documentacédo analisada permitiu a formulacao desta hipétese que devera
ser investigada em pesquisas futuras.
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Notas

1 Conflito entre Bolivia e Paraguai ocorrido entre 1932 e 1935.

2 Yw ju, que significa literalmente terra durea, é correlato de yvy mard e’y,
traduzida por Nimuendaju (1987) como terra sem mal. Traducéo divergente daquela
apresentada pelo padre Antonio Ruiz de Montoya (2011:298), de solo intacto, seguida
por Melia (1990:33) e Julien (2007:264). Esclare¢o que as palavras nativas serdo
mantidas conforme os registros de seus autores. Por isso, variacoes em randeru e
nhanderu, candire e kandire.

3 Para uma anélise desse deslocamento, recomendo Mendes Jtnior (2021).
Apenas reitero aqui que, junto com o xama, faleceu uma grande parcela de pessoas,
o que foi responsavel por certo desmantelamento do grupo.

4 Os deslocamentos ocorridos no século XVIII ganharam félego a partir da
assinatura do Tratado de Madri (1750) e a sua andlise escapa dos limites deste artigo,
entretanto, para o periodo pds-1750 recomendo Garcia (2009).

5  Utilizo o termo deslocamento em referéncia a qualquer movimento dos
grupos no espaco. Alhures (Mendes Junior 2021), empreguei os termos migracao e
mobilidade; o primeiro para me referir aos deslocamentos em busca da terra sem mal
e o segundo, para aqueles orientados por relacoes de parentesco preestabelecidas
entre grupos e pessoas que compartilhavam territérios em comum.

6 A regido do Guaird fazia parte da Provincia Jesuitica do Paraguai e
compreendia parte do atual estado do Parand. Era delimitada ao norte pelo rio
Paranapanema; ao sul, pelo rio Iguacu; a oeste, pelo rio Parand; e a leste, pelo rio
Tibagi (Morner 1968; Neumann 1996).

7  Traduzido para o portugués em 1987 sob o titulo As lendas da criac¢do e
destruicdo do mundo como fundamentos da religiGo dos Apapoctuva-Guarani. Sao
Paulo: Hucitec/Edusp.

8 Note-se que em um artigo publicado na revista do Instituto Histérico e
Geografico Brasileiro, em 1856, Jodo Enrique Elliott, a servico do entdo bardo de
Antonina, descreveu a chegada de véarios indios “Cayuaz" na fazenda do bardo, em
1844, e instalados numa porgao de terra onde se fundaria, pouco tempo depois, uma
capela em homenagem a Sao Joao Batista. A descricao de Elliott diz respeito a um
grupo de Cayuaz que teria atravessado o rio Parand pouco abaixo da barra do Ivahy.
Subiram este rio até as ruinas de Vila Rica e mais tarde percorreram da comarca de
Curitiba ao litoral sul de Sao Paulo, instalando-se finalmente na fazenda do barao
de Antonina (1856:435). Barbosa (2013) foi o primeiro a notar certa incongruéncia
entre os relatos de Elliott e de Nimuendaju. Também ¢ instigante a forma como ele
problematiza as migracdes guarani no século XIX, falta-me, contudo, espaco para
ampliar a discussao aqui.
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9  Utilizarei o termo Tupi para me referir ao conjunto de povos (Tupinamb4,
Tupinaés, Tupiniquim, Potiguara) que entre os séculos XVI e XVII ocuparam a regido
que se estende do litoral sul de S&o Paulo até o Maranhdao. Sao povos linguisticamente
aparentados e pertencentes ao complexo linguistico Tupi-Guarani (Combes & Saignes
1991).

10  Nhanderu: onde nhande é pronome pessoal de 12 pessoa do plural inclusivo
(o interlocutor participa), “r" é epéntese, e u significa pai. E empregado para se referir
as divindades, como em Nhanderu Tupa e Nhanderu ete, (Nosso Pai Tupéa e Nosso Pai
Verdadeiro). Em alguns grupos guarani designa também os xamé&s, como nos casos
citados, nos grupos que vivem no norte do Brasil e no Mato Grosso do Sul. Os grupos
do litoral empregam mais frequentemente o termo opita i va’e. Literalmente, aquele que
fuma. Isto porque o cachimbo e o tabaco sdo os principais instrumentos de acdo desses
xamas. Onde "0" é prefixo de flexdo de pessoa que indica sujeito da 3% pessoa, no singular
e no plural; "pita" verbo intransitivo fumar; e "va’e"” é um nominalizador (Dooley 2013).
Outros termos utilizados sdo karai e o seu correspondente feminino kunhd karai, onde
kunhd significa mulher; e pajé (mbaje, paye). Este, contudo, goza de um sentido ambiguo
e refere-se antes aquele/a que pratica a feiticaria (ver também Fausto 2005:408).

11 Cerimonia na qual se revelam os nomes das pessoas (ver Nimuendaju 1987;
Mendes Junior 2021).

12 Nome de uma das divindades guarani. Literalmente, nosso irmao mais velho,
onde "r" é uma epéntese e -ike’y 0 termo que designa o irmao mais velho (enunciado
por um homem).

13 "Durante uma de suas viagens, provavelmente em 1609, o oficial francés la
Ravardiere encontrou préximo da ilha de Santana os Potiguara de Pernambuco que
tinham abandonado seu pais para conquistar o Paraiso terrestre” (Métraux 1927:15,
traducédo nossa).

14 "Pelas semelhancas que apresentam os dois conjuntos culturais (o
tupinamba do litoral da época colonial, observado pelos cronistas, e o guarani do
Paraguai e sul do Brasil, registrado pelos etndgrafos na primeira metade deste século),
eles foram identificados como um tnico ‘sistema’ tupi-guarani. [...] Com base nesta
identificacao, o ‘'mito da Terra sem Mal' e o consequente ‘'messianismo’ foram definidos
em geral como um conjunto cosmoldgico intrinseco a cultura tupi-guarani como um
todo" (Pompa 2004:142).

15 A prética jesuitica na Provincia do Paraguai se afasta em muitos pontos
daquela ocorrida na colonia portuguesa. Na América espanhola, os jesuitas — ao
contrdrio de seus colegas no Brasil e cujos trabalhos em muito favoreceram a politica
colonial (Castelnau-LEstoile 2000) — se empenharam em manter isolados os grupos
que lograram reduzir (Haubert 1990; Mo6rner 1968).

16 Expressao composta por "o" (cf. nota 10) + “nhe" particula reflexiva + “mo"
particula causativa. O que poderia ser traduzido como "“ele se fez kandire".
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17 Nesta mesma passagem, Nimuendaju indagou: “De onde, portanto, este
pessimismo? Em primeiro lugar, poder-se-ia supor que os Guarani, antes mesmo da
chegada dos europeus, carregavam o germe da decadéncia e da morte da raca, e
aquele traco de cardter seria um reflexo desse estado” (Nimuendaju 1987:131).

18 Paraguai rovai kue'i tuja kue ou/ ha'’e gui roju/ ore cacique rogueru kard/
rogueraa hagud yvy ju py/ orecacique rogueraa va’ekue yvy apy py, kova’e apy py,
akaty yvyju py/ rogueraa va’e kue, rogueraa xe.

19 O termo cacique foi utilizado em documentos coloniais desde o final do
século XVI para designar os chefes de grupos locais e nem sempre coincidiam com
a figura dos xamas. Entretanto, na fala de meu interlocutor, o cacique e o xama eram
a mesma pessoa.

20 Para um estudo detalhado da expansdo dos Chiriguano em diregdo ao
Império Inca recomendo o trabalho de Combeés e Saignes (1991).

21 RuiDiaz de Guzmadn, tenente de governador no Guaird entre 1594 e 1596, e
em Santiago de Xerez entre 1596 e 1599, foi o primeiro historiador crioulo da América
Meridional (Cortesdo 1951:78). Nuflo de Chaves, explorador espanhol integrante
da expedicao de Cabeza de Vaca entre 1541 e 1542. Ortiz Vergara, explorador
espanhol, que substituiu Domingos Martinez de Irala, ap6s a sua morte em 1557,
como governador do Rio de la Plata, sendo destituido em 1567.

22 Nordenskiold aponta o ano de 1526 como data dessa expedigao, mas tal
fato parece duvidoso, pois Martim Afonso de Souza partiu de Lisboa em dire¢do ao
Brasil somente em 03 de dezembro de 1530.

23 O uso da expressdo “escravo” na literatura colonial é ainda controverso.
Segundo Santos-Granero (2009:48-49), a excecao dos Kalinago e Conibo — onde aos
cativos de guerra eram impostos uma forma de servidao — na maioria do continente tais
escravos se referem aqueles cativos transformados em afins (mulheres) ou adotados
(criancas). Outro fato notdvel era a pratica, a partir do final do século XVI, entre os
Chiriguano, de vender cativos como escravos aos espanhois (Combes e Saignes 1991:65).

24 Segundo Combes e Saignes os Guaraio sdo remanescentes de grupos
guarani ([tatim) fragmentados por pressoes portuguesas e espanholas a partir da
segunda metade do século XVII (1991:32).

25 Osensaios do casal Clastres, apontaram Melia et al (1987:53), “sdo construidos
sobre dados muito fragmentarios e seletivos, citados de modo geral e nada cientifico, tanto
no que se refere a leitura das fontes histéricas como a utilizacao de dados empiricos de
segunda mao". Opiniao compartilhada por Descola e Taylor: “o estatuto dos trabalhos
de Pierre Clastres nao ¢ menos paradoxal |[...]: A sociedade contra o Estado é a primeira
obra do americanismo tropical que teve um impacto muito grande sobre o conjunto da
disciplina, e mesmo muito além, pois ela propunha um paradigma ou um conjunto de
postulados de porte muito geral. Pela primeira vez, os materiais etnogréaficos oriundos
das terras baixas sul-americanas alimentavam diretamente uma hipétese potente sobre
a natureza das relagoes sociais. Porém, novamente, a relacdo entre etnografia e teoria
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se via falseada, pois os Selvagens que Clastres apresenta nao sao mais os Guayaki, ou
os fndios do Chaco, ou tal sociedade particular, mas antes uma construcao hibrida sobre
a qual se projetou uma teoria do laco social. Trajetéria inspirada pela filosofia politica
classica que se apresentava aos olhos dos nao especialistas como uma teoria etnologica
ortodoxa" (Descola e Taylor 1993:20).

26 Segundo Combes e Saignes "[no] século XVI, “Candire" designava o nome
da terra sem mal dos Chiriguano e dos Guarayo (1991:24).

27 Os Guaxarapo, no século XVI, era um grupo de canoeiros que se encontrava
a montante de Assuncao, possivelmente membros da familia linguistica Guaycuru
(Martinez 2018:288).

28 Povo delingua arawak habitante da por¢ao sudeste do sopé andino (Combes,
Saignes 1991:18)

29 Os Xaraye eram um povo de lingua arawak que vivia nos limites da regido
do Pantanal outrora denominada Laguna de los Xarayes. Posteriormente, tornaram-
se conhecidos como Saraveca, Sarave, Zarave (Martinez 2018, agradeco a Gustavo
Godoy pelas informacoes sobre este povo).

30 Situado nos limites de um grande lago nas montanhas de Araracangua.
Nao obtive referéncias a respeito da localizacdo dessas montanhas.

31 Confira Nordenski6ld, “Quando os '‘Chiriguano’ passaram o rio Guapay,
eles avistaram as fronteiras do territorio dos Candire" (1917:114, tradugdo nossa).

32 Embora Combes e Saignes (1991) mantenham as relagdes entre kandire e
um lugar de imortalidade, herdadas de Clastres (1978), seus dados e suas anélises
fornecem elementos so6lidos que pesam a favor de uma expansao em dire¢do ao oeste
motivada por guerras, butins e capturas de “escravos”.

33 Um exame mais detalhado dos rituais de canibalismo entre os Guarani
coloniais permanece ainda por ser feito. Contudo, é sugestiva a observacao de Fausto
para os Guarani contemporaneos sobre “uma negacao do canibalismo como condicao
geral do cosmos e mecanismo de reproducao social”, o que o autor denominou
"desjaguarificagdao" (2005:396). Compare-se aqui também outros exemplos
amazonicos que fazem coincidir os polos do xamanismo e da guerra (Viveiros de
Castro 1986:530-531; Andrade 1992:136; Vilaca 1992:60).

34 Apos descrever a condugdo do inimigo até a praca da aldeia, entram em cena
os adolescentes: “"Chegam os meninos com as machadinhas, e o maior deles, ou filho do
principal, é o primeiro a golpeé-lo com a machadinha na cabeca até fazer correr o sangue.
Em seguida os outros comecam a golpear e, enquanto estdo batendo, os indios que estdo em
volta gritam e incentivam para que sejam valentes, para que tenham dnimo para enfrentar
as guerras e para matar seus inimigos; que se recordem que aquele que ali estd ja matou
a sua gente. Quando terminam de mata-lo, aquele indio que o matou toma o seu nome,
passando assim a chamar-se como sinal de valentia" (Cabeza de Vaca, 2007:131-132, grifos
nossos). Note-se também que, conforme apresentado anteriormente, o chefe dos Xarayé,
Caye, passou a se chamar também Kandire ap6s matar muitos destes em seus territorios.
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35 Subgrupo guaraniliderado por um principal chamado Tayaova ou Tayaoba
(conforme o registro).

36 Carta anua do P. Nicolas Mastrillo Durdn em que dé& conta do estado das
reducdes da Provincia do Paraguai durante os anos de 1626 e 1627. Transcreve-se
apenas a parte que diz respeito as reducodes do Guaira. Cérdova, 12 de novembro de
1628 (Manuscritos... I).

37 Informe de um jesuita anénimo sobre as cidades do Paraguai e do Guairg,
espanhois, indios e mesticos, dezembro de 1620 (Manuscritos...I).

38 Os espanhois, subindo o rio Paraguai, foram convencidos pelos Guarani a
permanecer naquele sitio. Estes deram-lhes mulheres e filhas e os chamaram de cunhados.
Como cada espanhol tinha tantas esposas quanto desejasse, em pouco tempo tiveram tantos
filhos mesticos que foram capazes de povoar todas as cidades (idem nota anterior).

39 "Pela encomienda, um grupo de familias de indios, maior ou menor, segundo
os casos, ficava, com seus proprios caciques, submetido a autoridade de um espanhol
encomendero. Este obrigava-se juridicamente a proteger os indios que lhe ficavam
por esta forma encomendados e a cuidar da sua instrucao religiosa [...] Adquiria o
direito de beneficiar-se com os servi¢os pessoais dos indios para as necessidades
vérias do trabalho e de exigir-lhes o pagamento de diversas prestacdes econdmicas”
(Capdequi 1946:37 citado em Cortesdo 1951:490).

40 Informe sobre a fundacdo das redugdes do Guaird. Feita a pedido do
respectivo superior padre Joseph Cataldino. Santa Fé, 02/02/1614 (Manuscritos...I).

41 Carta do padre Simao Masseta para o provincial Nicolau Duran, dando-lhe
conta da fundacdo da reducédo de Jesus Maria, na terra dos Taiaobas e os trabalhos
sofridos. Jesus Maria, 25/1/1629 (Manuscritos... I).

42 Carta anua do padre Antonio Ruiz, superior da missdo do Guaira. Dirigida ao
padre Nicolau Duran, provincial da Companhia de Jesus, 2/7/1628 (Manuscritos... I).

43 Relacao feita quer ao rei, quer ao provincial Francisco Vasquez de Trujillo,
sobre os estragos causados pela grande bandeira de Raposo Tavares as Missoes
do Guaira nos anos de 1628-1629. Cidade do Salvador, Bahia de Todos os Santos,
10/10/1629 (Manuscritos... 1).

44 Informe de Manuel Juan de Morales, da vila de Sao Paulo, feito a sua
Majestade das coisas e maldades de seus moradores, 1636 (Manuscritos... I).

45 Para outras formas de resisténcia anteriores a implantacao das missoes
jesuiticas, veja-se Roulet (1993), Chamorro (1998) e para o contexto tupi (Vainfas 2022).
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Resumo

No decorrer do século XX a etnologia
guarani produziu uma série de trabalhos
cuja génese se assentava nas migracoes
registradas por Nimuendaju e publicadas
em sua obra de 1914. No litoral atlantico,
diversos cronistas haviam registrado
desde o inicio da Conquista fené6menos
semelhantes entre diversos grupos
indigenas que foram denominados
genericamente como Tupi-Guarani.
Desde entdo, muitos antropdlogos
se propuseram a estabelecer um fio
condutor entre as migragoes tupi-guarani
e as dos Guarani, muitas vezes atribuindo
a ambas os mesmos motivos e objetivos:
escapar a destruicdo do mundo e adentrar
em vida a terra dos imortais. Entretanto,
um exame detalhado da bibliografia, bem
como de algumas fontes documentais
coloca em xeque este fio condutor. Este
artigo é um estudo sobre as multiplas
formas de deslocamentos observadas
entre os Guarani ao longo dos séculos
XVI e XVII e posteriormente durante
os séculos XIX e XX. O seu objetivo é
analisar e distinguir essas formas de
deslocamentos: de um lado, as migragoes
para a terra sem mal nos séculos XIX e
XX, de outro, as expedicoes de guerra,
pilhagens e captura de escravos, as fugas
em face dos colonizadores espanhois e
bandeirantes portugueses e as atragoes
para as missdes jesuiticas nos séculos
XVI e XVII.

Palavras-chave: fndios guarani, Missées
jesuiticas, Deslocamentos, Migragoes,
Expedigoes, Manuscritos da Colecao
de Angelis.

CARTOGRAPHIES OF GUARANI
TRANSLOCATIONS: THE SIXTEENTH
AND SEVENTEENTH CENTURIES

Abstract

Over the course of the twentieth century,
Guarani ethnology produced a series
of works whose genesis can be traced
back to the migrations registered by
Curt Nimuendaju and published in his
work of 1914. On the Atlantic coast,
various chroniclers had registered similar
phenomena, since the beginning of the
European Conquest, among diverse
indigenous groups that were generically
denominated Tupi-Guarani. Since then,
many anthropologists have proposed to
establish a common thread between the
Tupi-Guarani migrations and those of the
Guarani, frequently attributing the same
motives and objectives to both: to escape the
destruction of the world and enter the land
of the immortals while still alive. However,
a detailed examination of the bibliography,
as well as various documentary sources,
calls any such connection into question.
This article is a study of the multiple
forms of translocation observed among
the Guarani during the sixteenth and
seventeenth centuries and subsequently
during the nineteenth and twentieth. Its
objective is to analyse and distinguish
these forms of translocation: on one hand,
the migrations toward the land without evil
in the nineteenth and twentieth centuries;
on the other, the war expeditions, raids,
slave captures, flights from the Spanish
colonisers and Portuguese bandeirantes,
and attractions to the Jesuit missions in the
sixteenth and seventeenth centuries.
Keywords: Guarani indians, Jesuit
missions, Translocations, Migrations,
Expeditions, Manuscripts from the
Angelis Collection.
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Resumen

En el transcurso del siglo XX la etnologia
guarani produjo trabajos cuya génesis se
asentaba en las migraciones registradas
por Nimuendaju y publicadas en su obra,
en 1914. En el litoral atlantico, diversos
cronistas registraron desde el inicio de la
Conquista fendmenos semejantes entre
diversos grupos indigenas denominados
genéricamente Tupi-Guarani. Desde
entonces, muchos antropo6logos se
propusieron establecer un hilo conductor
entre las migraciones tupi-guarani y la
de los Guarani, atribuyendo a ambas
los mismos motivos y objetivos: escapar
de la destruccion del mundo y adentrar,
en vida, en la tierra de los inmortales.
Sin embargo, un examen detallado de
la bibliografia, asi como de algunas
fuentes documentales, pone en jaque
ese hilo conductor. Este articulo es un
estudio sobre las multiples formas de
desplazamiento observadas entre los
Guarani a lo largo de los siglos XVI y
XVII 'y posteriormente durante los siglos
XIX y XX. El objetivo es analizarlas y
distinguirlas: de un lado, las migraciones
hacia la tierra sin mal en los siglos XIX
y XX; del otro, las expediciones de
guerra, saqueos y captura de esclavos,
las fugas de los colonizadores espafnoles
y de los bandeirantes portugueses y
el desplazamiento hacia las misiones
jesuiticas en los siglos XVIy XVII.
Palabras clave: Indios guarani,
Misiones jesuiticas, Desplazamientos,
Migraciones, Expediciones, Manuscritos
de la Coleccion de Angelis.
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ERRATA

O artigo Cartografias dos deslocamentos Guarani: Séculos XVI e XVII,
de autoria de Rafael Fernandes Mendes Junior, com DOI 10.1590/1678-
49442022v28n2a202, publicado na secao Artigos da Revista Mana. Estudos
de Antropologia Social, volume 28, ntimero 2 de 2022, na pagina 24, nota
de rodapé 16:

Onde se lia:

cf. nota 11

Leia-se:

cf. nota 10




