A GRAMATICA SOCIAL DA
DESIGUALDADE BRASILEIRA®

Jessé Souza

No ambito da sociologia internacional, assim
como no contexto da sociologia brasileira, o para-
digma dominante nas ciéncias sociais do século XX
considera o subdesenvolvimento social brasileiro a
partir do encadeamento das no¢coes complementa-
res de personalismo, familismo e patrimonialismo,
de modo a fundamentar a idéia de uma sociedade
pré-moderna. As mazelas sociais de paises periféri-
cos como o Brasil — grande desigualdade social e
sua naturalizacio, marginalizacio em massa de se-
tores expressivos da populacao e dificuldades de
consolidacao de uma ordem democratica e de um
mercado competitivo e eficiente — seriam conse-
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qiiéncias dessa expansao pré-moderna de modelos
familisticos para todas as esferas sociais. A partir de
um paradigma explicativo semelhante aquele do
culture and personality, dominante na sociologia e
na antropologia norte-americanas da primeira me-
tade do século XX,' parte-se de uma perspectiva
culturalista sem que se faca uma vinculacao ade-
quada com a eficacia de instituicdes fundamentais
e onde a cultura é percebida como uma entidade
homogénea, totalizante e auto-referida. Seria por
conta dessa soberania do passado sobre o presen-
te que nos confrontamos com solidaridades verti-
cais, baseadas em critérios de favor e subcidadania
para a maior parte da populacao e no abismo ma-
terial e valorativo entre as classes e os grupos so-
ciais que compodem nossa sociedade.

A tese que pretendo desenvolver nesse texto
parte de uma outra perspectiva. Pretendo demons-
trar como a naturalizacio da desigualdade social e
a consequiente producio de “subcidadaos” como
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um fendmeno de massa em paises periféricos de
modernizacao recente como o Brasil, pode ser mais
adequadamente percebida como conseqliéncia,
nao de uma suposta heranca pré-moderna e perso-
nalista, mas precisamente do fato contrario, ou
seja, como resultante de um efetivo processo de
modernizacio de grandes proporcdes que se im-
planta paulatinamente no pais a partir de inicios do
século XIX. Nesse sentido, meu argumento implica
que nossa desigualdade e sua naturalizacio na vida
cotidiana é moderna posto que vinculada 2 eficacia
de valores e instituicdes modernas a partir de sua
bem-sucedida importacio “de fora para dentro”?
Assim, ao contrario de ser “personalista”, ela retira
sua eficacia da “impessoalidade” tipica dos valores
e instituicdes modernas. E isso que a faz tio opaca
e de tao dificil percepcao na vida cotidiana.

A importancia de uma mudanca de paradig-
ma nesse campo Nao tem apenas repercussoes
tedricas. A auséncia de perspectivas de futuro em
paises periféricos como o Brasil tem a ver com a
obsolescéncia dos antigos projetos politicos, pau-
tados em andlises tradicionais criticadas acima. A
tendéncia a se criar o que poderiamos chamar de
“fetichismo da economia” — como se o crescimen-
to econdmico por si s6 pudesse resolver proble-
mas como desigualdade excludente e marginali-
zacdo’ —, o habito de se estabelecer clivagens
regionais entre partes modernas e tradicionais
dentro do pais ou ainda as cruzadas populistas
contra a corrupgao sao legitimados por essa su-
posta heranca pré-moderna e personalista, idéias
que servem como mascara ideoldgica contra a ar-
ticulacao tedrica e politica dos conflitos especiti-
cos de classe na periferia.

A dificuldade tedrica de avancar uma hipote-
se construtiva nesse terreno exige a articulacao de
dois passos subsequientes: 1) reconstruir a confi-
guracao valorativa subjacente ao racionalismo oci-
dental ao seu ancoramento institucional, ou seja,
reconstruir uma versao sociocultural do tema mar-
xista da “ideologia espontanea do capitalismo”;
em seguida 2) refletir acerca de sua aplicacio no
contexto da “modernidade periférica”. Para isso,
em primeiro lugar, acredito que seja proveitoso
confrontar um #nsight nao completamente desen-
volvido por Max Weber no ambito de sua sociolo-

gia comparada das religides a perspectiva de duas
das mais promissoras abordagens criticas surgidas
na sociologia da segunda metade do século passa-
do, a saber, a teoria critica do reconhecimento,
cujo expoente principal é o filésofo social cana-
dense Charles Taylor, e a sociologia de Pierre
Bourdieu. Essas duas abordagens trazem concep-
¢des complementares interessantes, que podem
ser utilizadas, com muito proveito, para a andlise
da modernidade periférica.

Na sua monumental sociologia das grandes
religides mundiais, Weber interessa-se primaria-
mente por uma andlise comparativa do racionalis-
mo ocidental com as grandes religides orientais, de
modo a esclarecer por que, apenas no Ocidente,
surgiu, impondo transformacdes estruturais em to-
das as esferas da vida social, uma sociedade que de-
nominamos capitalista, moderna e ocidental. Como
a “revolucao de consciéncias” do protestantismo as-
cético foi considerado um momento importante na
explicacao desse desenvolvimento singular do Oci-
dente, a sociologia comparativa neo-weberiana foi
marcada pela procura de “substitutos da ética pro-
testante” para identificar tanto os processos de mo-
dernizacao com chances de sucesso como os fada-
dos ao fracasso na hipdtese contraria.

Um pressuposto implicito dessa estratégia
analitica era o fato de que se mantinha nio ape-
nas as premissas do “culturalismo essencialista”,
mencionado anteriormente, mas também a nocao
“etapista” da sociologia tradicional da moderniza-
¢lo, uma vez que se assumia que as sociedades
nao-ocidentais ou bem repetiriam os passos das
sociedades ocidentais centrais por meio de simi-
les da revolugdo protestante — o caso do Japdo é
o mais eloqliente nesse contexto' — ou estariam
condenadas a égide da pré-modernidade. Apenas
a repeticao do processo contingente de “moderni-
zacao espontinea” ocidental garantiria o passa-
porte para relacdes modernas na economia, na
politica e na cultura. Uma grande parte da socio-
logia culturalista e institucionalista que se deteve
no estudo da América Latina, escrita tanto por au-
tores latino-americanos como por nao latino-ame-
ricanos, estava e ainda estd marcada explicita ou
implicitamente por essa pressuposicao.

Para Max Weber, no entanto, parecia claro
que a explicacio do surgimento “espontineo” do
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racionalismo ocidental na Europa e na América do
Norte diferia da explicacio do desenvolvimento ul-
terior do arcabouco valorativo e institucional desse
racionalismo como consequiéncia da expansao da
sociedade ocidental para todo o mundo. Funda-
mentalmente, essa expansao dar-se-ia pela expor-
tacdo, sob a forma de “artefatos prontos” — fertigen
Gebildes als Artefakt (Weber, 1998, p. 251) —, das
principais instituicoes do racionalismo ocidental: o
mercado capitalista com seu arcabouco técnico e
material e o Estado racional centralizado com seu
monopolio da violéncia e poder disciplinador.

A dificuldade em se discutir esse tema tem a
ver com a concepcao necessariamente naturaliza-
da que temos da eficicia social do mercado e do
Estado. As geracdes que nascem sob a égide das
praticas disciplinarizadoras ja consolidadas nessas
instituicoes, a hierarquia valorativa implicita, opa-
ca e contingente que as perpassa de maneira ins-
transparente e oculta assume a forma naturalizada
de uma realidade tacita, que dispensa, por isso
mesmo, justificacio. Responder aos imperativos
empiricos do Estado e do mercado passou a ser
tao evidente quanto respirar ou andar. Somos con-
tinuamente modelados para atender a esses impe-
rativos. Essa realidade permite e confere credibili-
dade as concepcoes cientificas que desconhecem
a logica normativa contingente desses subsiste-
mas. Ela assume a forma de qualquer outra limita-
¢ao natural da existéncia, como a lei de gravidade,
por exemplo, contra a qual nada podemos fazer.’

Para avancar em direcio a uma concepc¢ao
alternativa acerca da légica implicita ao funciona-
mento dessas instituicoes, portanto, é necessario
reconstruir o que gostaria de chamar, lembrando
Karl Marx, de “ideologia espontinea do capitalis-
mo”. Uso o termo “ideologia” pois tanto o merca-
do como o Estado sao perpassados por hierar-
quias valorativas implicitas e opacas a consciéncia
cotidiana, cuja naturalizaciao, que a transveste de
“neutra” e “meritocratica”, é responsavel pela legi-
timacao da ordem social que essas instituicoes
atualizam. A compreensao dessa “ideologia espon-
tanea” € fundamental para que possamos perceber
a importancia do componente simbélico e cultural
na producio social da desigualdade e da subcida-
dania, sem apelar para o “essencialismo culturalis-

ta”, tipico das abordagens que articulam persona-
lismo, familismo e patrimonialismo, as quais des-
curam da articulacio entre valores e seu necessa-
rio ancoramento institucional, Gnico vinculo que
poderia explicar de que modo valores influenciam
o comportamento efetivo dos agentes.

Para este desiderato, no entanto, as contribui-
coes dos classicos da sociologia sio precarias. Karl
Marx, inventor da expressao “ideologia esponta-
nea” como a marca especifica da dominacao social
no capitalismo, “apenas” descreveu a descontinui-
dade entre producio e circulacio de mercadorias,
o que faz com que a mercadoria “forca de traba-
lho” apareca a consciéncia dos envolvidos como
vendida efetivamente pelo seu justo valor, tornan-
do, desse modo, nao transparente o processo de
exploracio da forca de trabalho. Falta em Marx
uma articulacio explicita da “hierarquia valorativa”
que se atualiza na acio do mercado. De outro
lado, o ponto de partida weberiano, por estar pre-
so as categorias da “filosofia da consciéncia”, que
forcava Weber a perceber no sujeito a fonte de
todo sentido e moralidade,” nao da conta, em toda
sua dimensao, da extensao do horizonte valorati-
vo, moral e simbélico presente nessas configura-
¢oes institucionais exportadas do centro para a pe-
riferia como “artefatos prontos”, segundo sua
prépria formulacao.

E precisamente para esclarecer esse aspecto
fundamental da hierarquia valorativa que perpassa
a eficacia institucional do mercado e do Estado que
gostaria de incorporar as reflexdes de Charles Tay-
lor acerca das fontes do self moderno (Taylor,
1989). Aqui nao me interessa o uso que Taylor faz
de suas investigacoes no contexto do debate sobre
o multiculturalismo ou sobre a querela entre libe-
rais e comunitaristas, mas a idéia comunitarista
como uma hermenéutica do espaco social quando
critica o “naturalismo” da pratica cientifica e da
vida cotidiana, como meio de articular precisa-
mente a configuracao valorativa implicita ao racio-
nalismo ocidental, que da ensejo, como veremos,
a um tipo especifico de hierarquia social e a uma
nocao singular de reconhecimento social baseada
nela. Sua critica a concep¢ao reificada de Estado e
mercado como grandezas sistémicas, como vemos
em Jurgen Habermas por exemplo, parece-me cer-
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teira e decisiva para uma compreensao mais ade-
quada do processo de expansao do racionalismo
ocidental do centro para a periferia, o qual se rea-
liza pela exportacao dessas instituicoes como arte-
fatos prontos no sentido weberiano do termo. A
negacio do carater simbdlico e cultural contingen-
te dessas materializacoes institucionais — causada
por sua percepcdao como grandezas regidas segun-
do critérios de eficiacia formal — equivaleria a re-
duplicar, na dimensdo conceitual, o efeito do “na-
turalismo” na vida pratica.

Fundamental na empreitada tayloriana, e o
que leva Taylor, neste particular, muito além da re-
flexao weberiana, é que ele consegue reconstruir a
hierarquia valorativa que se materializa nas duas
instituicoes centrais do mundo moderno — merca-
do e Estado —, que comanda de maneira quase
sempre irrefletida e inconsciente nossas disposi-
¢oes e nosso comportamento cotidiano. A recons-
trucao da “historia das idéias” nao é um fim em si
na reflexao tayloriana, e isso suscita seu interesse
para as ciéncias sociais. Sua estratégia ¢ compreen-
der a génese ou a arqueologia das concepcoes de
bem e de como elas evoluiram e adquiriram efica-
cia social. Este ponto € crucial. Nao interessa a Tay-
lor uma mera historia das idéias, mas como e por
que elas lograram tomar os coragdes e as mentes
das pessoas comuns. Dai sua empresa ser sociolo-
gicamente relevante. Em primeiro lugar, ele se in-
teressa pela eficacia das idéias, e nao por seu con-
tedado, o qual s6 € importante na medida em que
explica as razdes da sua aceitacio coletiva.

A obra de Platao ¢ central nesse contexto.
Ele sistematizou uma idéia fundamental para a
concepcao moral do Ocidente, qual seja, a idéia
de que o “eu” é ameacado pelo desejo (em si in-
saciavel), devendo, portanto, ser subordinado e
regido pela razao. O cristianismo adotou a pers-
pectiva platonica da domindncia da razao sobre
as paixoes, uma vez que a santidade e o “cami-
nho da salvacao” passaram a ser expressos nos
termos da pureza platdnica. Santo Agostinho, por
seu turno, ao se apropriar da tradicio platonica,
engendrou uma idéia radical nessa concepcio, e
essencial para a sociedade ocidental: a nocao de
interioridade. Foi essa vinculacdo com a necessi-
dade motivada pela religiao que tornou a lingua-

gem da interioridade irresistivel. O vinculo entre
as idéias dominantes no Ocidente e sua eficacia é
percebido — em uma evidente correspondéncia
com Max Weber — como um processo interno a
racionalizacao religiosa ocidental. Desse modo, as
concepcoes do bem estio presas a interesses
ideais especificos por meio do “prémio” religioso
da salvacao. Isso explica o lugar paradigmatico de
Santo Agostinho na obra tayloriana.

O processo de interioriza¢do iniciado por
Santo Agostinho foi radicalizado por Descartes. A
partir dai, mudaram-se os termos e a forma como
a virtude era concebida (Taylor, 1989, pp. 159-
176). Houve uma inversiao da no¢do de virtude e
de bem que imperava até entdo. A ética da hon-
ra na Antigtiidade € reinterpretada em termos do
ideal cartesiano de controle racional. A racionali-
dade deixa também de ser substantiva, tornando-
se procedural. “Racional” passa a significar pensar
de acordo com certos cinones. E esse novo sujei-
to moral que Taylor chama de “self pontual”. Loc-
ke sistematizard o novo ideal de independéncia e
auto-responsabilidade, interpretado como algo li-
vre do costume e da autoridade local, transfor-
mando o self pontual no fundamento de uma teo-
ria politica sistematica.

O self é pontual, porque desprendido de con-
textos particulares e, portanto, remodelavel por
meio da acao metédica e disciplinada. Dessa nova
maneira de ver o sujeito, desenvolveram-se teorias
no campo da filosofia, da ciéncia, da administracao,
das técnicas organizacionais, todas destinadas a as-
segurar seu controle e disciplina. A nocao de self
desprendido, por estar arraigada em praticas sociais
e institucionais, € naturalizada. Essas idéias, germi-
nadas durante séculos de razao calculadora e dis-
tanciada e da vontade como auto-responsabilidade,
nao lograram dominar a vida pratica dos homens
até a grande revolucido da reforma protestante. Tan-
to para Max Weber, como para Taylor, a reforma
trouxe 2 tona a singularidade cultural e a moral do
Ocidente. A revoluciao protestante impds no espa-
co do senso comum e da vida cotidiana essa nova
nocao de virtude ocidental. Dai que, para Taylor, a
nocao de self pontual deve ser acrescida a idéia de
“vida cotidiana”, no sentido de compreender me-
lhor a configuracio moral dominante hoje.
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O tema da vida cotidiana opde-se a concepcao
platdnica ou aristotélica de exaltacao da vida con-
templativa por oposicao a vida pratica. A revolucio
de que fala Taylor é aquela que redefine a hierar-
quia social a tal ponto que as esferas praticas do tra-
balho e da familia, precisamente esferas nas quais
todos, sem excecao, participam, passam a definir o
lugar das atividades superiores e mais importantes.
Em contrapartida, observa-se o desprestigio das ati-
vidades contemplativas e aristocraticas de outrora. A
sacralizacao do trabalho, sobretudo do trabalho ma-
nual e simples, de origem luterana e, depois, gene-
ricamente protestante, ilustra a transformacao histo-
rica de grandes proporcoes que redefiniu a
hierarquia social, fio condutor deste texto.

Taylor percebeu que as bases sociais para
uma revolucao desse porte tiveram a motivacao re-
ligiosa do espirito reformador. Ao rejeitar a no¢ao
do sagrado mediado, os protestantes rejeitaram
também toda a hierarquia social ligada a ela. Isso
foi decisivo naquele momento. Como as gradacoes
da maior ou da menor sacralidade de certas fun-
¢oes sao a base da hierarquia religiosa das socie-
dades tradicionais, desvalorizar essa ordem é reti-
rar os fundamentos da hierarquia social como um
todo, tanto na esfera religiosa em sentido estrito
como nas outras esferas sob sua influéncia. Desse
modo, dado seu potencial equalizador e igualitario,
abriu-se espaco para uma nova e revoluciondria,
nocao de hierarquia social, baseada no self pontual
tayloriano, ou seja, em uma concepg¢ao contingente
e historicamente especifica de ser humano, presidi-
da pela nocio de cilculo, raciocinio prospectivo,
auto-controle e trabalho produtivo como fundamen-
tos implicitos tanto da auto-estima como do reco-
nhecimento social dos individuos.

Os suportes sociais dessa nova concepcao de
mundo, para Taylor, sdo as classes burguesas da
Inglaterra, dos Estados Unidos e da Franca, disse-
minando-se em seguida pelas classes subordinadas
desses paises e, mais tarde, por diversos paises
com desvios e singularidades relevantes (Taylor,
1989, pp. 289-290). A concepcdo do trabalho nes-
se contexto vai enfatizar ndo o que se faz mas
como se faz (Deus ama advérbios). O vinculo so-
cial adequado as relacoes interpessoais passa a ser
de tipo contratual (e, por extensao, a democracia

liberal constitucional como tipo de governo). Em
linguagem politica, essa nova visao de mundo con-
sagrar-se-a sob a forma de direitos subjetivos e, de
acordo com a tendéncia igualitaria, definidos uni-
versalmente. Taylor chama o conjunto de ideais
que se articulam nesse contexto de principio da
“dignidade”; por exemplo, a possibilidade de efi-
ciéncia igualitaria no que diz respeito aos direitos
individuais potencialmente universalizaveis. Em
vez da “honra” pré-moderna, que pressupoe distin-
cao e privilégio, a dignidade pressupde o reconhe-
cimento universal entre iguais (Taylor, 1994).

Nesse contexto, interessa-nos menos a ten-
sdo tayloriana entre a razao disciplinadora homo-
geneizante e a razao expressiva singularizadora
como o conflito existencial e politico por excelén-
cia da modernidade tardia,” e mais as repercussoes
da discussao acerca dos principios que regulam a
nossa atribuicio de respeito e deferéncia, isto €, a
atribuicao de reconhecimento social como base da
nocao moderna de cidadania juridica e politica. A
localizacao e a explicitacdo desses principios po-
dem ajudar a identificar os mecanismos que ope-
ram de maneira opaca e implicita na distincao so-
cial entre classes e grupos distintos. Pode ainda
ajudar a identificar os “operadores simbélicos” que
permitem a cada individuo na vida cotidiana clas-
sificar os outros como mais ou menos dignos de
seu apreco ou desprezo.

Assim, ao contrario do critério classificatorio
da civilizacao hindu, por exemplo, em que o prin-
cipio da pureza hierarquiza as castas sociais (We-
ber, 1998, pp. 1-97), no Ocidente passa a ser o
compartilhamento de uma determinada estrutura
psicossocial o fundamento implicito do reconbeci-
mento social. E essa estrutura psicossocial o pres-
suposto da consolidacao de sistemas racionais-for-
mais como mercado e Estado e, depois, produto
principal da eficicia combinada dessas institui-
coes. A generalizacio dessas precondicoes torna
possivel a concepcao de “cidadania”, ou seja, um
conjunto de direitos e deveres no contexto do Es-
tado-nacao compartilhado por todos numa pressu-
posicao de efetiva igualdade. As consideracoes de
Taylor sobre a “dignidade”, como fundamento da
auto-estima e do reconhecimento social do indivi-
duo, remetem, portanto, a relacio entre o compar-
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tilhamento de uma economia emocional e moral
contingente a possibilidade de reconhecimento
social para individuos e grupos: para que haja efi-
cdcia legal da regra de igualdade é necessario que
a percepgdo da igualdade na dimensdo da vida
cotidiana esteja efetivamente internalizada.

No entanto, neste nivel de abstracao, nao
fica claro na reflexao de Taylor de que modo essa
nova hierarquia se torna eficaz como base da clas-
sificacao social e do valor diferencial entre indivi-
duos e classes sociais. Portanto, para adensar a
discussao deste ponto especifico, as investigacoes
de Pierre Bourdieu sao, a meu ver, imprescindiveis
no sentido de pensar o reconhecimento social, pro-
duzido e implementado institucionalmente como
nicleo mesmo de possibilidade do estabelecimen-
to de distingoes sociais a partir de signos sociais
opacos perceptiveis por todos de maneira pré-refle-
xiva. Para ambos os autores, a singularidade da
sociedade moderna se da precisamente pela pro-
ducio de uma configuracao formada por ilusoes
do sentido imediato e cotidiano, que Taylor deno-
mina “naturalismo”, e Bourdieu, doxa. Tais ilusoes
produzem um “desconhecimento especifico” dos
atores acerca de suas préprias condicoes de vida.
Apenas uma perspectiva hermenéutica, genética e
reconstrutiva, ainda de acordo com eles, poderia
restabelecer as efetivas, ainda que nao transparen-
tes, precondicoes da vida social na sociedade mo-
derna. No entanto, o desafio aqui € o de articular,
sistematicamente, também as unilateralidades de
cada uma das perspectivas estudadas, de modo a
tornd-las operacionais no sentido de permitir com-
preender a maneira peculiar de como moralidade
e poder se vinculam no mundo moderno, e sobre-
tudo no contexto periférico.

A unido das perspectivas de Taylor e Bour-
dieu parece-me sob varios aspectos interessante.
Diria mesmo que elas se completam ao desenvol-
verem aspectos que suprem deficiéncias impor-
tantes de uma e outra. Se falta a Taylor uma teo-
ria contemporinea da luta de classes, uma vez
que o autor mantém o ponto de vista de um inte-
lectual norte-americano ou europeu do final do
século XX, quando as sociedades centrais, supos-
tamente pacificadas dos conflitos de classe mais
virulentos, estariam entrando em uma nova fase

de articulacao de suas lutas politicas,® temos em
Bourdieu uma sofisticada analise da forma opaca
e refratada que a dominacao ideoldgica, masca-
rando seu carater de classe, assume na moderni-
dade tardia. A perspectiva de Bourdieu permite,
acredito, ir alem de um conceito de reconhbeci-
mento que assume, pelo menos tendencialmente,
como realidade efetiva a ideologia da igualdade
prevalecente nas sociedades centrais do Ociden-
te. Esse ponto de partida parece-me também fun-
damental, ainda que com modificacdes importan-
tes no seu instrumental tedrico, para uma analise
da modernidade periférica.

Em contrapartida, a genealogia da hierarquia
implicita que comanda nosso cotidiano, desenvol-
vida de forma soberana por Taylor, ajuda a escla-
recer o calcanhar de Aquiles de todo o argumen-
to de Bourdieu. Afinal, Bourdieu, ao se concentrar
apenas no aspecto instrumental da disputa por po-
der relativo entre as classes em luta por recursos
escassos, nao percebe que essa mesma luta se da
em um contexto intersubjetivamente produzido, o
que mantém sua contingéncia e, com isso, a ne-
cessidade de seu aperfeicoamento critico, mas re-
tira, a0 mesmo tempo, o dado arbitrario de mera
imposicao de poder do mais forte. A teoria do re-
conhecimento pode, nesse sentido, dar conta do
mecanismo generativo do “consenso normativo
minimo” compartilhado intersubjetivamente e que,
na realidade, contextualiza e filtra as chances rela-
tivas de monopodlio legitimo na distribuicao dos
recursos escassos pelas diversas classes sociais em
disputa em uma determinada sociedade; mecanis-
mo esse secundarizado e niao devidamente tema-
tizado por Bourdieu. Apesar da sua unilateralida-
de, no entanto, a contribuicdo deste autor para
uma compreensio da forma ideoldgica especifica
a modernidade tardia, seja central, seja periférica,
parece-me fundamental.

O préprio Taylor, em seu texto “To follow a
rule” (1993), oferece uma interessante visao da
aproximacao entre as duas perspectivas que pre-
tendemos conjugar aqui. Ele, na realidade, aproxi-
ma Bourdieu e Wittgenstein tendo em vista um as-
pecto essencial de sua prépria teoria, a saber, a
nocio de “articulacio”. Taylor afirma: “Se Wittgens-
tein nos ajudou a quebrar a servidao filosofica do
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intelectualismo, Bourdieu explorou como a ciéncia
social pode ser refeita, desde que livre de seu pon-
to de partida distorcido” (Udem, p. 59). Aqui, o ini-
migo comum ¢ a tendéncia racionalista e intelec-
tualista dominante seja na filosofia, seja nas
ciéncias sociais. Enquanto a tradicao intelectualista
tende a perceber uma regra social , por exemplo,
COMO um Processo que se consuma no plano das
representacdoes e do pensamento, tanto Wittgens-
tein como Bourdieu enfatizam seu componente
corporeo e contextual. Obedecer a uma regra ¢ an-
tes de tudo uma pratica aprendida, e nio um co-
nhecimento. Além disso, essa pratica, quando de-
safiada, pode explicitar as razdes pelas quais age
de tal maneira e nao de outra, mas, na maior par-
te das vezes, o pano de fundo inarticulado perma-
nece implicito, comandando silenciosamente nossa
atividade pratica e abrangendo muito mais do que
a moldura de nossas representacoes conscientes.

Enquanto, para Taylor, a pratica nao articu-
lada que comanda nossa vida cotidiana implica a
necessidade de articular uma hierarquia de valo-
res escondida, que guia nosso comportamento, dai
sua empreitada de nomear e reconstruir as fontes
da nossa noc¢io de self, para Bourdieu o mesmo
fato torna urgente uma “psicoandlise do espaco
social”. O que para grande parte da tradicio so-
ciologica € “internalizacio de valores”, gerando
uma leitura racionalista, que enfatiza o aspecto
mais consciente e refletido da reproducio valora-
tiva e normativa da sociedade, para Bourdieu a
énfase recai, ao contririo, sobre o condiciona-
mento pré-reflexivo, automatico, emotivo e es-
pontineo; em outras palavras, “inscrito no corpo”
de nossas acoes, disposicoes e escolhas.

Nesta andlise, a nocao de habitus é funda-
mental. Esse conceito, ao contrario da tradi¢ao ra-
cionalista e intelectualista, permite enfatizar todo o
conjunto de disposicoes culturais e institucionais
que se inscrevem no corpo € que se expressam na
linguagem corporal de cada individuo, transfor-
mando, por assim dizer, as escolhas valorativas
culturais e institucionais em carne e osso. Enquan-
to para Marx a “ideologia espontanea” do capita-
lismo era o fetichismo da mercadoria, que enco-
bria, sob a mascara da igualdade do mercado,
relacdes de producio desiguais, para Bourdieu,

trata-se do conjunto de disposicoes ligadas a um
estilo de vida particular, o qual conforma o habi-
tus estratificado por classes sociais e legitima, de
forma invisivel e subliminar, o acesso diferencial
aos recursos materiais e ideais escassos, ou seja, a
“ideologia espontanea” do capitalismo tardio.

No seu texto ja classico sobre a distin¢io,
Bourdieu (1984), tendo como universo empirico a
sociedade contemporanea francesa, explora a hipo-
tese de que o “gosto” seria a drea por exceléncia da
“negacdo do social”, a0 se mostrar como uma qua-
lidade inata e nao produzida socialmente. O pro-
cesso primdrio de introjecao naturalizada desse cri-
tério legitimador de desigualdades se da a partir da
heranca cultural familiar e da escola em todos os
seus niveis. O que Bourdieu tem em mente € a for-
macao de um habitus de classe, percebido como
um aprendizado nao intencional de disposicoes, in-
clinacoes e esquemas avaliativos, que permitem ao
individuo perceber e classificar, numa dimensao
pré-reflexiva, os signos opacos da cultura legitima.
Como a distin¢ao social baseada no gosto nao se li-
mita aos artefatos da cultura legitima, mas abrange
todas as dimensoes da vida humana que implicam
alguma escolha — vestudrio, comida, formas de la-
zer, opg¢des de consumo etc. —, o gosto funciona
como o sentido de distin¢ao por exceléncia, permi-
tindo separar e unir pessoas e, conseqlientemente,
forjar solidariedades ou constituir divisdes grupais
de forma universal (tudo é gosto!) e invisivel.

Nas melhores paginas dessa obra, Bourdieu
logra demonstrar, com o uso farto de material em-
pirico, que mesmo as escolhas consideradas mais
pessoais e reconditas, desde a preferéncia por car-
ro, compositor ou escritor até a escolha do parcei-
ro sexual, sdo, na verdade, frutos de fios invisiveis
que interligam interesses de classe, fracao de clas-
se ou, ainda, de posicoes relativas em cada campo
das praticas sociais. Esses fios tanto consolidam afi-
nidades e simpatias, que constituem as redes de
solidariedade objetivamente definidas, como for-
jam antipatias firmadas pelo preconceito.

Essa interessante idéia do habitus funcionan-
do como fios invisiveis que ligam pessoas por so-
lidariedade e identificacio e as separam por pre-
conceito, o que equivale a uma nocido de
coordenacdo de acdes sociais consideradas incons-
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cientes e cifradas, impede, entretanto, a riqueza da
nocao de “articulacao”, cara a Taylor, a qual permi-
te pensar num fransfer entre o refletido e o nao-re-
fletido. Afinal, se existe algo que possa ser articu-
lado € porque existe algo para além do puro
babitus irrefletido. Por conta disso, a auséncia des-
sa dimensdo na reflexio de Bourdieu faz com que
a contraposicao em relacao a “grande ilusao” do
jogo social s6 seja possivel de maneira reativa, sem
0 questionamento das regras do jogo como tais.
Essa posicao reativa advém da concepc¢io de Bour-
dieu, elaborada como uma critica ao subjetivismo
(1990, pp. 42-51), que reduz o espaco social a um
espaco de interacoes conjunturais, de que toda a
estética e a moral (os dois termos vém sempre ne-
cessariamente juntos) de classe se contrapdem a
seu duplo e contrario, mas nunca em relacao a um
patamar compartilhado de regras comuns (Bour-
dieu, 1984, p. 244).

Esse € o terreno onde as contradicoes da ana-
lise de Bourdieu vém mais facilmente a tona. O ra-
ciocinio da légica instrumental que reduz todas as
determinacoes sociais a categoria do poder mostra-
se aqui em toda sua fragilidade. No limite, torna-se
incompreensivel por que algumas estratégias so-
ciais e alguns “blefes” dao certo e outros nao. Para
sairmos da absoluta arbitrariedade nessa dimensao
da analise, € necessario se pleitear “alguma coisa”
para além da mera i/lusio do jogo social. Como
aponta Axel Honneth, a competicio dos diversos
grupos sociais entre si s6 tem sentido se houver o
pressuposto da existéncia de interpretacoes confli-
tantes acerca de um terreno comum de regras que
logram ser reconhecidas de maneira transclassista
(Honneth, pp. 178-179). A falta dessa dimensao
obscurece as razdes pelas quais uma dada classe
dirigente teria supostamente “escolhido” um obje-
tivo e nao outro. Do mesmo modo nao se explica
também por que ocorrem as mudangas no “co-
mando” do processo social, como, por exemplo, a
substituicao da aristocracia pré-moderna pela bur-
guesia no alvorecer da modernidade.

Talvez o aspecto que mais explicite as defi-
ciéncias da teoria bourdiesiana, tornando necessa-
rio vinculd-la a uma teoria objetiva da moralidade,
como a de Taylor, seja o radical contextualismo de
sua andlise da classe trabalhadora francesa. Isso o

impede de perceber os processos coletivos de
aprendizado moral que ultrapassam em muito as
barreiras de classe. Como se pode observar, o ul-
timo patamar da analise de Bourdieu sobre o caso
francés, que fundamenta uma infinidade de distin-
¢coes sociais, € a situacao de “necessidade” da clas-
se operaria. O carater histérico contingente e es-
paco-temporal dessa “necessidade” mostra que ela
se refere a distincao de habitos de consumo den-
tro da dimensio de pacificacdo social, tipico do
Welfare State. O que € visto como “necessidade”,
neste contexto, comparando-se a sociedades peri-
féricas como a brasileira, adquire o sentido de
consolidacdo histérica e contingente de lutas poli-
ticas e de multiplos aprendizados sociais e morais
de efetiva e fundamental importancia, os quais
passam desapercebidos na andlise de Bourdieu.

Assim, proponho uma subdivisdao a categoria
de habitus, de tal modo a lhe conferir um carater
histérico mais matizado, acrescentando, portanto,
uma dimensao genética e diacronica a tematica de
sua constituicao. Assim, em vez de utilizar o con-
ceito de habitus genericamente, aplicando-o a si-
tuacdes especificas de classe num contexto sincro-
nico, como faz Bourdieu, talvez seja mais proficuo
se pensar em uma pluralidade de habitus. Se para
o individuo o habitus representa a incorporacao
de esquemas avaliativos e disposicoes de compor-
tamento a partir de uma situacio socioecondmica
estrutural, entao mudancas fundamentais na estru-
tura socioecondmica deve implicar, conseqiiente-
mente, mudancas qualitativas importantes no tipo
de habitus para todas as classes sociais envolvidas
de algum modo nessas mudancas.

Este foi certamente o caso da passagem das
sociedades tradicionais para as sociedades moder-
nas no Ocidente. A burguesia, como a primeira
classe dirigente que trabalha, conseguiu nao sé
romper com a dupla moral tipica das sociedades
tradicionais baseadas no cédigo da honra, como
também construir, pelo menos em uma medida
apreciavel e significativa, uma homogeneizacao
de tipo humano a partir da generalizacio de sua
propria economia emocional — dominio da razao
sobre as emocdes, cilculo prospectivo, auto-res-
ponsabilidade etc. Esse processo deu-se em todas
as sociedades centrais do Ocidente das mais va-
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riadas maneiras. A idéia de criar um tipo transclas-
sista foi um desiderato perseguido de forma cons-
ciente e decidida, e nao deixado a uma suposta
acdo automatica do progresso econdmico. Assim,
esse gigantesco processo histérico homogeneiza-
dor, aprofundado posteriormente pelas conquis-
tas sociais e politicas da propria classe trabalhado-
ra, pode ser entendido como um processo em
larga escala de aprendizado moral e politico de
profundas conseqiiéncias. Evidentemente, nio
equalizou as classes sociais em todas as esferas da
vida, mas sem duvida generalizou e expandiu
concepgoes fundamentais em torno do ideal de
igualdade para as esferas civis, politicas e sociais,
como analisou Marshall em seu célebre texto.

Precisamente esse processo historico de
aprendizado coletivo nao foi adequadamente te-
matizado por Bourdieu no seu estudo empirico
acerca da sociedade francesa. Ele representa o que
gostaria de denominar consolidacao de um “babi-
tus primario”; de modo a chamar atenco a esque-
mas avaliativos e disposicoes de comportamento
objetivamente internalizados e incorporados, no
sentido bourdieusiano do termo, que permitem o
compartilhamento da nociao de “dignidade” no
sentido tayloriano. E essa “dignidade”, efetivamen-
te compartilhada por classes que lograram homo-
geneizar a economia emocional de todos os seus
membros numa medida significativa, que me pa-
rece ser o fundamento do reconhecimento social
infra e ultra juridico, o qual, por sua vez, permite
a eficacia social da regra juridica da igualdade, e,
portanto, da nocao moderna de cidadania. E esta
dimensao da “dignidade” compartilhada, no senti-
do nao-juridico de “levar o outro em considera-
¢a0”, denominado por Taylor (1986, p. 15) de res-
peito atitudinal, que tem de estar disseminada de
forma efetiva na sociedade para que se possa vis-
lumbrar concretamente a dimensao juridica da ci-
dadania e da igualdade garantida pela lei. Vale a
pena reiterar: Para que baja eficdcia legal da re-
gra de igualdade é necessdrio que a percepcao da
igualdade na dimensdo da vida cotidiana esteja
efetivamente internalizada.

E essa dimensio, a qual exige, portanto, um
efetivo consenso valorativo transclassista como
condicio de existéncia, que niao foi percebida

como tal por Bourdieu. Isso permite que ele pense
as relacoes entre as classes dominantes e domina-
das como relacoes especulares, reativas e de soma
zero. A radical contextualidade de seu argumento o
impede de perceber a importancia de conquistas
histéricas desse tipo de sociedade, como a france-
sa, as quais se tornam evidentes em comparacio
com sociedades periféricas, como a brasileira, em
que tal consenso inexiste. Portanto, quando chamo
a generalizacao das precondi¢cdes sociais, econdmi-
cas e politicas do sujeito 1til, “digno” e cidadao, no
sentido tayloriano de ser reconhecido intersubjeti-
vamente como tal, de habitus primario, € para dife-
rencid-lo analiticamente de duas outras realidades
também fundamentais: o habitus precario e o que
gostaria de denominar habitus secundario.

O bhabitus precario seria o limite do habitus
primario em sentido descendente, ou seja, aquele
tipo de personalidade e de disposicio de compor-
tamento que nao atende as demandas objetivas
para que um individuo ou um grupo social possa
ser considerado produtivo e ttil em uma socieda-
de moderna e competitiva, podendo gozar de re-
conhecimento social com todas as dramaticas
consequiéncias existenciais e politicas ai implica-
das. Para alguns autores, mesmo em sociedades
afluentes como a alema, ja se observam hoje seg-
mentos de trabalhadores e de individuos de bai-
xa renda que vivem do seguro social, apresentan-
do justamente os tracos de um habitus precario
(Bittlingmayer, 2002, pp. 225-254), uma vez que o
habitus primario tende a ser redefinido segundo
novos patamares adequados as recentes transfor-
macoes da sociedade globalizada e da nova im-
portancia do conhecimento. Contudo, como ana-
lisarei adiante, essa definicio s6 adquire o
estatuto de um fendmeno de massa permanente
em paises periféricos como o Brasil.

O que denomino habitus secundirio tem a
ver com o limite do habitus primario em sentido
ascendente, ou seja, com uma fonte de reconheci-
mento e respeito social que pressupoe, no sentido
forte do termo, a generalizacio do habitus prima-
rio para extensas camadas da populacio de uma
determinada sociedade. Nesse sentido, o habitus
secunddrio ja parte da homogeneizacao dos prin-
cipios operantes na determinacao do habitus pri-
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mario e institue, por sua vez, critérios classificato-
rios de distin¢ao social a partir do que Bourdieu
chama de “gosto”. Porém, para uma problematiza-
¢ao mais adequada, a determinacio conceitual
dessa diferenciacao triddica da nocao de habitus
deve ser acoplada a discussio tayloriana das fon-
tes morais ancoradas institucionalmente no mun-
do moderno, seja no centro, seja na periferia.
Como a categoria de habitus primario € a mais ba-
sica, pois € a partir dela que se torna compreensi-
vel seus limites “para baixo” e “para cima”, deve-
mos nos deter ainda na sua determinacao. Afinal,
as pessoas nao sao aquinhoadas eqiitativamente
com o mesmo reconhecimento social por sua “dig-
nidade de agente racional”. Essa dimensao nao ¢
tao “rasa” quanto sugere a simples dimensao poli-
tica dos direitos subjetivos universalizaveis e inter-
cambiaveis. A esfera juridica da protecao legal é
apenas uma das dimensdes — apesar de funda-
mental — desse processo de reconhecimento.

Se € o trabalho dtil, produtivo e disciplinado
que parece estar por tras da “avaliacao objetiva do
valor relativo” de cada individuo nesta dimensao,
entdo aquilo que camufla as desigualdades e que
subjaz 2 nocio de “dignidade” do agente racional
deve se manifestar mais facilmente nesta mesma
dimensao. Reinhard Kreckel (1992) chama de
“ideologia do desempenho” a tentativa de elabo-
rar um principio Gnico, para além da mera pro-
priedade econdmica, a partir do qual se constitue
a mais importante forma de legitimacio da desi-
gualdade no mundo contemporaneo. A idéia sub-
jacente a esse argumento ¢ a necessidade de um
“pano de fundo consensual” (Hintergrundkon-
sens) acerca do valor diferencial dos seres huma-
nos, de tal modo que possa existir uma efetiva —
ainda que subliminarmente produzida — legitima-
¢ao da desigualdade. Sem isso o cariter violento e
injusto da desigualdade social se manifestaria de
forma clara, a olho nu.

Para Kreckel, a ideologia do desempenho
baseia-se na “triade meritocratica” — qualificacao,
posicao e salario. A qualificacao, que reflete a im-
portancia do conhecimento com o desenvolvi-
mento do capitalismo, é o aspecto mais relevante
que condiciona os outros dois. Trata-se de uma
ideologia, uma vez que nao apenas estimula e

premia a capacidade de desempenho objetiva,
mas também legitima o acesso diferencial perma-
nente a oportunidades na vida e a apropriacio de
bens escassos (Kreckel, 1982, p. 98). Apenas a
combinacao da triade torna o individuo um “cida-
dao completo” (Vollbiirger) e também reconheci-
vel, pois somente por meio da categoria do “tra-
balho” é possivel assegurar sua identidade,
auto-estima e legitimacao social. Nesse sentido, o
desempenho diferencial no trabalho tem de se re-
ferir a um individuo e s6 pode ser conquistado
por ele proprio. Apenas quando essas precondi-
¢coes estao dadas € que o individuo pode obter sua
identidade pessoal e social de forma completa.
Isso explica por que uma dona de casa, por
exemplo, passa a ter um status social objetivamen-
te “derivado”, ou seja, sua importincia e reconheci-
mento sociais dependem de seu pertencimento a
uma familia ou a um “marido”. Ela se torna, nesse
sentido, dependente de critérios adscritivos, ja que
no contexto meritocratico da “ideologia do desem-
penho” nao possuiria valor auténomo (Kreckel,
1982, p. 100). A atribuicao de respeito social nos
papéis de produtor e cidadao passa a ser mediada
pela abstracio real ja produzida pelo mercado e
pelo Estado nos individuos pensados como “supor-
te de distingoes” que estabelecem seu valor relati-
vo. A explicitacao de Kreckel acerca dessas precon-
dicoes ¢é essencial, pois é necessario niao apenas
fazer referéncia ao mundo do mercado e da distri-
buicao de recursos escassos como perpassado por
valores (cf., por exemplo, Nancy Fraser, 1997a),
mas também explicitar que valores sao esses.
Afinal, o poder legitimador do que Kreckel
denomina “ideologia do desempenho” ird determi-
nar aos sujeitos e aos grupos sociais excluidos de
imediato da dimensao competitiva pelo desempe-
nho diferencial, em virtude da falta de pressupos-
tos minimos para uma competicao bem-sucedida,
a auséncia de reconhecimento social e auto-esti-
ma. A “ideologia do desempenho” funcionaria, as-
sim, como uma espécie de legitimacio subpolitica
incrustada no cotidiano, refletindo a eficacia de
principios funcionais ancorados em insituicoes
nao transparentes, como € o caso do mercado e
do Estado. Ela € intransparente posto que aparece
a consciéncia dos individuos no dia-a-dia como se
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fosse um efeito de principios universais e neutros,
abertos a competicao meritocratica. Creio que essa
idéia ajuda a conferir concretude ao conceito de
“fonte moral”, elaborado por Taylor a partir da no-
¢ao de self pontual, embora seu poder ideologico
e produtor de distin¢cdes nao tenha sido explicita-
mente tematizado por este autor.

Na reconstru¢ao que estou propondo, ao de-
finir a ideologia do desempenho como um meca-
nismo legitimador dos papéis de produtor e cida-
dao, o que se equivale ao contetdo do habitus
primario, € possivel compreender melhor seu limi-
te “para baixo”, ou seja, o habitus precario. Assim,
em uma sociedade capitalista moderna se o habi-
tus primario implica um conjunto de predisposi-
coes psicossociais que reflete, na esfera da perso-
nalidade, a presenca da economia emocional e
das precondicoes cognitivas para um desempenho
adequado ao atendimento das demandas (varia-
veis no tempo e no espaco) do papel de produtor,
com reflexos diretos no papel do cidadao, a au-
séncia dessas precondicoes implica a constituicao
de um habitus marcado pela precariedade.

Nesse sentido, habitus precario pode se refe-
rir tanto a setores mais tradicionais da classe traba-
lhadora de paises desenvolvidos e afluentes (Ale-
manha, por exemplo), como aponta Uwe
Bittlingmayer (2002, p. 233) — incapazes de aten-
der as novas demandas por continua formacio e
flexibilidade da assim chamada “sociedade do co-
nhecimento” (Wissensgesellschaft), a qual exige,
atualmente, uma ativa acomodacio aos novos im-
perativos econémicos —, como 2 secular “ralé” ru-
ral e urbana brasileira. Nos dois casos, a formacao
de todo um segmento de individuos inadaptados —
fendmeno marginal, em sociedades desenvolvidas;
fendmeno de massa, em sociedades periféricas — é
resultado de mudancas historicas, implicando a re-
definicao do que estou chamando habitus prima-
rio. No caso alemio, a disparidade entre bhabitus
primario e habitus precirio é causada pelo au-
mento de demandas por flexibilizacao, o que exi-
ge uma economia emocional peculiar.

No caso brasileiro, o abismo foi criado ja no
limiar do século XIX, com a re-europeizacao do
pais, e se intensificou a partir de 1930, com o ini-
cio do processo de modernizacao em grande es-

cala. A linha diviséria passou a ser tracada entre
os setores “europeizados” — aqueles que conse-
guiram se adaptar as novas demandas produtivas
e sociais, lembrando que esse processo implica a
importacao de instituicdes européias como “artefa-
tos prontos”, no sentido weberiano, e, portanto, a
importacao da visao de mundo subjacente a elas —
e os setores “precarizados”, os quais tenderam,
por seu abandono, a uma cada vez maior e per-
manente marginalizacao.

Com a designacio do termo “europeu”, eu
nao estou me referindo, vale a pena esclarecer, a
entidade concreta “Europa”, nem muito menos a
um fendtipo ou tipo fisico, mas ao lugar e a fonte
historica de uma concep¢ao de ser humano cultu-
ralmente determinada e cristalizada na acao empi-
rica de instituicoes, como o mercado competitivo
e o Estado racional centralizado, as quais, a partir
da Europa, se expandiram por todo o mundo, em
todos os seus rincdes e cantos, inclusive a Améri-
ca Latina. A “europeidade”, mais uma vez, estd
sendo usada aqui como referéncia empirica de
uma hierarquia valorativa peculiar, que pode, por
exemplo, como no caso do Rio de Janeiro do sé-
culo XIX, ser personificada por um “mulato”. Esse
critério transformar-se-a na linha divisoria que se-
para o cidadao (habitus primario) do “subcidadao”
(habitus precario). Em sociedades periféricas mo-
dernizadas de maneira exdgena, como a brasilei-
ra, € o atributo da “europeidade” que se constitui-
ra no critério por exceléncia de segmentacio
social entre individuos e classes sociais classifica-
dos e desclassificados.’

Como vimos, o principio basico do consenso
transclassista € o do desempenho e da disciplina
(fonte moral do self pontual para Taylor); portanto
a aceitacao e a internalizacio generalizada desse
principio fazem com que a inadaptacao e a margi-
nalizacao de certos setores sejam percebidas como
um “fracasso pessoal”, tanto por aqueles que se en-
contram incluidos, como pelas proprias vitimas da
exclusio. E também a centralidade universal do
principio do desempenho, com sua conseqiente
incorporacao pré-reflexiva, que faz com que a rea-
¢ao dos inadaptados ocorra num campo de forcas
que se articula precisamente em relacio ao tema
do desempenho: positivamente, pelo reconheci-
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mento da intocabilidade de seu valor intrinseco,
apesar da propria posicao de precariedade; negati-
vamente, pela constru¢io de um estilo de vida rea-
tivo, ressentido, ou abertamente criminoso e mar-
ginal (Fernandes, 1978, p. 94).

Ja o limite do habitus primario “para cima”
tem a ver com o fato de o desempenho diferen-
cial na esfera da produciao estar necessariamente
associado a uma “estilizacao da vida”, de modo a
produzir distin¢oes sociais. Nesse sentido, habitus
secundario aqui diz respeito ao estudo das “sutis
distingoes”, analisadas por Bourdieu (1984). E
nessa dimensao que o “gosto” passa a ser uma es-
pécie de moeda invisivel, transformando tanto o
capital econdmico puro como, sobretudo, o capi-
tal cultural, travestidos em desempenho diferen-
cial por conta da ilusiao do “talento inato”, em um
conjunto de signos sociais de distincao legitima, a
partir dos efeitos tipicos do contexto de opacida-
de em relacao as suas condicoes de possibilidade.

Mas, também aqui, é necessario acrescentar a
dimensao objetiva da moralidade, a qual permite,
em Ultima instincia, todo o processo de fabricacao
de distin¢coes sociais. Como vimos, tal processo foi
negligenciado por Bourdieu. Assim, também o
conceito de habitus secundario deve ser vincula-
do, a exemplo do que fizemos com 0s conceitos
de habitus primirio e precario, ao contexto moral,
nao obstante ser opaco e naturalizado, que lhe
confere eficicia. Se percebemos na “ideologia do
desempenho”, como corolario da “dignidade do ser
racional” do self pontual tayloriano, o fundamento
moral implicito e naturalizado das duas outras for-
mas de habitus, acredito que o habitus secundario
possa ser compreendido na sua especificidade, an-
tes de tudo, a partir da nocdo tayloriana de ex-
pressividade e autenticidade.

O ideal romantico da expressividade e da
autenticidade € interpretado pelo Taylor do The
sources of the self como uma fonte moral alterna-
tiva ao self pontual e ao principio do desempenho
que o comanda, uma vez que implica a reconstru-
cao narrativa de uma identidade singular, para a
qual nao ha modelos preestabelecidos. Assim, se
o self pontual é constituido por critérios que im-
plicam universalizacao e homogeneizacao, assim
como as categorias de produtor e cidadio que o

realizam concretamente, o “sujeito” do expressi-
vismo € marcado pela busca da singularidade e
da originalidade, pois o que deve ser “expresso”
¢ precisamente o horizonte afetivo e sentimental
peculiar a cada individuo. Atualmente, é esse
ideal, formado tardiamente como uma reacao a
demandas racionalizantes e disciplinarizadoras do
self pontual ancorado nas instituicdes, que estda
sujeito a se transformar em seu oposto. O mote
do disgnéstico da época levado a cabo por Tay-
lor em The ethics of authenticity (1991) é precisa-
mente a ameaca crescente de trivializacao desse
ideal, de seu contetdo dialogico e de auto-inven-
cao em favor de uma perspectiva auto-referida,
simbolizada no que o autor denomina quick fix —
solucao rapida (Udem, p. 35).

O tema do “gosto”, como base das distin-
coes sociais fundadas no que estamos chamando
de habitus secundario, compreende tanto o hori-
zonte da individualizacao “profunda”, baseada no
ideal da identidade original dialégica e constitui-
da em forma narrativa, como o processo de indi-
viduacao superficial, pautado no quick fix. Bour-
dieu nao cogita a diferenca entre essas duas
formas, ja que, para ele, por forca de suas esco-
lhas categoriais, a estratégia da distincao é sempre
utilitaria e instrumental. Para os fins deste ensaio,
no entanto, essa diferenca é fundamental. Afinal,
a recuperacao da dimensao trabalhada por Taylor
€ o que explica, em ultima instincia, o apelo e a
eficacia social, inclusive da versao pastiche dessa
possibilidade de individualizacao.

A personificacio do “gosto” para Bourdieu
serve, antes de tudo, para a definicio da “perso-
nalidade distinta” que surge como resultado de
qualidades inatas, como expressao de harmonia e
beleza e como reconciliacao entre razao e sensibili-
dade — a definicao do individuo perfeito e acabado
(Bourdieu, 1984, p. 11). As lutas entre as diversas
faccoes da classe dominante ocorrem, precisamen-
te, pela determinacao da versao socialmente hege-
monica do que € uma personalidade distinta e su-
perior. A classe trabalhadora, que n3o participa
dessas lutas, seria um mero negativo da idéia de
personalidade, quase uma “nao-pessoa”, como
deixa entrever as especulacoes de Bourdieu acer-
ca da reducao dos trabalhadores a pura forca fisi-
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ca (Idem, p. 384). Nesta dimensdao do habitus se-
cundario nao me parece existir qualquer diferenca
relevante entre as sociedades modernas do centro
e as da periferia. Nessa dimensao da producio de
desigualdades, ao contrario do que proclama a
ideologia da igualdade de oportunidades nos pai-
ses avancados, os dois tipos de sociedade encon-
tram-se NO mesmo patamar.

A distincao fundamental entre esses dois ti-
pos de sociedade parece-me localizar-se na ausén-
cia de generalizacao do habitus primario, ou seja,
do componente responsavel pela universalizacio
efetiva da categoria de produtor til e de cidadao.
Em todas as sociedades que lograram homogenei-
zar de maneira transclassista, este aspecto funda-
mental, tratou-se de um objetivo perseguido e es-
tabelecido na forma de uma reforma politica,
moral e religiosa de grandes proprocdes, nao dei-
xada ao encargo do “progresso econdmico”. Os
great Awakenings dos séculos XVIII e XIX nos Es-
tados Unidos conseguiram levar 2 fronteira e ao
Sul escravista a mesma semente moral e fervoro-
samente religiosa das treze colonias originais (Bel-
lah, 1975). As poor laws inglesas podem também
ser compreendidas como uma forma autoritaria de
forcar os inadaptados da revolugao industrial 2a
adocao dos requisitos psicossociais da sociedade
que entdo se criava. Também na Franca, como
mostra de modo exemplar o livro classico de Eu-
gen Weber, cujo titulo Peaseants into Frenchmen
(1976) ja denota o processo de transformacao so-
cial de homogeneizacio, que é o pressuposto da
eficicia social da nocao de cidadania.

Um exemplo concreto talvez ajude a esclare-
cer o que tenho em mente quando procuro ressal-
tar a importancia desse aspecto para uma percep-
c¢ao adequada daquilo que é especifico nas
sociedades modernas central e periférica. Desse
modo, se estou certo, seria a efetiva existéncia de
um consenso bdsico e transclassista — representa-
do pela generalizacao das precondicdes sociais
que possibilitam o compartilhamento efetivo, nas
sociedades avancadas, do que estou chamando de
habitus primario — que faz com que, por exemplo,
um cidadao alemao ou francés de classe média ao
atropelar por negligéncia um compatriota prove-
niente da classe baixa seja, com altissima probabi-

lidade, punido de acordo com a lei. Se essa cena
fosse transposta para a realidade brasileira, as
chances de a lei ser efetivamente aplicada neste
caso seria, ao contrario, baixissima." Isso nao sig-
nifica que as pessoas nao se importem de alguma
maneira com o ocorrido. O procedimento policial
é geralmente aberto e segue seu trimite burocra-
tico, mas o resultado €, na grande maioria dos ca-
sos, a simples absolvicio ou o estabelecimento de
penas dignas de mera contravencao.

Com certeza, na dimensao infra e ultra juridi-
ca do respeito social compartilhado socialmente, o
valor do brasileiro pobre “nao-europeizado” — ou
seja, aquele que niao compartilha da economia
emocional do self pontual, criacao cultural contin-
gente da Furopa e América do Norte — é compa-
ravel ao que se confere a um animal doméstico, o
que caracteriza objetivamente seu status subhu-
mano. Existe, em paises periféricos como o Bra-
sil, toda uma classe de pessoas excluidas e des-
classificadas, posto que nido participam do
contexto valorativo de fundo — o que Taylor cha-
ma de “dignidade” do agente racional —, primeira
condicao de possibilidade para o efetivo compar-
tilhamento, por todos, da idéia de igualdade nes-
sa dimensio fundamental para a constituicio de
um habitus que, por incorporar as caracteristicas
disciplinarizadoras, plasticas e adaptativas basicas
para o exercicio das funcdes produtivas no con-
texto do capitalismo moderno, podemos denomi-
nar habitus primario.

Permitam-me tentar precisar ainda melhor
essa idéia central para meu argumento neste en-
saio. Falo de habitus primario, ja que se trata efe-
tivamente de um habitus no sentido que essa no-
cao adquire em Bourdieu. Sio esquemas
avaliativos compartilhados objetivamente, embora
opacos e insconscientes, que guiam nossa acao e
nosso comportamento efetivo no mundo. E ape-
nas esse tipo de consenso, como que corporal,
pré-reflexivo e naturalizado, que pode permitir,
para além da eficacia juridica, uma espécie de acor-
do implicito, em que alguns estdo acima da lei,
como sugere o desenrolar daquela cena de atro-
pelamento no Brasil. Existe uma espécie de rede
invisivel que une desde o policial na abertura do
inquérito até o juiz na sentenca final, passando
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por advogados, testemunhas, promotores, jornalis-
tas etc., os quais, por meio de um acordo implici-
to e jamais verbalizado, terminam por inocentar
aquele que incorreu no delito. O que liga todas es-
sas intencionalidades individuais de forma subli-
minar, constituindo o acordo implicito entre elas,
¢ a idéia objetiva e ancorada institucionalmente da
condi¢ao subhumana da vitima do atropelamento,
ja que o valor diferencial entre os seres humanos
estd atualizado de forma inarticulada em todas as
nossas praticas institucionais e sociais.

Nao se trata de intencionalidade. Nenhum
brasileiro europeizado de classe média confessa-
ria, em sa consciéncia, que considera seus com-
patriotas das classes baixas nao-europeizadas
“subgente”. Grande parte dessas pessoas votam
em partidos de esquerda e participam de campa-
nhas contra a fome e coisas do género. A dimen-
sdo aqui € objetiva, subliminar, implicita e nao
transparente. Ademais, ela nao precisa ser media-
da pela linguagem nem simbolicamente articulada;
implica, como a idéia de habitus em Bourdieu,
toda uma visao de mundo e uma hierarquia mo-
ral que se sedimentam e se mostram como signo
social de forma imperceptivel a partir de signos
sociais aparentemente sem importancia, como,
por exemplo, a inclinacao respeitosa e incons-
ciente do individuo “inferior” na escala social
quando encontra com um “superior”; pela tonali-
dade da voz mais do que pelo que é dito etc. O
que existe aqui sao acordos e consensos sociais
mudos e subliminares, mas por isso mesmo tanto
mais eficazes, que articulam, como que por meio
de fios invisiveis, solidariedades e preconceitos
arraigados. E este tipo de acordo, para usar o
exemplo analisado, que esta por tras do fato de
que todos os envolvidos no processo policial e ju-
dicial na morte por atropelamento do subhomem
nao-europeizado, sem qualquer acordo conscien-
te e até contrariando expectativas explicitas de
muitas dessas pessoas, terminem por inocentar
seu compatriota de classe média.

Bourdieu n2o percebe, pelo seu radical con-
textualismo, que implica um componente a-histo-
rico, a existéncia do componente transclassista,
que faz com que, em sociedades como a francesa,
exista um acordo intersubjetivo e transclassista

que pune, efetivamente, o atropelamento de um
francés de classe baixa, posto que a vitima é con-
siderada, na dimensao subpolitica e subliminar,
“gente” e “cidadao pleno” e nio apenas uma for-
ca fisica e muscular ou uma mera tracio animal. E
a existéncia efetiva deste componente, no entanto,
que explica o fato de que, na sociedade francesa,
numa dimensio fundamental, independentemente
da pertenca a uma determinada classe social, to-
dos sejam cidadaos. Isso nao implica, contudo,
que ndo existam outras dimensdes em torno da
questao da desigualdade, manifestadas de forma
também velada e nao transparente, como tao bem
demonstra Bourdieu em sua analise da sociedade
francesa. Mas a temdtica do gosto, separando as
pessoas por vinculos de simpatia e aversao, pode
e deve ser analiticamente diferenciada da questio
da dignidade fundamental da cidadania juridica e
social, a qual estou associando aqui ao que chamo
de habitus primario.

A distincdo a partir do gosto, tio magistral-
mente reconstruida por Bourdieu, pressupde, no
caso francés, um patamar de igualdade efetiva na di-
mensao tanto do compartilhamento de direitos fun-
damentais como do respeito atitudinal de que fala
Taylor, no sentido de que todos sao considerados
membros “Uteis”, ainda que desiguais em outras es-
feras. Ou seja, a dimensao do habitus primario se
acrescenta uma outra, que também pressupoe a
existéncia de esquemas avaliativos implicitos, ins-
conscientes e compartilhados, a saber, o babitus se-
cundario. Este corresponde a um habitus especifico,
demonstrado de maneira exemplar por Bourdieu
quando analisa as escolhas do gosto.

Essas duas esferas, evidentemente, interpe-
netram-se de diversas maneiras. No entanto, deve-
mos separd-las analiticamente, uma vez que obe-
decem a logicas distintas de funcionamento. Como
diria Taylor, as fontes morais sio distintas em cada
caso. No caso do habitus primario, o que estd em
jogo € a efetiva disseminacao da nocao de digni-
dade, que torna o agente racional um ser produti-
vo e cidadiao pleno. Em sociedades avancadas,
essa disseminacao é efetiva, e os casos de habitus
precario sao fendbmenos marginais. Em sociedades
periféricas, o habitus precario — que implica a
existéncia de redes invisiveis e objetivas que des-
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qualificam os individuos e os grupos sociais pre-
carizados como subprodutores e subcidadaos, e
isso, sob a forma de uma evidéncia social insofis-
mavel tanto para os privilegiados como para as
proprias vitimas da exclusao — € um fendmeno de
massa e justifica minha tese de que a producio so-
cial de uma “ralé estrutural” é o que diferencia
substancialmente esses dois tipos de sociedades.

Essa circunstancia nao elimina a existéncia,
nos dois tipos de sociedade, da luta pela distincao,
baseada no que chamo de habitus secundario.
Isso diz respeito a apropriacao seletiva de bens e
recursos escassos, € constitue contextos cristaliza-
dos e tendencialmente permanentes de desigual-
dade. Mas a consolidacio efetiva, em grau signifi-
cativo, das precondicoes sociais que permitem a
generalizacao de um habitus primario nas socieda-
des centrais torna a subcidadania, como fendme-
no de massa, circunscrita apenas as sociedades
periféricas, o que marca sua singularidade e cha-
ma a atengdo para o conflito de classes especifico
da periferia do capitalismo.

O esforco dessa construcao multipla de ha-
bitus serve para ultrapassar as concepcoes subje-
tivistas da realidade, que a reduzem a interacoes
face a face. A situacao descrita a propdsito do
exemplo do atropelmento seria explicada, dessa
perspectiva, pelo paradigma personalista hibridis-
ta.”? Em outras palavras, as “relacoes pessoais” do
infrator de classe média constituiriam o suporte
para sua impunidade. Esse ¢ um exemplo tipico
do despropésito subjetivista de interpretar socie-
dades periféricas, complexas e dindmicas, como a
brasileira, como se o papel estruturante coubesse
a principios pré-modernos — por exemplo, o capi-
tal social em relacoes pessoais. Nesse terreno, nao
ha qualquer diferenca entre paises centrais e pe-
riféricos. Relacdes pessoais sio importantes na
definicao de carreiras e chances individuais de as-
cenc¢io social tanto num caso, como no outro. En-
tretanto, nos dois tipos de sociedade, os capitais
econdmico e cultural sao estruturantes, o que nao
¢ valido para o capital social de relacoes pessoais.

Se minha analise estiver correta, o esquema
interpretativo que proponho permite explicitar
tanto a hierarquia valorativa e normativa subjacen-
te ao funcionamento do mercado e do Estado, em-

bora de forma subliminar e nao transparente,
como a forma peculiar com que esses signos opa-
cos adquirem visibilidade social, ainda que de
modo pré-reflexivo. Esse ponto de vista permite
ainda discutir a especificidade das sociedades pe-
riféricas, ao analisar a desigualdade, a complexida-
de e a dinamica que lhes sao peculiares, sem ape-
lar para essencialismos culturalistas ou explicacoes
personalistas, algumas de nova roupagem como as
abordagens “hibridistas”, que sio obrigadas a de-
fender a existéncia de um ntcleo pré-moderno
quando analisam as causas das mazelas sociais
nessas sociedades. O anacronismo desse tipo de
andlise, que nunca enfrenta teoricamente a ques-
tao central de explicitar de que modo os princi-
pios “hibridos” se articulam, parece-me evidente."

No entanto, o Estado e o mercado nao sao as
Unicas instituicoes fundamentais das sociedades
modernas. Habermas (1975) apresenta a esfera
publica como a terceira grande instituicdao da mo-
dernidade, destinada precisamente a desenvolver
a critica reflexiva e as possibilidades de aprendiza-
do coletivo. No entanto, como o proprio Haber-
mas aponta, uma esfera publica efetiva pressupoe,
entre outras coisas, um mundo da vida “racionali-
zado”, ou seja, uma efetiva generalizacao do habi-
tus primario em suas virtualidades de comporta-
mentos publico e politico. Isso implica que, no
caso do Brasil, por exemplo, a esfera publica seria
tio segmentada internamente quanto o Estado e o
mercado. Esse aspecto vai de encontro a certas
andlises excessivamente otimistas acerca das vir-
tualidades dessa institui¢ao fundamental entre nos.

Porém, as sociedades modernas, mais uma
vez, sejam centrais ou periféricas, também desen-
volvem “imaginarios sociais” mais ou menos expli-
citos e refletidos, para além da eficicia subliminar
do aparato institucional tipico do que denomino
“ideologia espontinea do capitalismo”. Certamen-
te, esses imaginarios possibilitam a producio de
identidades coletivas e individuais a cada contex-
to cultural ou nacional (Taylor, 2003). Quando
pensamos no imagindrio social da sociedade bra-
sileira, constatamos que sua versao mais definitiva
e duradoura se formou com a consolidacio de
uma nation building sedimentada pelo Estado
corporativo e arregimentador de 1930. Nesse sen-
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tido, a ideologia explicita apenas corrobora e jus-
tifica a dimensao implicita da “ideologia esponta-
nea”, constituindo as condicoes especificas do
imaginario social brasileiro. Gilberto Freyre, que
se nao foi certamente o iniciador, ja que muito an-
tes dele essa construcao simbolica vinha se cons-
tituindo e ganhando contornos mais ou menos
claros, foi o grande formulador da versao definiti-
va dessa ideologia explicita, que se tornou a dou-
trina de Estado, passando a ser ensinada nas esco-
las e disseminada nas mais diversas formas de
propaganda estatal e privada, a partir de 1930.

Segundo Freyre, a singularidade de nossa cul-
tura € a propensao para o encontro cultural, para a
sintese das diferencas, para a unidade na multipli-
cidade. E por isso que somos Ginicos e especiais no
mundo. Devemos, portanto, ter orgulho e nao ver-
gonha de sermos “mesticos”; o tipo fisico funciona-
ria como um referente de igualdade social e de um
tipo peculiar de “democracia”. Uma maior afinida-
de com a doutrina corporativa que passa a imperar
a partir de 1930, em substituicao ao liberalismo an-
terior, € dificil de ser imaginada. Essa visao hoje faz
parte de nossa identidade individual e coletiva. To-
dos nos “gostamos” de nos ver dessa forma; a ideo-
logia adquire, assim, um aspecto emocional incom-
pativel com uma ponderacao mais racional, o que
cria dificuldade para quem se propde a problema-
tizar essa verdade tio agradavel aos nossos ouvi-
dos. O poder de influéncia desse imaginario coleti-
vo € impressionante.

A partir de Freyre, essa maneira de entender a
sociedade brasileira tem uma histéria de gléria. Pelo
conceito de “plasticidade”, importado diretamente de
Freyre, tal concepcao passa a ser central em todo o
argumento do homem cordial de Sérgio Buarque de
Holanda, alicerce de sua visao do personalismo e do
patrimonialismo, que representam a singularidade
valorativa e institucional da formacio social brasilei-
ra. Sérgio Buarque torna-se o criador da auto-inter-
pretacio dominante dos brasileiros no século XX. No
contexto deste ensaio, convém destacar a idéia do
homem cordial reproduzindo a essencializacio e in-
diferenciacio caracteristicas da nocao de hibridismo
e de singularidade cultural como uma unidade subs-
tancializada. O homem cordial é definido como o
brasileiro de todas as classes, uma forma especifica

de ser gente humana, que tem sua vertente tanto in-
tersubjetiva, na no¢ao de personalismo, como insti-
tucional, na nocao de patrimonialismo.

Para os meus objetivos, no entanto, o funda-
mental é que essa ideologia explicita se articula com
o componente implicito da “ideologia espontanea”
das praticas institucionais importadas e operantes
também na modernidade periférica, construindo um
contexto extraordindrio de obscurecimento das cau-
sas da desigualdade, seja para os privilegiados, seja,
e muito especialmente, para as vitimas desse proces-
50, com consequiéncias para a reflexdo tedrica e para
a pratica politica.MEste, parece-me, € o ponto central
quando se discute a questao da naturalizacdo da
desigualdade, abissal como ela é, entre nos.

Notas

1 Uma excelente exposicao da pré-historia, desenvol-
vimento e contradi¢cdes internas ao paradigma da
teoria da modernizacio pode ser encontrada em
Wolfgang Knobl (2001).

2 A interpretacio dominante considera o processo de
modernizacdo brasileiro como endégeno, tendo
Sao Paulo como nucleo. Confunde-se aqui causa e
resultado. Para uma critica em detalhe a esse respei-
to, ver Souza (2003)

3 O fato de o Brasil ter sido o pais de maior cresci-
mento econdmico do mundo entre 1930 e 1980,
sem que as taxas de desigualdade, marginalizacio e
subcidadania tivessem sido alteradas significativa-
mente, deveria ser um indicativo evidente do enga-
no dessa pressuposicao.

4 Ver sobre esse tema o classico trabalho de Bellah
(1985) e a coletinea de Eisenstadt (1968).

5 Nio admira que até uma teoria critica como a ha-
bermasiana, que admite esse tipo de construco,
perceba os conflitos sociais preferencialmente ape-
nas no front entre sistema e mundo da vida, e nao
mais no interior das realidades sistémicas. Ver a cri-
tica de Joahannes Berger (19806).

6 O mesmo acontece com a no¢ao, meramente descri-
tiva, de “carisma”. Como nao existe a pressuposicao
de “sentidos coletivos” inarticulados, os quais cabe-
ria ao lider articular e conferir uma direcao propria,
o vinculo do lider com seus seguidores torna-se
“misterioso” e passa a depender da suposicio de
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existéncia, por parte da populacio, em atributos ex-
tracotidianos ou magicos da personalidade do lider.

Esse aspecto foi desenvolvido de forma polémica e
estimulante, servindo de pano de fundo para uma
gramatica das lutas politicas contemporaneas a par-
tir dos polos de distribuicao e reconhecimento, em
Fraser (1997b). Para os aspectos problematicos en-
tre as dimensodes individuais e coletivas do tema do
reconhecimento, ver Benhabib (1999, pp. 39-46).

Para uma critica das posicoes de Taylor e de Fraser,
ver Honneth (2001, pp. 52-53).

A discussao acerca da especificidade da moderniza-
¢ao brasileira, levada a cabo em detalhe em Souza
(2003), nao poderia ser feita no espaco restrito des-
te ensaio.

Axel Honneth, em sua interessante critica a Bour-
dieu, tende a rejeitar in toto o conceito de habitus,
dado o componente instrumental e utilitirio que o
perpassa. Ao fazer isso, no entanto, Honneth corre
o risco de “jogar a crianca fora junto com a dgua
suja do balde”, como os alemaes gostam de dizer
em um provérbio popular, pois 0 que me parece
importante €, precisamente, reconectar o conceito
de habitus a uma instancia moral que permita ilu-
minar, nas dimensoes individual e coletiva, além do
dado instrumental que ¢é irrenuncidvel, o tema do
aprendizado moral. Ver Honneth (1990).

Este exemplo poderia ser, no caso brasileiro, facil-
mente multiplicado. Ha, inclusive, casos notorios de
discriminacio de classe amparados por estatuto le-
gal — como no caso da prisdo especial para os por-
tadores de diploma universitirio — e ndo apenas
exemplos retirados efetivamente do cotidiano, e
que se impoem apesar da regra legal inclusiva. O
objetivo principal deste texto ¢ precisamente escla-
recer o por qué e como se da a sobreposicao da re-
gra social da desigualdade em relacao a regra legal
da igualdade no caso brasileiro.

Na versao, por exemplo, de DaMatta (1978). Cabe
esclarecer — o que talvez nao tenha feito em outros
momentos — que em minha polémica contra o per-
sonalismo assumo como interlocutor principal Ro-
berto DaMatta porque reconheco a importincia de
sua obra e o considero nosso intérprete mais sofis-
ticado e sistematico das ultimas décadas. Sua atua-
lizacao do ponto de partida personalista articula fa-
tos observdaveis com uma explicacio dos
mecanismos societarios profundos que a explicam,
o que é um desempenho raro.

13 A esse respeito, ver Souza (2000, esp. pp. 183-204).

14 Ele explica, também, o fato de que o potencial de in-
surreicao da ralé durante todo o século XIX até hoje
se reduza a rebelides localizadas e passageiras — que-
bradeiras, arrastoes e violéncia pré-politica — em
que a articulacio consciente de seus objetivos ja-
mais chega a ocorrer.
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