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L. Introducao

A necessidade de resposta académica 2 modernizagio, ou seja, 2 mudanca das
estruturas pré-modernas e modernas de sociedade e aos seus desafios inerentes, fez
emergir a sociologia enquanto disciplina autdbnoma no campo das ciéncias humanas.

Desde os inicios da disciplina, uma das preocupacdes mais prementes é sobre
o futuro da religido nas sociedades modernas e sobre o declinio da sua influéncia
social nos individuos e nos Estados — considerados como indicadores de passagem de
uma sociedade tradicional para uma moderna. Com efeito, desde a primeira metade
do século XIX com Henri Saint-Simon e Auguste Comte, passando por Karl Marx e
Ferdinand Ténnies, os investigadores que estudam as etapas (distintas) ou os proces-
sos (evolutivos) da modernizagdo — como a ciéncia e o racionalismo, o capitalismo
ou a individualizagdo — vém defendendo uma progressiva perda de plausibilidade
da religido, nomeadamente das suas expressdes tradicionais, nas sociedades moder-
nas. Estas proposicoes socioldgicas seriam, posteriormente, sistematizadas por Emile
Durkheim e Max Weber, em especial com as suas anélises estrutural-funcionalista e
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comparativa e histérica e fenomenoldgica, respectivamente. Em tragos gerais, as suas
teorias advogavam, ainda nos finais do século XIX e nos inicios do século XX, que as
religides histdricas passariam por um declinio, nao sobrevivendo aos fendmenos do
mundo moderno.

Esta longa e prestigiada tradicio intelectual que enfatiza a oposi¢io entre reli-
gido e modernidade viria, no pés II Grande Guerra e, sobretudo, na década de 1960,
a formalizar-se em torno do debate da secularizagio. Com o desenvolvimento, acei-
tacio e influéncia dos trabalhos de autores como Bryan Wilson, Thomas Luckmann
ou Peter Berger, as premissas da secularizacio — que dizem que os processos sociais,
econdmicos e politicos, associados ao desenvolvimento das sociedades industriais,
estdo, implicita ou explicitamente, ligados ao declinio da religifio — sdo integradas na
teoria da modernizagio, tornando-se em um de seus axiomas centrais.

Nio obstante sua proliferacio e hegemonia nas ciéncias sociais, os seus pres-
supostos foram progressiva e mais sistematicamente questionados, em particular, nas
tltimas décadas do século XX. Ainda na década de 1960, alguns autores comegam a
alertar para os vieses do conceito, propondo a sua eliminagio do discurso cientifico
(Martin 1965). Na década de 1970 questionam a tese do declinio da religidio (em
especial, na esfera privada, subjetiva) e apontam para a proliferacio do sagrado, mes-
mo em condicdes de intensa modernizagio (Bell 1977). Nas décadas de 1980 e 1990
surgem algumas alternativas mais sistemdticas as teorias da secularizagio: os modelos
da economia religiosa e da individualizagdo. Doravante, alguns dos seus pressupostos
principais comegam a ser mais sistematicamente afrontados e reformulados. Con-
ceptualiza-se que religiio e modernidade sdo compativeis e sustenta-se que, mes-
mo em contextos de modernizagio avangada, a primeira pode prosperar por conta
dos estimulos da dltima. Esse trabalho de aprofundamento tedrico e reformulacio
analitica continuou desde os anos 1980 até a atualidade (Hadden 1987; Casanova
1994; Pickel 2011), desenvolvendo-se por conta da opinido quase generalizada de
que os pressupostos da secularizacio ndo eram mais adequados para explicar a situ-
acdo sociorreligiosa contemporanea. Talvez por isso Voas (2008) tenha declarado,
profeticamente, que ja estaremos sepultados quando a verdade sobre a secularizacio
for revelada.

Por consequéncia desse desajustamento entre teoria e pratica deu-se, na dlti-
ma década do século XX, e aprofundou-se, no primeiro decénio do século XXI, uma
mudanga de paradigma socioldgico na maneira de interpretar as sociedades hodier-
nas. Com a descentralizagdo espagotemporal da modernidade! ocidental e com a
crescente aceitacio da contingéncia e variabilidade dos seus processos, surge a teoria
das multiplas modernidades. O seu antagonismo relativamente aos modelos classicos
de transicio pré-moderno-moderno e o seu esquema tedrico de conciliacio entre
modernidade e religido trouxeram um novo alento ao debate sobre a secularizacio e,
por consequéncia, a discussdo sobre o lugar do religioso em condicoes de moderniza-
¢do avancada.
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E precisamente sobre esta evolucio tedrica recente na maneira de idealizar a
modernidade e a sua relagio com o religioso que o nosso trabalho se foca. A parti-
da, vérias inquietacoes cientificas nos surgem: — Que precedentes tedrico-empiricos
conduziram a esta mudanca de paradigma? As suas conceptualizacdes estario corre-
tas! Como evoluiu, se é que evoluiu, o paradigma das miltiplas modernidades? Que
alternativas ou novos quadros analiticos ajudou a construir? Que passos podem ser
dados, atualmente, para aperfeicoar a nossa compreensio acerca do lugar da religido
no mundo moderno?

No sentido de dar resposta as estas interrogagdes propomos um plano de traba-
lho baseado em trés etapas fundamentais. Na primeira analisamos a teoria classica da
modernizacio e as criticas e reconceptualizacdes que sofreu, principalmente, ao longo
do século XX, e que favoreceram o surgimento da teoria das multiplas modernidades.
A partir daf aprofundamos esta teoria, analisando as suas principais proposicoes, mas
também as suas fragilidades internas. Na segunda estabelecemos uma relacéo entre a
teoria das multiplas modernidades e a teoria das mdltiplas secularizacdes, procuran-
do entender como a dltima, por inspiracio da primeira, se aplica mais diretamente a
questio religiosa. Por fim, baseando-nos nas leituras e interpretagdes do paradigma
das muiltiplas propomos uma nova abordagem tedrico-analitica, inspirada na escada
de abstracio de Giovanni Sartori, que consideramos adequada para captar de forma
mais exata as atuais dinAmicas modernizacio-religifo — a secularizagio contextual.
No final desta investigagio, de designio puramente tedrico-analitico, apresentamos,
sucintamente, as nossas consideragdes finais. Af sugerimos aos cientistas sociais que
continuem o exercicio de refinamento dos seus instrumentos metodolégicos e dos
seus quadros analiticos para o estudo da complexa relagio modernidade-religido.

IL. Da teoria da modernizacio a teoria das multiplas modernidades

Uma das definicoes de modernizagio mais célebres foi oferecida por Giddens
(1991). Ela refere-se ao advento de modos de organizacéo da vida social que surgi-
ram na Europa, por volta do século XVII e que, dai em diante, se tornaram mais
ou menos globais na sua influéncia. Com esta definicio, o autor ajuda-nos a situar
a modernizagdo em um perfodo temporal e em um local geografico, mantendo, po-
rém, as suas principais caracteristicas “acondicionadas com seguranga em uma caixa
negra” (ibid.: 1).

As suas especificidades sdo representadas por um extenso rol de mudancas
histéricas?, tipicas da histdria europeia, iniciadas no século XIII. Durante séculos os
intelectuais pds-iluministas ocidentais catalogaram e ligaram estes tracos especificos
e as suas tendéncias, criando uma taxonomia da modernidade que se afirmou como
um dos principais produtos do pensamento social europeu dos séculos XVIII e XIX.
Surge uma visio sisteméatica de progresso histérico onde é sugerida uma perspectiva
unilinear da histéria (Marx 1867: 8-9). A modernizacgio, entendida como uma teoria
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histérico-filoséfica sobre o futuro geral de todos os povos, independentemente das
suas circunstincias idiossincraticas, torna-se, segundo Gilman (2003), no marco de
analise para todos os cientistas sociais. Ou seja, a separacio do conceito de moder-
nidade das suas origens histdricas europeias o transformou em uma categoria espa-
cotemporal neutra e universal de desenvolvimento social, inspirada na histéria da
Europa — o padrio para o futuro da humanidade. Esta ideia torna-se dominante no
meio académico na segunda metade do século XX, no p6s Il Grande Guerra, quan-
do os cientistas sociais procuram entender de maneira mais cientifica e sistematica
as mudancas ocorridas, especialmente, no mundo pés-colonial (Latham 2000). Tal
como os socidlogos do século XVIII e XIX, eles acreditam que os eventos historicos
contemporaneos convergem para um modelo univoco, interdependente e global de
desenvolvimento que se opde as sociedades tradicionais

No entanto, entre os finais de 1960 e os inicios de 1970 a teoria da moderni-
zagdo entra em rapida decadéncia. Os cientistas sociais comegam a aperceber-se das
descontinuidades da modernidade (Giddens 1991: 4 ss) e da indesejabilidade pratica
— por conta dos problemas do imperialismo e da dominag¢do econdmica e cultural
do Ocidente — e tedrica — pelo dogmatismo cientifico (Latham 2000: 5; Christiano
2007: 45; Gilman 2003: 4) — da modernidade.

Entre os finais de 1980 e os inicios de 2000, os investigadores verificam que a
dire¢do da modernidade leva as sociedades além do moderno (fala-se de pés, super ou
ultramodernidade) e a teoria da modernizagio, em vez de abandonada, é reconceptu-
alizada a luz das caracteristicas das sociedades industriais mais avancadas. Com isso
desenvolve-se uma maior neutralidade e prudéncia cientifica na anélise e interpreta-
cdo das contradigdes e consequéncias dos seus processos. Giddens (1991), por exem-
plo, embora alerte para a necessidade de desconstrucio do evolucionismo histdrico,
admite que existem alguns episédios definidos de transicio histérica. Comega a haver,
portanto, um empenho em equilibrar os padrdes comuns da transicio tradicional-mo-
derno e as descontinuidades idiossincraticas da modernizagio de cada regido.

De fato, no dltimo decénio do século XX, as ciéncias sociais experimentaram
uma mudanga de paradigma no modo de conceptualizar 0 mundo contemporaneo
(Schmidt 2006; Wohlrab-Sahr e Burchardt 2012; Koenig 2015). Os debates sobre a
p6és-modernidade ou a modernidade reflexiva mostram, por um lado, uma crescen-
te diversificacio da compreensdo da modernizagio; e, por outro lado, uma maior
sensibilidade cientifica sobre as agendas culturais basicas das diferentes sociedades
modernas. Parece existir um esforco académico para reconhecer que os processos de
evolugio, diferenciagdo ou integracio social sdo contingentes, variaveis e flexiveis.
Deste modo, ressurgem os estudos histéricos, culturais ou pds-coloniais, evidencian-
do o hibridismo das préticas e discursos sociais que caracterizam a condi¢do moderna.
Essa parece ser uma “tendéncia inegavel” (Eisenstadt 2000: 24) dos finais do século
XX que provocou um debate sobre muiltiplas modernidades e atraiu, desde entio, mui-
ta atencfo nas ciéncias sociais.
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E neste contexto — historicamente marcado pelos processos de globalizacfo,
declinio do regime soviético e de consequentes reajustes da modernizacéo e da civi-
lizacdo moderna — que o socidlogo israelense Shmuel N. Eisenstadt vem reivindicar
a necessidade de uma reavaliacio mais abrangente das perspectivas cldssicas da mo-
dernidade e da modernizacdo. Nasce, assim, a teoria das multiplas modernidades.
Primeiro, de forma ainda pouco definida, em um trabalho sobre os padrdes de moder-
nidade ocidentais (Patterns of modernity, 1987); na sua comparacéo a civilizacio ja-
ponesa (Japanese civilization: A comparative view, 1996) e a identidade coletiva latino
-americana (“The construction of collective identities in Latin America...”, 1998);
e em um estudo comparativo, feito em conjunto com Wolfgang Schluchter, sobre os
diferentes caminhos para as primeiras modernidades europeias e sobre as suas even-
tuais reprodugdes culturais noutras civilizagoes (“Introduction: Paths to early moder-
nities...”, 1998). Depois, de maneira mais precisa, em um pequeno trabalho de treze
paginas publicado nos anais do 292 Congresso da Sociedade Alema para a Sociologia,
intitulado “Multiple modernities in an age of globalization” (1999); a seguir, em um
artigo cientifico nas primeiras trinta paginas da reputada revista Daedalus, sob a epi-
grafe “Multiple modernities” (2000); ulteriormente, em uma monografia de mais de
250 paginas com o mesmo titulo (2002); e, por fim, em uma série de outros traba-
lhos ao longo da primeira década de 2000 - Reflections on multiple modernities (2002),
Comparative civilizations and multiple modernities (2003) ou “Multiple modernities and
multiple forms of civil society” (2009).

A expressdo muiltiplas modernidades encerra uma dimensdo negativa e outra
positiva (Eisenstadt 2000; 2003). Por um lado, desenvolve-se por oposicio a algu-
mas das teorias cldssicas da sociologia e, sobretudo, as teorias da modernizagio e da
convergéncia das sociedades industriais que postulavam, desde os finais da II Grande
Guerra, a disseminacio de um determinado programa cultural de modernidade (de-
senvolvido na Europa) em todas as sociedades. Por outro lado, afirma que o mundo
contemporaneo é um espaco de (re)constituicio continua de diferentes programas e
padrdes culturais da modernidade’. Ou seja, admite a influéncia de atores regionais
especificos (forgas politicas ou econdmicas, ativistas ou movimentos sociais), e com
perspectivas nao univocas, sobre a reconstrucio desses programas e padroes de mo-
dernidade. Assim sendo, por meio da interago desses atores com setores mais amplos
das suas sociedades, concretizar-se-iam expressoes tnicas de modernidade.

[sso é possivel, porque, para a teoria das maltiplas modernidades, modernidade
e ocidentaliza¢io nfo sdo necessariamente sindnimas. Embora reconhega a prece-
déncia e referéncia histérica dos padroes de modernidade ocidentais, esse nfo é o
Gnico modelo auténtico. Os quadros institucionais e culturais exportados pela Eu-
ropa desenvolveram-se por meio de variagdes regionais do modelo europeu original,
mas também através da implementacio de padrdes institucionais e ideoldgicos com-
pletamente distintos. Assim, diferentes formas de modernidade se desenvolveram, se
aprofundaram e, em tltima instancia, se cristalizaram em sociedades nao-ocidentais
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cujo ponto de referéncia civilizacional (axial) era diferente — chinés ou indiano —,
bem como em civilizagdes, como as americanas, que se desenvolveram dentro do
contexto da expansio civilizacional ocidental, mas que cristalizaram novas civiliza-
coes* com programas culturais e padrdes institucionais de modernidade préprios.

A possibilidade que as diferentes civilizagdes tém de criar perspectivas onto-
l6gicas dos seus proprios padroes culturais e institucionais, de dar respostas distintas
aos desafios e as oportunidades da modernidade e de as cristalizarem e desenvolve-
rem mediante os seus interesses e experiéncias particulares é, segundo Eisenstadt
(2003: 28), “o nicleo” das miltiplas modernidades.

Em suma, a teoria das multiplas modernidades admite que existem tracos co-
muns entre todas as sociedades modernas, distinguiveis dos das pré-modernas, mas
que eles tém, em principio, formas multiplas e institucionalizagdes diversas. Estas
institucionalizagdes sfo, normalmente, coerentes com as civilizagdes axiais (pré-mo-
dernas). Assim, podemos encontrar tanto uma ciwilizacdo moderna como a continua
transformacio das civilizagbes axiais. Por um lado, admite-se que as civilizagoes
axiais sdo profundamente transformadas durante o processo de modernizagio, de-
senvolvendo caracteristicas tipicas da civilizagio moderna; por outro lado, concede-
se que, no processo de adaptagio das tradicoes axiais aos contextos hodiernos, elas
podem forjar formas particulares de modernidade.

Estas concepcoes das multiplas modernidades tiveram, como citado previa-
mente, uma forte ressonancia na e adesdo da academia das ciéncias sociais. Ao nivel
factual, Taylor (2007: 21) admite que elas sdo “cruciais”, porque “cada vez mais vi-
vemos em um mundo de mdltiplas modernidades”. Ao nivel tedrico, Preyer (2013:
32) assinala que, pela forma como resistematizam a relagio entre civilizacoes axiais
e modernidade, correspondem a “uma nova teoria da modernidade”, enquanto Ca-
sanova (2008: 106) afirma que sfo “uma conceptualizacio mais adequada e uma
visdo mais paradigmatica das tendéncias modernas globais”. Ao nivel epistemoldgico,
Wohlrab-Sahr e Burchard (2012: 885) enfatizam os ganhos cientificos da “sua insis-
téncia na pluralidade de caminhos culturais para a modernidade e nos efeitos das
interagdes [civilizacionais] mdtuas”; por seu turno, Berger (2014: 68) considera-as
“uma importante contribui¢do para a compreensio da nossa modernidade”. Ao nivel
paradigmatico, Schmidt (2006) e Koenig (2015) asseveram que, pela experiéncia
histérica da descentralizagdo temporal, espacial e social da modernidade ocidental
que as ciéncias sociais viveram em finais do século XX, as multiplas modernidades
se afirmaram como um novo paradigma sociolégico para a compreensio do mundo
contemporaneo.

Nio obstante o aparente consenso gerado em torno da ideia de mdltiplas mo-
dernidades, vérias criticas lhe tém sido apontadas. Destacamos, em particular, cinco:

1. A sua programaticidade. Os criticos dizem que ela nido é uma realidade ins-
titucional ou um verdadeiro paradigma de anélise sociolégica, mas um progra-
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ma cultural; melhor dizendo, corresponde a uma multiplicidade de programas
culturais que mantém os pressupostos da homogeneizagao cultural do iluminis-
mo ou imperialismo ocidental (Schmidt 2000; Berger 2014).

2. A sua pretensio relativamente aos fatores culturais. Os criticos afirmam
que nela existe um foco excessivo nos fatores culturais e no modo como se
considera que eles determinam as diferentes ordens politicas e religiosas, como
se a(s) modernidade(s) fosse(m) a mesma coisa que o Estado moderno ou as
instituicoes religiosas (Schmidt 2006).

3. A sua sobressimplicacio. Para efeitos de reducio da complexidade do objeto
de estudo, os criticos asseveram que ela recorre a definigdes sociais e culturais
demasiadamente amplas e reificadas que acabam sobressimplificando-o (Foret
e Itcaina 2011).

4. A sua ndo-falsificagio empirica. A sua teoria original, bem como os estu-
dos que lhe seguiram, nem sempre foi alvo de verificagio empirica. As suas
concepgdes mantém-se muito abstratas e o seu empirismo e a sua relacio com
os conflitos atuais sdo bastante vagos (Foret e Itgaina 2011; Wohlrab-Sahr e
Burchard 2012).

5. A sua dificil operacionalidade cientifica. Por conta da sua dimenséo de ana-
lise macro, transnacional e transcivilizacional, ela tende a identificar as funda-
coes culturais das identidades coletivas, ao invés de construir tipos ideais que
permitam comparagdes empiricas. Por isso, raramente foi testada em profun-
didade, levando em consideracio os diferentes cendrios e praticas intra-area
(Foret e Itcaina 2011; Wohlrab-Sahr e Burchard 2012).

Apesar de estarmos cientes das suas imperfeicoes, consideramos que a teoria
das multiplas modernidades — pela sua rejei¢io da narrativa universalista, unilinear
e determinista da modernizacio, pela sua sensibilidade & contingéncia histérica, pela
sua énfase no pluralismo dos percursos culturais para a modernidade e, essencial-
mente, pela sua insisténcia na relevancia das tradigoes e civilizagoes (religiosas) e na
forma como sdo moldadas nfo sé pelas histérias civilizacionais, mas também pelas
interacdes globais — é um bom ponto de partida para se contestar a hegemonia con-
ceptual da modernizagio e dos seus conceitos concomitantes, como a secularizacio,
e para estimular novas perspectivas quanto as recentes configuracoes e tendéncias do
cendrio religioso contemporaneo.

IIL. Da relacao entre as multiplas modernidades e as multiplas secularizacoes

Peter Berger (2014) diz-nos que, a semelhanca do que sucedeu ha mais de um
século atrds com o conceito de Entzauberung der Welt de Weber, Eisenstadt, quando
propds as muiltiplas modernidades, nio estava particularmente interessado na questio
religiosa. Contudo, como vimos, a sua teoria assume que a divergéncia e multipli-
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cidade dos percursos historicos e a formacio das identidades coletivas nio s6 sao
influenciadas pelo principio axial (secular) moderno do Ocidente, mas também pelas
diferentes culturas (religiosas) da primeira era axial — as quais Eisenstadt acrescenta
o cristianismo e o islamismo.

Assim sendo, a teoria das multiplas modernidades afigura-se como uma im-
portante contribui¢do nfo apenas para a compreensdo da nossa modernidade, mas
sobretudo para a interpretagio da relagio entre o secular e o religioso nas sociedades
hodiernas. Por um lado, vé a religido (quer no sentido pré-moderno ou moderno)
como um fendmeno que pode desafiar as modernidades; por outro lado, questiona
o seu desenvolvimento em condi¢oes modernas, analisando-o dentro do quadro te-
orico das multiplas modernidades. Assume-se entdo que as tradi¢oes nio se dissol-
vem simplesmente através dos processos da modernizacio ou globalizagio, mas que,
“principalmente as tradicdes religiosas[,] se mantém como dimensdes constitutivas
das sociedades modernas” (Spohn 2003: 268).

A teoria das multiplas modernidades no insiste necessariamente na equaco
classica da secularizacio — mais modernidade igual a menos religido. Pelo contrério,
diz que a religifio “estd para ficar, em vez de desaparecer” (Schmidt 2006: 90). A sua
negagio de uma perspectiva unilinear e evolucionista da histéria, tipicamente hege-
liana, vem incentivando novas abordagens teéricas, amitde contrérias ao discurso
hegemdnico do fim da religifo, junto de cientistas sociais que, desde os finais da déca-
da de 1970, procuram explicagdes para a nova visibilidade da religiao no mundo. Para
se moverem além dessas narrativas de progresso histérico, os académicos procura-
ram acomodar o novo fendmeno dentro dos conceitos de ressurgimento do sagrado (Bell
1977), novos movimentos religiosos (AANVV. 1981), desprivatizacdo ou repolitizacdo do
religioso (Casanova 1994), dessecularizacao (Berger 1999) ou pds-secularizacdo (Haber-
mas 2008). Apesar destes esforcos tedricos, segundo Schmidt (2006) e Koenig (2015),
aideia de maltiplas modernidades tornou-se dominante: assumiu-se, em geral, como o
seu novo paradigma socioldgico para a interpretagio das sociedades contemporaneas;
e, em particular, como o seu principal modelo de estudo séciocientifico da relacdo
hodierna entre modernidade e religido. Isso incentivou, de acordo com Vilaga (2013:
82), “novos olhares sobre as reconfiguracoes do cendrio religioso” e suscitou, segundo
Koenig (2015: 286), um “interesse renovado na andlise da secularizagio”.

Nio obstante os esforcos de identificacdo dos diferentes caminhos da seculari-
zagao desenvolvidos desde o principio — entenda-se, os finais da II Grande Guerra e
os inicios da década de 1960 —, eles foram fundamentalmente motivados pelo propé-
sito de sustentar uma teoria geral da secularizacio (Martin 1978). Entre os finais das
décadas de 1960 e 1980, a2 medida que os seus pressupostos vio sendo desenvolvidos,
a teoria da secularizacio comeca a ser progressivamente interpretada como um mito
moderno, sobretudo de inspiracdo ocidental que, a semelhanga da teoria da moder-
nizacio, se funda em vieses culturais, sendo inadequada para anélises de contextos

ndo ocidentais (Martin 1965; Glasner 1977; Hadden 1987).
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As primeiras criticas a teoria da secularizagdo aumentaram a sensibilidade dos
investigadores sociais para as diferencas culturais e para as generalizacdes injustifica-
das. Apesar de logo em 1965 David Martin criticar a linearidade, o determinismo e a
universalidade da secularizagio, as primeiras reflexdes sobre a variedade da seculari-
zagdo encontram-se apenas na década de 1990. Destacamos, neste contexto, a asso-
ciacio entre a secularizagio e o etnocentrismo (ocidental) feita por Lechner (1991),
a critica de Casanova (1994) a uniformidade das trés sub-teses da secularizacdo — a
diferenciac@o funcional, o declinio da religiosidade subjetiva e a privatizagio da reli-
gido — e as descobertas de Asad (2003) sobre a genealogia (ocidental) da separacio
secular-religioso. Ambos os estudos caracterizam a secularizagio como um desenvol-
vimento tipicamente ocidental e questionam a sua relevancia e adequacéo a outras
regides e religides. Qutros autores vio mais longe nas suas criticas. Por exemplo,
Smith (2003) e Gorski e Altinordu (2008) descrevem-na como uma revolugio ou
um projeto politico de um movimento secularista que visa fragilizar a influéncia das
crengas e institui¢oes religiosas. Por seu turno, Taylor (2007: 22) diz que ela resulta
principalmente de “histérias de subtracdo”, nas quais a secularizagio se desenvolve
através da emancipacgio de formas de conhecimento (transcendente) anteriores. Ou-
tros autores sio mais precisos na delimita¢io da validade teérica da secularizagio.
Consideram que os seus fenOmenos se circunscrevem a uma drea geogréfica especi-
fica, falando de excepcionalismo europeu (Berger 1999; Berger, Davie e Fokas 2008).

Estes desenvolvimentos mostram que os investigadores da secularizacio se
tornaram mais conscientes do peso da contingéncia histérica e das diferengas dura-
douras das sociedades contemporineas. Eles assumem agora que, na medida em que
existem multiplas modernidades, também existem multiplas secularizagdes.

Desde as décadas de 1960 e 1970 se vém avangando, implicitamente, algumas
pistas sobre a ideia de multiplas secularizagdes’. Harvey Cox, no seu The secular city
(1965), afirma que a secularizacio pode ter contornos muito diferentes, dependen-
do das vicissitudes histdricas e politicas de uma determinada regido. Martin (1978),
embora caracterize a secularizagio como um processo e uma tendéncia geral de dife-
renciacgio, enfatiza a influéncia de diferentes fatores contextuais no desenvolvimento
da religifo. A secularizagio seria entdo um fendmeno que ocorre em circunstancias
particulares e cuja intensidade, forma e resultados dependem de condi¢des regionais
particulares. Se, por um lado, tal como a teoria das multiplas modernidades, a das
multiplas secularizacdes admite uma tendéncia geral no processo de modernizacio/
secularizacdo e a sua estabilidade temporal, por outro lado afirma que este é um
processo sinuoso, complexo, varidvel e contextual. Ele é influido pelos diferentes pro-
cessos e eventos regionais que despoletaram a modernidade (percecdes ideoldgicas,
lutas politicas, mudancas geograficas ou economia de mercado) e pela ndo existéncia
de contratendéncias (Bruce 2002; Ben-Porat e Feniger 2014).

O detectar de uma tendéncia comum da secularizacéo, aliado ao reconheci-
mento das especificidades e contingéncias histéricas de cada pafs, permitiu, assim, o
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estabelecimento de uma mirfade de padroes de andlise da secularizagio. Neste cam-
po, o autor de referéncia é David Martin (2005). Martin mantém que a diferenciacio
funcional continua a ser uma tendéncia das sociedades modernas que constrange a
influéncia da religido. Todavia, a forca e a viabilidade do religioso dependem do modo
como essa diferenciagio lhe permite tornar-se em um setor socialmente diferencia-
do. A variacio e a contingéncia desse processo depende do momento da sua origem
(nomeadamente da sua constelagio histérico-confessional), do seu processo (do de-
senvolvimento da relacdo Estado-igrejas, da evolugio da economia de mercado ou
do eventual surgimento de revolugdes ou guerras civis) e do seu ponto de chegada
(que pode ou nio estar em aberto, flutuando mediante os interesses em disputa). A
multiplicidade da secularizagio corresponde, portanto, as variagdes ocorridas nestas
trés dimensoes.

O argumento de Martin (2005: 11) indica uma influéncia sociolégica “fun-
damental” weberiana, de cariz subjetivista, onde a dire¢io da histéria deve ser apre-
endida em uma perspectiva particular, (neste caso) nacional ou regional. A sua ne-
gacdo de uma narrativa histdrica, tnica, da modernidade, leva-o a definir quatro
dreas nucleares de secularizacio, dispersamente ligadas a distintas culturas religiosas
e a diferentes épocas de formacio do Estado-nacio e, portanto, de consolidagiao da
diferenciacio funcional. Essas dreas culturais sdo, grosso modo, a Europa ocidental
(catdlica romana), central ocidental (protestante), central do leste (bizantina) e do
leste (ortodoxa). Ao analisar as culturas religiosas europeias, Martin conclui que nfo
se pode separar a natureza das culturas religiosa, politica e intelectual. As constela-
coes religiosa e nacional estio, portanto, interligadas.

Concordamos com Taylor (2005) quando diz que Martin tem dois contributos
essenciais para o debate da secularizagdo. A primeira contribui¢do ¢ de cariz herme-
néutico. Ao invés de definir a modernidade no singular e de descrever de forma univo-
ca e universal as mudancas trazidas pela secularizacdo, Martin enfatiza a pluralidade
de trajetdrias nacionais e regionais, mostrando como a dinAmica da secularizacio é
muito diferente entre culturas dissemelhantes, como a anglo-protestante e a catélica.
Ou seja, embora os grandes processos histéricos (como a racionalizagio ou diferencia-
cio) possam ter alguma verdade em si mesmos, Martin (2011) assevera que eles devem
ser analisados através das historias particulares e contingentes de cada cultura ou
regifio e que esse exame nos levara a encontrar processos singulares de secularizacio.

“A religiio age, mas também reage (...). O protestantismo europeu
também difere visivelmente do protestantismo dos EUA. (...) [O] pie-
tismo e evangelicalismo do Norte europeu criou grandes sub-culturas
confessionais que depois enfraqueceram (...) enquanto nos EUA, essas
sub-culturas acompanharam a modernidade e se expandiram com ela.
Esse mesmo impulso de pietismo e evangelicalismo, particularmente na
sua forma contemporanea do pentecostalismo, se indigenizou posterior-
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mente na América Latina. Af se criou um padrio catélico-evangélico
hibrido e plural muito diferente do da Europa Ocidental ou da América
do Norte” (Martin 2011: 27).

A segunda contribui¢do tem um cariz dialético e sustenta a primeira. Para
Taylor, a dialética é um dos aspetos mais valiosos e desafiantes do trabalho de Martin,
porque nfo encara a histéria como um conjunto de conquistas e percas definitivas,
mas como uma construgio, com “custos” e “reincidéncias”, que pode ter ganhos atu-
ais e perdas futuras e vice-versa (Martin 2005: 11). Ao se focar na dialética histérica
cristd, sobretudo nos modelos de cristianizagio catélica e protestante, o autor subli-
nha a constante tensio entre o evangelho cristio e 0 mundo secular. As incursoes
cristds no mundo sdo for¢adas, por conta das vérias forcas e tradi¢des (politicas e cul-
turais) em jogo, a adaptar-se, correndo o “risco perpétuo” de se tornarem “remakes
do evangelho que se amoldam ao mundo” (Taylor 2005: x).

Jay Demerath (2007) acompanha este esfor¢o de sistematizagio da tipologia dos
cendrios da secularizacdo. Ao tratar do tema da secularizagio da cultura, Demerath
consegue distinguir entre os tipos de secularizacio que emergem, organicamente, den-
tro do sistema cultural de um determinado contexto social (fonte interna) e os que sdo
importados ou impostos pelo exterior (fonte externa). Mas também entre os cendrios
direcionados ou nao-direcionados da secularizacio. Ou seja, quando este fendmeno
resulta da agio das elites em controle (de cima para baixo) ou quando partem do
préprio sistema cultural (de baixo para cima). Isso o conduz a quatro tipos de secula-
rizagdo: o emergente (baseado em fontes internas e com um processo de secularizagio
nAo-direcionado, modelo classico da secularizagio, associado aos desenvolvimentos da
religido na Europa ocidental), o coercivo (fonte interna, mas direcionada, associado
aos Estados Unidos, Franca ou Ird), o difuso (fonte externa, mas ndo-direcionada,
associado & América Latina) e o imperialista (fonte externa e direcionada, associado a
influéncia dos Estados Unidos no Japdo apés a 22 Grande Guerra).

Outros autores também propuseram a sua andlise através da criagdo de uma
tipologia de padrdes de secularizacdo (Norris e Inglehart 2004; Casanova 2011). To-
davia, as suas propostas foram pouco aprofundadas ao nivel tedrico e, tal como as de
Martin e Demerath, nfio foram alvo de exame empirico. Sem se comprovar empirica
e sistematicamente qual a utilidade das maltiplas secularizagdes para a compreensio
do lugar da religido nas sociedades modernas, expandiu-se o léxico das muiltiplas.
Comegaram-se a afirmar novos conceitos como multiplos secularismos (Stepan 2011;
Bhargava 2013) ou multiplas secularidades (Wohlrab-Sahr e Burchard 2012). Contu-
do, estas nocdes sao mais estritas do que muiltiplas secularizacoes, porque observam
com particular incidéncia a relagdo entre politica e religido e as distingdes culturais e
simbdlicas entre religido e outras esferas sociais, respectivamente.

Nio obstante a parca adesio (explicita) a teoria das multiplas secularizagdes
e as suas derivagdes conceptuais (que, entenda-se, nio questionam necessariamen-
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te a ideia de uma secularizacio no plural), consideramos vélidos e proveitosos os
seus pressupostos tedricos. Se, por um lado, reconhecemos que os seus padroes ide-
ais, enquanto abstragdes analiticas, tém algumas limitagdes de alcance, por outro
lado consideramo-los necessdrios para a sustentacdo de uma investigacio baseada
em casos histéricos concretos e para o estabelecimento de critérios de comparagio
empirica. Realgcamos a vantagem epistemolégica do recurso a este quadro analitico
e comparativo, nomeadamente por conta da sua maior sensibilidade contextual (por
exemplo, quanto ao ponto de partida histérico-religioso) e da sua ponderagio sobre
as contingéncias historicas (revolugdes ou guerras civis) e do seu peso nas atuais
constelacoes religiosas.

IV. Da secularizagio contextual e das teorias de alcance médio

O assentimento da academia das ciéncias sociais aos pressupostos da teoria
das multiplas modernidades ou das multiplas secularizagdes evidencia, no nosso en-
tender, trés aspectos essenciais. O falhango das grandes teorias da modernizagao/
secularizacio, a aceitacio generalizada da vitalidade social e politica da religido em
contextos hodiernos e a adesio a perspectivas sensiveis aos contextos (context-sensi-
tive) e dependentes das trajetdrias (path-dependent) na relagio modernidade-religifo.
Em suma, o léxico das multiplas parece ser aceito como o novo paradigma analitico
que trard o debate da secularizacio para outro nivel.

Em tracos gerais, como demos a entender, concordamos com esta posicio.
Por um lado, admitidos a possibilidade de existéncia de tendéncias persistentes da
secularizacdo (nfo coincidentes e mais ou menos previsiveis), nomeadamente a di-
ferenciagio funcional, a societalizacio ou a racionalizacio. A primeira se expressa,
sobretudo, pela separacio entre politica e religido, obrigando a tltima a competir
pelo seu papel (espiritual, assistencial ou educacional) com uma pluralidade de siste-
mas funcionais modernos, complexos, ndo redundantes e néo hierdrquicos. A partir
dai, nfo s6 as novas esferas sociais (seculares) substituem as fungdes das instituigdes
religiosas, como ainda, o papel da religiio nesses organismos perde rapidamente a sua
preeminéncia e se torna praticamente residual. A societalizagio se exprime, especial-
mente, através de quatro elementos. A urbanizacdo e a preponderancia da cidade
(andnima e distante) sobre a comunidade (dos lagos e das solidariedades locais); a
industrializagio e o consequente desmembramento dos lagos sociais e das formas de
comunidade sobre as quais a religido exercia anteriormente controle; a proliferagao
dos meios de comunicacio mével e digital de massas e a mudanca do paradigma de
comunicagio — de comunal e pessoal para universal e impessoal —; e, por fim, a mo-
bilidade geogréfica que, pela fragmentacio de um eu social permanente vinculado a
uma comunidade de crentes especifica, dificulta a manutencio dos fiéis e enfraquece
as consciéncias religiosas coletivas enraizadas em uma determinada regido. Por fim, a
racionalizagfo se expressa pelo espirito do capitalismo ou pela expansio do capital e
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pelo seu impacto na credibilidade da religido; por um controle técnico e burocratico
estatal altamente racional e pela criagio e manutengio de legitimagdes que lhe sejam
adequadas; pela educacio que passou a formar recursos humanos cientificos e tec-
nolégicos, levando a racionalizacio da sua estrutura psicoldgica; e pelo crescimento
da ciéncia e da tecnologia, promotoras de uma consciéncia tecnoldgica que fomenta
um novo saber e um sentimento de controle do mundo. Por outro lado, consideramos
que cada pais é capaz de forjar a sua prépria versao destes processos. Reconhecemos,
portanto, a existéncia de diversos fatores contextuais e de diferentes caminhos para
a secularizacdo, mas discordamos da ideia de que eles conduzem, necessariamente,
ao declinio da religido. Pelo contrério, a secularizacio suscita processos como os de
diferenciacio que, como vimos, obrigam a deslocacio e recomposigio institucional,
social, cultural ou politica do religioso e que podem resultar na sua maior ou menor
proeminéncia social, dependendo dos interesses em jogo.

Assim sendo, dada a complexidade dos sistemas sociais, nomeadamente das
sociedades avancadas, a especificidade das condi¢des culturais e das circunstancias
histéricas de cada pafs e as eventuais variacbes nacionais e intranacionais da secula-
riza¢io, consideramos necessdrio analisar de forma menos abstrata as condigdes que
conduzem a deslocacio e recomposicio do religioso. Deve-se descodificar mais con-
creta e profundamente a diversidade destas deslocagdes e recomposicdes. Ou seja,
¢ necessario entender quais os efeitos do atual contexto sociocultural e politico (re-
sultante do ponto de partida histérico e dos seus desenvolvimentos) sobre a religido,
possibilitando, desse modo, o estabelecimento de quadros analiticos mais flexiveis e
precisos.

Em certa medida, os cientistas sociais vém advogando essa posi¢cio. De um
lado, questionam a atualidade dos pressupostos da secularizagdo (Norris e Inglehart
2004; Pickel 2011) e a frutuosidade do debate (Casanova 2007); de outro lado, afir-
mam a necessidade de mudanga no rumo das pesquisas sobre este fendmeno (Hali-
kiopoulou 2011) e procuram categorias de andlise mais complexas, sofisticadas e re-
flexivas (Casanova 2012). Isto culminou, segundo Woodhead (2009), na emergéncia
de um novo paradigma da secularizagio, a secularizacdo contextual®, que vem sendo
defendido por autores como Casanova (2007) e Ben-Porat e Feniger (2013), mas,
sobretudo, por Gert Pickel (2011).

Com efeito, Pickel, no seu trabalho sobre a secularizagao contextual, onde pro-
cura entender os motivos que justificam a vitalidade religiosa de determinados paises,
regides ou individuos, reitera a sua confianca na teoria da secularizacio, mas questio-
na a sua relagio com a modernidade e a sua alegada universalidade, unilinearidade e
sincronicidade. Para evitar tais preconceitos da teoria da secularizagio, Pickel diz que
é necessario contextualizar:

“A teoria da secularizagdo é um bom ponto de partida para estruturar as
reflexdes sobre a relacio entre religido e sociedades. Todavia, é neces-
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sario contextualizar. (...) Esta ideia encerra o fato de que o processo de
secularizac@o néo ¢ universal, pelo contrario, depende do contexto, sen-
do assim amitde nfo linear. A secularizagio e a revitalizacio da religido
sdo maioritariamente produtos da circunstincia. (...) O contexto tem
[aqui] uma relevancia especialmente grande. (...) [U]m conjunto de
diferentes fatores pode ter efeitos parcialmente relacionados ou néo re-
lacionados sobre a relevancia social da religido. Basicamente coexistem
preditores diferentes. Em conjunto, determinam a vitalidade religiosa ao
nivel macro. Neles se incluem o contexto politico, os legados histéricos
culturais, os processos de identidade ou a interacéo entre religiosidade e
nacionalidade” (Pickel 2011: 3-4, 14).

De acordo com este soci6logo alemio, a narrativa da secularizagio deve man-
ter-se como uma abordagem explanatéria central para a compreensio do lugar da
religido nas sociedades modernas. Contudo, deve ser complementada (e néo substi-
tuida) por perspectivas alternativas (sensfveis ao contexto) que reconhegam que os
desenvolvimentos histéricos, influidores dos contextos culturais, ambientes politicos
e dos processos de construgio da identidade, conduzem a uma secularizagio depen-
dente da trajetéria que pode incluir, inclusive, usando uma expressio de Martin,
reincidéncias.

Contrariamente a Martin ou Demerath, Pickel ndo determina diferentes areas
culturais nem sistematiza uma tipologia de cendrios da secularizagio. Como ele pro-
prio admite, a atual missdo dos cientistas sociais é ainda “descodificar a diversidade
desses processos” (Pickel 2011: 15). Com efeito, apesar de usar indmeros estudos de
caso para as suas analises empiricas (Pickel 2017), o autor nio arrisca propriamente
uma tipologia de secularizacio contextual ou path-dependent, como mais recente-
mente comegou a descrever. Nao obstante, de forma mais ou menos implicita, Pickel
(2017: 269) vem fazendo uma distingéo entre paises de maioria catélica (Irlanda ou
Espanha), protestante (Suécia ou Holanda) ou pafses com uma experiéncia socialista
passada (Estonia ou Hungria). Complementarmente determina alguns preditores de
nivel macro, como o contexto politico, os legados histérico-culturais ou a interagio
entre religiosidade e nacionalidade, para entender os seus efeitos na relevancia social
da religido.

Independentemente dos resultados diferentes entre estas distintas areas cultu-
rais, religiosas ou politicas, a modernizagio socioecondmica continua, em todos eles,
a correlacionar-se negativamente com a importincia social da religido (exemplificada
pela filiacdo, crenga em Deus, participagio ou religiosidade subjetiva). Todavia, essa
tendéncia, por estar dependente do contexto e de processos histéricos especificos,
ocorre gradualmente e nio simultaneamente em diferentes dimensoes (e.g., moderni-
zagio socioecondmica, educagio ou diferenciacio funcional). Por conta desses dife-
rentes timings e pontos de partida da secularizacio e por consequéncia da diversidade
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de expressoes que pode assumir, Pickel (2017: 279) assevera que as atuais analises da
secularizacdo “tém de se reconectar fortemente a casos concretos e as suas condicoes
sociais, culturais e politicas subjacentes”.

Com efeito, consideramos que a contextualizacio da secularizacio é uma pers-
pectiva capaz de captar com maior precisdo a relagio hodierna entre modernidade
e religido. Similarmente as teorias das multiplas modernidades ou secularizagdes,
ela nega o efeito homogeneizador das teorias cldssicas da modernizagio e da secu-
larizagio, mas reconhece a possibilidade de tendéncias convergentes nesse sentido;
complementarmente a essas teorias, ela vai além das questoes culturais e politicas,
estudando de forma mais aprofundada e menos rigida os aspetos da modernidade,
citados por Pickel, que influenciam a religifo.

A secularizacdo, mais do que uma condi¢do hodierna, é acima de tudo um
“processo histérico-global moderno” (Casanova 2011: 54) nfo estanque e nfo linear,
cujo desenvolvimento tem um efeito continuo (positivo ou negativo) na religifo.
Ela varia, portanto, no timing, na duragio e na forma, variando consoante o impacto
publico das diferentes interagdes politicas, econdmicas ou sociais e das eventuais re-
volugdes e contrarrevolugdes. A procura por leis gerais, mais ou menos abrangentes
(como a teoria das multiplas secularizacdes), pode ser analiticamente contraprodu-
cente no caso da secularizagio. No entanto, a semelhanca do que vimos em Giddens
(1991), nem tudo é caos, ou seja, nao nos parece razodavel admitir que existe um
ntmero infinito de secularizagdes puramente idiossincréticas. Pelo contrario, como
declarado anteriormente, reconhecemos a possibilidade de existéncia de tendéncias
persistentes da secularizagio. O desafio estd, portanto, no equilibrio entre o abstrato
(tedrico) e o concreto (empirico).

Estamos cientes de que, tal como as teorias universalistas, uma abordagem
puramente contextualista tem os seus inconvenientes. Em especial, o fato de néo ofe-
recer per se 0 minimo de base comum para a resolu¢io da questdo da secularizacio,
tornando-se demasiadamente volatil e inconclusiva, e o fato de, com o fendmeno
da globalizacio e os seus permanentes intercAmbios culturais, o contexto ser atual-
mente menos relevante do que foi, por exemplo, antes do fim da Guerra Fria. Nio
obstante as criticas que lhe podem ser apontadas, consideramos que existem ganhos
epistemoldgicos na confrontacio do geral com o particular. Para tornar inteligiveis as
construcdes tedricas e testar a sua adequagio cientifica, é necessario considera-las no
contexto de casos e exemplos especificos. Mas, mantendo sempre um movimento de
corre¢do mutua entre teoria (abstrata) e pritica (concreta).

Em face desta necessidade metodoldgica, da questionabilidade dos pressupos-
tos mais abrangentes e universais da secularizagio e da possibilidade de variacdo dos
seus resultados, afigura-se ttil analisar a secularizacio através de proposi¢des tedricas
de alcance médio — tal como ja proposto por Pickel (2011) ou Halikiopoulou (2011).

Uma forma informativa de fazé-lo é através da escada de abstracdo de Sartori
(1970). Esta ferramenta metodoldgica é til, porque divide as conceptualizagdes te-
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Oricas em trés niveis — alto, médio e baixo — nos quais existe uma correlagio entre
o seu grau de abstracio e o ntimero de casos que podem cobrir. No topo da escada
encontramos as categorias com niveis de abstracio mais elevado e que permitem a
formulaco de teorias universais, facilitando comparacdes entre contextos heterogé-
neos. Os eventos e fendmenos que se procuram definir sdo expandidos a0 maximo
(mdxima extenso), enquanto se reduzem ao minimo (minima intengio) as proprie-
dades e os atributos que os definem. Este é precisamente o tipo de conceptualizacio
que levou os tedricos das multiplas modernidades ou secularizagoes a criticar versdes
classicas dessas teorias. Por seu turno, na base da escada situam-se as categorias com
nivel de abstracdo mais baixo, que permitem apenas anélises caso a caso. Por conta
da concretizagio plena dos seus conceitos, ou seja, devido ao recurso a um ndmero
elevado de propriedades e atributos distintivos (méxima intenco), a sua aplicagio é
muito reduzida (minima extenso)’.

Peter Mair (2008), ao analisar a escada da abstracio sartoriana, afirma que
quando saimos dos extremos e trabalhamos nas camadas intermediarias encontramos
as conceptualizagdes mais interessantes — tanto no sentido tedrico como empirico.
No topo da escada, onde o conceito possui apenas uma definicio minima e onde a
extensdo é maximizada, existe apenas a intencio de delimitar o campo de anélise
social em termos tedricos. Assim, quanto mais gerais ou abstratos os conceitos, me-
nos informativos se tornam. Na base da escada, onde a inten¢éo se encontra no seu
maximo e a extensio é relativamente limitada, a discussdo e a analise revelam-se
amiide descritivas e atedricas, porque restringem bastante a representacdo do fe-
nomeno estudado®. Por contraste, no nivel médio da escada, onde os conceitos tém
uma extensio e intensdo médias e podem viajar ao longo de uma variedade de casos
relativamente extensa, a conceptualizacio tedrica encontra-se com frequéncia na
sua esfera mais importante e desafiante. E justamente dentro deste nivel de abstraciio
que as teorias das multiplas secularizacdes e da secularizacdo contextual procuram
trabalhar. No entanto, fazem-no, no nosso entender, com diferentes pretensoes de
alcance teérico. Para sistematizarmos estes argumentos, vejamos a tabela 1.

Niveis de abstracao da
secularizagao

Principal campo e propésito
comparativos

Propriedades légicas da
secularizagao

Categorias de nivel elevado:

Teoria classica da
secularizagao

Teoria global: comparacbes
transversais entre contextos
heterogéneos

Maxima extensao, minima
intencao

Categorias de nivel médio-
elevado:
Multiplas secularizagdes

Teorias de alcance médio-
alto: comparagdes trans ou
intra-area entre contextos
potencialmente heterogéneos

Equilibrio entre extenséo e
intencao, mas maior énfase
na primeira
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. . o Teorias de alcance médio- T =
Categorias de nivel médio- L . . Equilibrio entre extenséo e
. baixo: comparagdes intra-area . ~ A
baixo: . intengéo, mas maior énfase
. ~ entre contextos relativamente -
Secularizagao contextual . na ultima
homogéneos
Categorias de nivel baixo: Teoria de garganta estreita: Minima extens&o, maxima
Secularizagdo representativa analise pais a pais intencéo

Tabela 1: Modelo da escada de abstragédo de Sartori aplicado a conceptualizagéo da secularizagéo

Consideramos que ¢é nas duas dreas intermedirias (cinzentas) da escada que
se encontram, provavelmente, as construcdes tedricas mais sagazes da atual relacdo
entre modernidade e religido. As categorias de nivel médio, pelo seu esforco de equi-
librio entre extensdo (dos casos préticos) e intengio (das suas propriedades e atribu-
tos), permitem-nos o confronto, que consideramos necessario, entre o abstrato e o
concreto, deixando-nos proceder a um processo de corre¢io mitua entre o tedrico e
o empirico. A diferenga entre as duas reas cinzentas da escada reside na pretenséo
de descoberta de certas regularidades/padrdes de secularizacdo e na flexibilidade das
suas concepgoes tedricas.

De um lado, a teoria das multiplas secularizagdes estabelece padroes que sdo
condensados em modelos de secularizagdo mais ou menos consistentes (0ito no caso
de Martin e quatro no de Demerath). A compilagio (global) dos diferentes percursos
da secularizagdo em um ntdmero limitado e predeterminado de padroes a aproxima
das teorias universais encontradas no topo da escada. Apesar de a sua teoria reco-
nhecer variagdes na secularizacdo e de procurar representé-las em quadros analiti-
cos distintos, a sua predefinicio em tipos ideais tem mais dificuldades em acomo-
dar desenvolvimentos, mutagdes ou reveses dentro de cada tipo ideal. A teoria das
multiplas secularizagdes estd mais preocupada com a amplitude dos casos que a sua
conceptualizacdo pode compreender (maior extenséo) do que, propriamente, com as
variagdes de propriedades e atributos que podem ocorrer (menor intencéo). Isso per-
mite-lhe, principalmente através de conceptualizagdes como as de Demerath (2007),
estabelecer comparagdes entre contextos mais ou menos heterogéneos.

De outro lado, como vimos, a teoria da secularizagio contextual reconhece
a existéncia e a regularidade de certos preditores comuns da secularizacio, mas nao
envereda por generalizagdes tipicas das categorias do topo da escada (menor énfase
na extenso). Ao evitar, igualmente, o contextualismo ou reducionismo das concep-
tualizagoes da base da escada, apresenta uma maior sensibilidade aos contextos e per-
cursos histdricos, politicos e culturais de cada paifs (maior énfase na intengio). Isso
permite-lhe observar com maior exatidao e acomodar mais facilmente as (des)conti-
nuidades do processo histérico-global de secularizagio. Além disso, a sua insisténcia em
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comparagdes intra-drea, entre contextos relativamente homogéneos, é benéfica para
a constancia do objeto de estudo secularizacdo, especialmente quando considerada a
complexidade e a potencial volatilidade da relagio modernidade-religifo.

Em suma, por comparacio a teoria das mdltiplas secularizacoes, a seculari-
zagio contextual afigura-se mais flexivel e precisa, acomodando mais facilmente as
mudangas no processo de secularizacdo e reproduzindo mais eficaz e fidedignamente
os seus reais contornos hodiernos.

Um esboco da forma como a secularizagdo contextual, enquanto quadro anali-
tico, pode operar ja foi oferecido por nés, aquando da discussio sobre a secularizagao
na ultramodernidade catélica europeia (Moniz 2016). Apesar de este trabalho nfo
ser o férum para o aprofundamento dos pressupostos empiricos af discutidos, enfati-
zamos que esse foi um primeiro passo para o estabelecimento de critérios concretos e
objetivos da secularizagdo contextual. Af procurdmos conjugar os ensinamentos das
teorias das multiplas modernidades e das multiplas secularizagdes. Primeiramente,
seleciondmos casos cujo ponto de referéncia axial fosse idéntico (cristio) e cujas
transformacdes, ocorridas durante o processo de modernizacéo, tivessem desenvolvi-
do um cendrio sociorreligioso relativamente homogéneo entre si. Em segundo lugar,
distinguimos os casos cujos processos de secularizacio hodiernos tivessem tido con-
sequéncias histdricas, culturais, politicas e juridicas relativamente anilogas. Lembra-
mos que, tal como diz Pickel (2011: 16), a “maioria dos pressupostos da secularizacio
se encontra no nivel macro”. Por isso, é pertinente considerar as dimensdes politico
-histérica e juridica e 0 modo como se articulam. Na primeira privilegidmos a escolha
de paises onde os Estados tivessem longas tradi¢des contratuais com as instituicdes
religiosas, nomeadamente a catdlica; onde as igrejas e comunidades religiosas, apés
as transicoes democriticas, tivessem tido capacidade de (re)conquistar um espago
vital e incontornavel na sociedade; e onde o advento da democracia, da liberdade
religiosa e da separacio nio tivessem impedido a cooperacio com o religioso (Moniz
2016: 197-202). Na segunda escolhemos os casos onde o Estado conferisse as mesmas
garantias e obrigacdes as igrejas e comunidades religiosas. Assim sendo, optdmos por
paises que empregassem os principios das twin tolerations e do principled distance. O
primeiro advoga um estadio de separacio, existindo porém uma relagio amigéavel
ou positiva entre o politico e o religioso; o segundo permite, legalmente, ao Estado
aplicar um tratamento diferenciado as vérias igrejas e comunidades religiosas. Esta
tipologia é baseada na separacio com lei especial, hierarquizacdo de religides e liber-
dade religiosa (Moniz 2016: 202-207).

Com isso, foi-nos possivel elencar e comparar um conjunto de paises cujas si-
militudes se afiguravam, a principio, pouco evidentes: Austria, Eslovdquia, Espanha,
Italia, Poldnia e Portugal. Por um lado, tal como sugere a teoria das multiplas moder-
nidades, o fato de serem apenas paises europeus atesta o fato de as tradi¢oes culturais
ou, mais amplamente, civilizacionais terem ainda um forte impacto no percurso da
secularizaco e na sua relagdo com os processos da modernizagio. Por outro lado, tal
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como indica a teoria das multiplas secularizacdes, mesmo no contexto europeu, po-
de-se encontrar uma pluralidade de caminhos da secularizagio. No entanto, diferen-
temente da padronizacio das multiplas secularizagdes, a secularizagio contextual vai
além da geometria geografica proposta por Martin. Ao no restringir a sua anélise as
quatro dreas nucleares de secularizagio europeia, ela evidencia, assim, um maior des-
prendimento relativamente aos preconceitos de teorias de alcance elevado (global)
como a seculariza¢io, bem como uma maior sensibilidade ao contexto e & dependén-
cia de cada trajetdria histérica, cultural, politica ou social. No nosso entender, estas
caracteristicas da secularizagdo contextual complementam algumas das imperfeicoes
tedricas das multiplas secularizacdes e contribuem para a iluminacio da atual relagao
entre modernidade e religido.

V. Consideracoes finais

A andlise da evolugio da teoria cldssica da modernizacéo, a sua multiplicidade
e a sua adocéo pelos tedricos da secularizagio permitiu-nos concluir que, dentro des-
te campo de estudo, existiram quatro mudancas fundamentais sobre a percepcio da
religido no mundo hodierno.

Em primeiro lugar, houve um afastamento relativamente as perspectivas uni-
lineares da histéria. Ou seja, a modernidade deixou de ser entendida como um pro-
cesso histdrico-filoséfico progressivo que afeta, necessariamente, de forma negativa
a religido. Em segundo lugar, surgiu um questionamento das ideias deterministas e
universalistas da modernidade. Isto é, 0 enquadramento espagotemporal dos proces-
sos que a fomentam e a sua contraposicio a outros periodos e contextos regionais
mostraram a limitagdo da sua aplicacdo geogréfica e a fragilidade dos pressupostos
sobre a sua suposta inevitabilidade. Em terceiro lugar, como consequéncia dos dois
tltimos pontos, desenvolveu-se uma postura cientifica aparentemente mais neutra
e prudente relativamente aos percursos, contradi¢des e consequéncias da moderni-
zagdo na religido. Atualmente hd um esfor¢o para equilibrar os padroes comuns da
modernizacio e as suas descontinuidades idiossincraticas em cada regido. Assim, por
um lado, continuam-se a detectar algumas regularidades nos processos de transi¢ao
tradicional-moderno; enquanto, por outro lado, h4d um distanciamento das concep-
¢Oes unilineares, deterministas e universalistas da modernidade, bem como um reco-
nhecimento da flexibilidade do processo de modernizacio e das suas consequéncias
multiplas e heterogéneas na religido. Enfim, como corolario de tudo isto, concluimos
que entre os investigadores sociais existe uma ampla aceita¢do da ideia de que, em
condi¢oes modernas, os fendmenos religiosos resistem politica e socialmente, poden-
do inclusive ganhar relevancia nesses campos.

Estas novas perspectivas cientificas sobre os processos da modernizagdo (su-
jeitos a contingéncia histdrica) e sobre as suas consequéncias no fendmeno religioso
(uma caracteristica particular e duradoura das sociedades hodiernas) ajudaram na
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adesdo as e na afirmac@o das abordagens sensiveis aos contextos e dependentes das
trajetorias, tipicas do novo paradigma das multiplas. Como afirmamos ao longo do
texto, no geral, concordamos com estas perspectivas. Contudo, face 2 complexidade
dos sistemas sociais modernos, achamos necessaria a adogao de categorias analiticas
mais complexas, sofisticadas e reflexivas como a secularizacdo contextual.

Com efeito, a ideia de secularizacdo contextual, pelo seu equilibrio entre ex-
tensdo e intengio das propriedades logicas da secularizagdo, mas, principalmente,
pela sua énfase na tltima, parece-nos melhor equipada para compreender as con-
sequéncias dos atuais processos da modernizagio sobre a religido. Por comparacio a
teoria das multiplas secularizacdes, consideramo-la mais vantajosa, essencialmente,
por causa da sua maior flexibilidade e precisdo analitica. No entanto, serd necessario
aprimorar de forma sistematica estes pressupostos tedrico-analiticos, de modo a apro-
fundar o conhecimento cientifico sobre a secularizacdo. Esse aperfeicoamento e siste-
matizacdo teéricos devem ser, ulteriormente, acompanhados por estudos empiricos,
como aquele referido sobre a secularizacdo na ultramodernidade catélica europeia,
que permitam a falsificagio e aperfeicoamento dos seus quadros analiticos.

Existe, pois, um longo percurso a percorrer. Todavia, dados os desenvolvimen-
tos cientificos recentes — como as teorias das multiplas modernidades e das maltiplas
secularizagdes — e o seu contributo para o refinamento dos pressupostos tedrico-ana-
liticos que estudam a relagio modernidade-religido — como a secularizacdo contex-
tual —, consideramos que atualmente os cientistas sociais estdo mais conscientes das
ferramentas metodoldgicas a sua disposicdo e possuem melhores quadros analiticos
para acreditar que, contrariamente a David Voas, é possivel revelar a verdade da
secularizac@o antes que estejamos sepultados.
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Notas

1A expressao modernidade ser, ao longo do texto, para explicitar um estado ou qualidade do que é
moderno, enquanto modernizacdo se referird ao ato ou efeito de tornar (-se) moderno.

2 Entre as quais encontramos o contato mais direto entre governos e cidaddos individuais (através da
educagio, nacionalismo ou do voto); a transformagio das economias agricolas em economias indus-
triais; o crescimento dos governos centrais e 0 aumento da burocracia e da especializagio técnica; a
urbanizacio; o surgimento de novos movimentos de protesto social (exemplo: sindicatos) ou politicos
(exemplo: socialismo); a exaltagio da ciéncia como fonte de verdade e progresso; a supremacia da
razdo sobre a fé, como fonte geral de conhecimento; ou o maior valor global colocado no conceito de
progresso, tanto pessoal como geral (Gilman 2003: 24-25).

3 Deste modo, a perspectiva de Eisenstadt também se opde as teses do fim da histéria de Francis Fukuya-
ma e do choque de civilizacdes de Samuel Huntington.

* Para Eisenstadt (2003: 28), esta talvez tenha sido a “primeira cristalizacio de novas civilizagdes desde

as grandes civilizagdes «axiais» e talvez a Gltima até hoje”. O debate sobre a era axial comegou com

Alfred Weber e a sua monografia Kulturgeschichte als Kultursoziologie (1935), concretizou-se e desen-

volveu-se na obra Vom Ursprung und Ziel der Geschichte (1949) de Karl Jaspers e foi depois retomado

e atualizado por Shmuel Eisenstadt, no trabalho The Origins and Diversity of Axial Age Civilizations

(1986). Em tragos gerais, a era axial, situada entre 800 e 200 a.C., caracteriza-se por uma ruptura, su-

postamente independente, mas alegadamente simultinea, nas trés dimensoes de enraizamento — or-

dem social, cosmos e bem humano — de diferentes civilizagdes da época — chinesa, indiana e ocidental.

A revolugio axial ndo ocorreu de forma sibita, mas através de um processo de lenta transformagio e

emancipagio humana — responsabilidade, progresso tecnoldgico, ciéncia e filosofia — e, concomitan-

temente, de crescimento de novas religides (monoteismo, confucionismo ou budismo) — desafiadoras
das ideias de mito, politeismo e da inquestionabilidade da natureza e da fé.

Em 1915, Max Weber inicia uma reflexio sobre ética econdmica e religides mundiais (Die Wirtschaft-

sethik der Weltreligionen. Konfuzianismus und Puritanismus, Schriften 1915-1920) e nela j4 se consegue

encontrar a ideia de secularizagio em miiltiplas formas. Em particular, quando a narrativa weberiana
descreve a secularizagio como um fenémeno multidimensional que depende dos diferentes espagos
em que ocorre.
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¢ Este conceito possui, a semelhanca do que sucede com as mdltiplas secularizagdes, uma derivagio
conceptual: o secularismo contextual (Bhargava, 2011).

" Existe, entdo, um trade-off entre o ntimero de casos a ser pesquisados e o nimero de propriedades
ou atributos pertencentes a cada caso. A férmula é relativamente simples: maior amplitude de casos,
menos propriedades; menor amplitude de casos, mais propriedades.

8 Contudo, trabalhar a este nivel pode ser gratificante se se identificarem conceitos que ulteriormente
possam ser aplicados de forma mais ampla.
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Resumo:

Muiltiplas modernidades, multiplas secularizacdes e secularizagao contex-
tual: novas perspectivas sobre o estudo sociolégico da religiao

Este trabalho investiga as origens e os desenvolvimentos das compreensdes socioldgi-
cas sobre o bindmio modernidade-religifo. Dada a fragilidade tedrica das concepgoes
classicas sobre os processos da modernizago, as ciéncias sociais produziram o paradig-
ma das multiplas modernidades. A sua maior sensibilidade ao contexto e capacidade
de acomodacio do fendmeno religioso despertaram um novo interesse nos estudos so-
bre a secularizagio. Desenvolveram-se hipéteses sobre multiplas secularizagoes. Con-
tudo, sua sustentacio foi inconsequente tanto ao nivel teérico como empirico. Assim,
propomos uma metodologia que capte com maior flexibilidade e precisdo a atual di-
namica desse bindmio. Utilizamos categorias analiticas de médio-alcance, procurando
equilibrar extenso (dos estudos de caso) e intengio (das propriedades de cada caso),
mas enfatizando a Gltima. Apresentamos uma anélise contextual da secularizacio.

Palavras-chave: modernidade; mdltiplas modernidades; secularizagio; miltiplas se-
cularizagdes; secularizagio contextual.

Abstract:

Multiple modernities, multiple secularizations, and contextual seculariza-
tion: new outlooks on the sociological study of religion

This paper looks at the origins and the developments of the sociological understanding
of the binominal modernity-religion. Given the theoretical fragility of classical con-
ceptions on modernization’s processes, the social sciences have produced the paradigm
of multiple modernities. Its greater consideration of context and its ability to accom-
modate the religious phenomenon aroused a new interest in secularization studies.
Hypotheses on multiple secularizations have been unveiled. However, its support was
inconsequential at both the theoretical and the empirical level. Thus, we propose a
methodology that captures with greater flexibility and precision the modern dynam-
ics of the binominal. We use medium-range analytical categories, seeking to balance
extension (of case studies) and intention (of each cases’ proprieties), but emphasizing
the latter. Hence we propose a contextual analysis of secularization.

Keywords: modernity; multiples modernities; secularization; multiple secularizations;
contextual secularization.



