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Em entrevista, Almeida (Dias 2009), antropélogo que vem tendo importante
participagdo no processo de conceituagio dos quilombos contemporaneos desde as
discussoes na Constituinte, nos idos de 1987 e 1988, relembrou alguns momentos da
trajetéria de reconceituagio dos quilombos. Um desses aspectos, que nos interessa
especialmente, referia-se ao problema da definicio, até entdo ancorada exclusiva-
mente no espago fisico e pertencimento identitario, que situava a cultura numa
abordagem racializada. Em seu entendimento, a projecio do “espaco social sobre o
espago fisico” (Dias 2009:34) redefine o conceito de quilombo e problematiza aborda-
gens essencialistas da identidade: “Quer dizer, ndo ha uma religido dos quilombolas,
nio ha uma lingua dos quilombolas, ndo ha um ou mais tracos fisicos definidores
do quilombola.” (Dias 2009:35). Na mesma entrevista, ele chama ainda a atencio
para o problema dos “itinerarios cartografados”, nos quais “[...] para se falar de negro,
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falava-se de religido. [...] ou ‘negro era visto do prisma da religiao’ ou negro era um
elemento submerso dentro de categorias econdmicas” (Dias 2009:37).

As adverténcias indicadas nas passagens que destacamos acima sobre a essencia-
lizagao da “cultura negra” — sua associa¢io naturalizada com “certa” filiagio religiosa
— parecem ser um importante ponto de partida para nos aproximarmos de alguns
dilemas apontados nas pesquisas académicas sobre as transformacdes contemporaneas
dos quilombos. Essa discussio vai ao encontro do movimento de desnaturalizagdo das
identidades étnicas, dando atencfo a investigagio dos modos de ser e de viver desses
coletivos que tém que lidar com pertencas e escolhas religiosas — tanto das religides
“tradicionais” (catolicismos e religides de matriz africana) como dos desafios impli-
cados na recente expansio dos evangélicos' nas comunidades quilombolas, questao que
desenvolvemos neste trabalho.

No contexto mais amplo das transformacdes no espago publico brasileiro
contemporaneo, a crescente presenca evangélica tem orientado pesquisas em algumas
dire¢des. Investigando as relagdes entre pentecostalismo e identidade negra no Brasil,
Burdick (2001) explora suas complexidades e contradicoes, reconhecendo de saida
as tensOes envolvidas no pensamento pentecostal e a emergéncia de um discurso
étnico: as relagdes entre o individual e o universal (sem espaco para as experiéncias
coletivizantes), a questdo da salvagio neste mundo ou em outro, e a recusa do patri-
monio afrorreligioso. Por outro lado, ponderando vérios aspectos da transformacéo da
experiéncia pentecostal no empoderamento dos sujeitos, ele sugere a pergunta: “Ser4
que a etnicidade negra pentecostal ‘cotidiana’ algum dia se traduziu em etnicidade
politizada ‘ndo-cotidiana’?” (Burdick 2001:204). O autor responde afirmativamente,
listando algumas iniciativas de luta contra o racismo em igrejas pentecostais.’

Gostarfamos de reter a questdo de Burdick, deslocando-a para o contexto
quilombola, em busca de compreender que transformacdes sdao desencadeadas com a
“chegada” dos evangélicos em quilombos. Ponderagdes como as apresentadas acima
nos levam nfdo exatamente a questdo do crescimento pentecostal entre a populacio
pobre e negra deste pafs (que ja ndo configura mais uma novidade), mas aos seus
desdobramentos para as controvérsias da etnicidade quilombola. Realizar pesquisas
sobre a pluralidade religiosa em comunidades quilombolas contemporineas € iniciar
uma conversa sobre o dificil problema da convivéncia religiosa, mas que também se
desdobra na questio da “autenticidade” da cultura e da legitimidade das identidades
étnicas e politicas da luta quilombola.

Neste artigo, buscamos delinear algumas dessas questdes que atravessam o
debate das ciéncias sociais sobre o tema por meio de um mapeamento bibliografico

1 Utilizamos o termo “evangélicos” para abarcar denominagfes protestantes e pentecostais. Nas citacdes dos
trabalhos buscamos reproduzir os termos utilizados pelos autores, seja com categorias genéricas como evangélicos”
ou “pentecostais”, seja com a mengo a denominagio especifica.

2 Merece mengio a “Associagio Cultural da Missdo Quilombo”, fundada em 1991, por Ernani da Silva, da Igreja
Pentecostal Brasil para Cristo, em Sao Paulo.
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sobre religides nos quilombos, cotejando com observagdes da nossa experiéncia de
pesquisa em comunidades quilombolas no municipio de Cachoeira, no Reconcavo
Baiano’. Contudo, antes de entrar nas consideracdes sobre a bibliografia especiali-
zada, vamos situar o problema da conceituacio dos quilombos contemporaneos e seus
desdobramentos para a investigacio das religides nessas comunidades.

Quilombos contemporaneos e dinAmicas religiosas

A conceituagio dos quilombos contemporaneos, realizada nas tltimas décadas,
propiciou um movimento de dessencializacio de identidades que amarrava referentes
geograficos a modelos pré-determinados dos quilombos do passado. Tal como destaca
Leite (2000), o quilombo como conceito socioantropoldgico evidencia seu aspecto
contemporaneo, organizacional, relacional, dinAmico e politico. A variabilidade
das experiéncias capazes de serem amplamente abarcadas pela ressemantizagiao do
quilombo na atualidade é evidéncia de que o quilombo deveria ser pensado como
um conceito que abarca uma experiéncia historicamente situada na formacéo social
brasileira. Enquanto uma forma de organizacio, o quilombo viabiliza novas politicas
e estratégias de reconhecimento. O que viria a ser contemplado nas agdes seria entao
o modo de vida coletivo, a participacio de cada um no dia a dia da vida em comuni-
dade. O’'Dwyer (2002) também destaca que as transformacdes recentes na redefini¢ao
do conceito de quilombo, anteriormente utilizado apenas por historiadores, se afasta
da abordagem congelada da cultura para uma configuragio de “grupos étnicos”, que
mobilizam referentes diacriticos da diferenca na relacio com a sociedade abrangente.

Pensar nas formas como vem se consolidando o reconhecimento dos territ4-
rios quilombolas, portanto, é reconhecer que se trata de objetos em disputa, como
destaca Arruti (2008). O autor acentua que “quilombo” — enquanto disputa concei-
tual e ndo das existéncias sociais que sio envolvidas pelo termo — configura mais um
objeto que ndo “é”, mas “estd em curso” (Arruti 2008:315). Resgatando a histéria do

3 Sema pretensio de recobrir quantitativamente a totalidade da produgio sobre o tema, ainda assim o levantamento
bibliografico realizado em 2019 e 2020 pelas entdo bolsistas de iniciacio cientifica Gisele de Deus Souza e Lidia
Bradymir dos Santos foi extenso. Reuniu 78 trabalhos disponibilizados na internet por meio do motor de busca
Google Académico, na plataforma Lilacs e na plataforma de teses e dissertagdes da Capes (artigos, trabalhos
em anais, teses, dissertagdes e trabalhos de conclusio de curso), além de livros autorais e coletaneas. O recorte
foi a abordagem do tema das religides e/ou religiosidades em quilombos como questio central do trabalho ou
em articulagdo com outros temas e questdes, nos casos em que o tema da religido alcangava relevancia. Foram
considerados todos os trabalhos que incorporaram a categoria “quilombo” e “comunidades negras rurais”, sendo
o material dividido pela religifio abordada ou em associagfo ao tema principal do trabalho, organizado em quatro
“categorias”: catolicismos (19 trabalhos); afrocatolicismos e afro-brasileiros (17 trabalhos); evangélicos (26
trabalhos); outros agenciamentos religiosos (6 trabalhos). Como exce¢iio do trabalho de Véronique Boyer, de
1996 (que sera mencionado adiante), todos os trabalhos siao posteriores aos anos 2000, intensificando-se a partir
de 2010 (o levantamento se estendeu até 2021, acrescido de alguns trabalhos publicados posteriormente) e
compreende as areas do conhecimento e programas de p6s-graduagio: antropologia, ciéncias sociais, sociologia
politica, estudos étnicos e Africanos, educagio, histéria, ciéncias da religifo, teologia, geografia, comunicagio,
literatura, interdisciplinar (para trabalhos publicados em anais).
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conceito, Arruti menciona sua ressemantizacio no Documento da ABA, em 1994 (do
extinto GT sobre comunidades negras rurais), que passou a caracterizar os quilombos
contemporaneos, processo necessario, segundo o documento, devido aos “sucessivos
agenciamentos simbdlicos do conceito” (Arruti 2008:317). Desde entdo, observa-se
uma tensio entre a abordagem antropoldgica, que investe na diversidade empirica,
e a apropriagio pelo direito, que congela o conceito em modelos. Conclui Arruti
que a questdo da autoatribuicio opera importantes deslocamentos ao ndo congelar
o quilombo em identidades pré-estabelecidas, mas, por outro lado, nio é possivel
estabelecer relacoes autoevidentes entre a diversidade das descricoes étnicas e a
categoria quilombo. Nesse processo, caminham lado a lado transformacio conceitual
e experiéncia social dos quilombolas desde os tempos do Brasil Colonia.

As transformagdes conceituais incidiram no desenvolvimento das pesquisas
antropoldgicas. Mello (2012) destaca uma mudanga de interesse nos estudos das
populacdes negras rurais: incipiente durante os anos de 1950, passam a receber maior
atengdo a partir da década de 1980. Acrescenta, ainda, o autor, que a mudanca mais
acentuada foi de perspectiva, j4 que “a énfase tedrico-conceitual se deslocou da
condi¢ao camponesa dessas comunidades para sua condigio étnica” (Mello 2012:40).
Por outro lado, apesar do esvaziamento do conceito de cultura e de seu deslocamento
para a chave da etnicidade, seguindo Gomes (2006), podemos situar o “quilombo” no
ambito do “campo negro” sem recair no enfoque culturalista (do isolamento e estabi-
lidade), destacando a rede de relagdes e transformagdes dessas comunidades com o
seu entorno, que sempre envolveu autonomia e subalternidade.

Esses processos também atravessaram as religides dos quilombolas, mas a inves-
tigagdo das dinAmicas religiosas nessas comunidades ainda é incipiente nas pesquisas
em ciéncias sociais, se comparada as questdes da identidade étnica e politica que se
ddo em torno da centralidade da luta pela terra. Por outro lado, a urgéncia desses
embates nao deveria levar a reificacdo das “identidades” quilombolas, pois, como
adverte Mello (2012:84), “[...] hd muito mais coisas em jogo do que a ‘conscienti-
zagao’, seja ela étnica e racial ou o incremento da ‘organizagio politica™. Trata-se de
uma ponderagio sobre os limites da identidade e da etnicidade quilombola, pois a
vida nesses territérios estd mais além do que esses “contornos normativos e politicos”
podem oferecer (Lourenco 2021:139).

Mesmo minoritérias, ainda assim, as pesquisas sobre as transformacdes religiosas
em comunidades quilombolas vém ganhando espago desde os anos 2000. A referéncia
mais antiga que encontramos foi o trabalho seminal de Boyer (1996). Em pesquisa
realizada nos anos de 1990 sobre o avango pentecostal em comunidades amazonicas,
ela identificou entre seus interlocutores do movimento negro que havia “uma certa
incompatibilidade em ser a0 mesmo tempo quilombola e crente.” (Boyer 1996:29).
A autora aponta o distanciamento da pequena congregacio da Assembleia de Deus
em relagdo ao trabalho da associacio quilombola local, embora essas diferencas
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nio impecam o reconhecimento da identidade “quilombola” compartilhada com os
catélicos, ainda que de forma tensionada.

No entanto, ainda que as redefinicoes conceituais do quilombo tenham se
distanciado da verificagdo das “origens” histdricas, o trabalho de Boyer ja chamava a
atengio para o problema da especificidade das comunidades quilombolas em relagio a
grupos similares em contextos rurais, nas periferias urbanas, de ribeirinhos etc. Para ela,
disputas em torno das defini¢oes legitimas do que seja a etnicidade quilombola deveriam
nos alertar para os desvios perigosos do engessamento em dire¢io a racializacdo (a
armadilha da associacdo da cultura negra a um fenétipo), bem como das ambiguidades
da “cultura negra” e das identidades religiosas, conforme veremos a seguir.

Devocio afrocatélica e autenticidade quilombola

Nos estudos sobre as religides dos quilombolas destacam-se abordagens
ancoradas numa relacio de continuidade entre as tradi¢des catdlicas e das religides
de matriz africana. O “sincretismo afrocatdlico” sustenta as referéncias culturais da
identidade quilombola ou das “comunidades negras rurais” (categoria que aparece em
alguns desses trabalhos).

As tradigdes festivas ganham proeminéncia e podem ser identificadas nas
experiéncias do catolicismo ristico ou popular, com suas formas de devogio, e nas
tensdes com o catolicismo institucional, como nas comunidades Kalunga, em Goids
(Lima 2015). Mais do que “articulacio” entre festa e identidade social, observa-se nos
trabalhos que abordam o catolicismo festivo uma expressio de diferentes dimensoes
da vida quilombola, dentre as quais: a identidade comunitaria afrodescendente, no
sertdao mineiro (Benites 2019), em quilombo em Szo Paulo (Santos 2013), nas “Terras
de Santa”, no Maranhio (Pereira Jr. 2012); os ciclos produtivos agricolas das comuni-
dades Kalunga, em Goids (Coelho, Santos & Pereira Filho 2015); a comensalidade e
produgio de parentesco na Chapada dos Guimarées (Lourenco 2019); as benze¢oes
em comunidades de Pelotas, RS (Schneider 2017); as praticas de cura e rituais finebres
no oeste baiano (Vidal 2013); o samba de roda e a roda de Sdo Gongalo no sertio
norte baiano (Damazio 2016); a danca do Congo em Mato Grosso (Oliveira 2011); o
patrimoOnio imaterial afrocatdlico (Reis 2020). Ainda situadas no complexo da festa,
também sio destacadas as redes de sociabilidade que possibilitam sua preparagio, os
aspectos rituais e seus desdobramentos para a afirmacéo étnico-politica das identi-
dades quilombolas. Foram também identificadas abordagens que detalham aspectos
e dimensoes das festas de santos catdlicos como Sido Roque (Bassi & Tavares 2017),
Nossa Senhora Aparecida (Dias 2017; Lima 2015; Lima & Nazareno 2012), Divino
Espirito Santo, Santo Antonio e Sdo Gongalo (Kawaguchi 2015), Santa Tereza de
Jesus (Pereira Jr. 2012)%.

4 Alguns trabalhos abordam aspectos da cultura catélica para além da festa, como a relagio entre identidade
religiosa e étnica em quilombo do Parané (Porto, Kaiss & Cofré 2012) e diferentes movimentos do catolicismo:
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Nos trabalhos que tratam das religides de matriz africana em quilombos também
sd0 abordadas suas afinidades com as identidades “tradicionais” e/ou processos de etnici-
zac¢io quilombola em conexo com o catolicismo. Temos estudos sobre o culto aos caboclos
em terreiro de umbanda no Recéncavo Baiano (Culto aos Caboclos 2015) e em terreiros
de candomblé em Salvador (Rodrigues 2012); na pratica do jongo que ativa a identi-
dade “catdlica e umbandista” em Valenga, Rio de Janeiro (Carmo 2012); na “disputa”
como género poético das festas afrocatdlicas na comunidade Kalunga, em Goids (Silva
Jr. 2008); na ancestralidade em encontro de “casas de terreiro” umbandistas no semid-
rido piauiense (Lima et al. 2018); no pluralismo e sincretismo religiosos afrocatélicos em
[rar4, Bahia (Santos 2008); na devocdo mariana e na encantaria, no Piauf (Tavares 2008);
na pratica religiosa do Mogambique, no Rio Grande do Sul (Fernandes 2004); na memoria
de lideranca do candomblé em Ilha de Maré, Salvador (Rodrigues 2012).

As tradigdes afrorreligiosas e do catolicismo popular podem ser vistas como
um “mundo composto”, no qual os agenciamentos de praticas indigenas, catdlicas e
africanas tém lugar, argumenta Godoi (2023) sobre o mundo caboclo dos quilombos de
Alcantara, Maranhio. Estdo emaranhados no territério, como na comensalidade das
festas de santo tratadas por Lourenco (2019:298), que formam um “pleno circuito de
dadivas por onde transitam pessoas, palavras e coisas”. Conectam a ancestralidade as
transformagdes politicas ancoradas num catolicismo profético que atualiza as expecta-
tivas dos antigos, como sugerem Porto e colaboradores (2012), em quilombo de Curitva,
Parand, em que as praticas religiosas catélicas tém por base a “[...] percepcéo do terri-
tério e do préprio grupo como portadores de uma sacralidade [...]” (Porto, Kaiss & Cofré
2012:41). Outro exemplo de enraizamento vem de Goltara (2016), sobre o complexo
afrocatélico das “irmandades de santo” em quilombos do Vale do Itapemirim, Espirito
Santo. O autor apresenta o conceito de “corrente espiritual”, que sustenta a conexio
com a ancestralidade em territérios dispersos, entrelagando as comunidades numa “[...]
forga conjuntiva que atua entre pessoas e entidades invisiveis.” (Goltara 2016:55).

A devogio afrocatélica, que vaza pelo territério e pelos corpos dos viventes e
outros seres, redefine religido e identidade quilombolas. E o que sustentam Lourenco
e Silva (2016), ao tratarem de praticas de arrumagio e benze¢ao que agenciam corpos,
natureza, santos e outros seres em quilombo na Chapada dos Guimaraes: “A nocéo
de religiio mostra-se limitada ao entendimento das experiéncias identificadas, pois as
dimensdes cosmoldgicas ndo se reduzem a institucionalidade do religioso.” (Lourengo
& Silva 2016:71). Sao disposicdes que atravessam a geografia de corpos e territdrios,
tornando os lugares “preenchidos” pela profundidade temporal e mitica das substan-
cias compartilhadas. Como aponta Kosby (2021), esse espraiamento que nio deve ser
compreendido como “afinidades identitdrias”, mas sio fluxos compartilhados entre
modos de vida — “aberturas no mundo” — de comunidades de terreiro e quilombos.

atividade missiondria catélica em quilombos do Vale da Ribeira (D’Almeida 2019), Comunidades Eclesiais de
Base em quilombos amazonicos (Maués 2010), confluéncia entre devoc¢io mariana e politica como “percurso
inacabado” do devir quilombola no Ceara (Machado 2020).
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A continuidade entre tradi¢oes religiosas afrocatolicas e identidade quilombola
pode ter dificultado a visibilidade dos evangélicos nas pesquisas. A excegio parece ser
o trabalho j4 mencionado de Boyer (1996), que aponta os desafios da relagio entre a
associagio quilombola e os evangélicos em torno da festa do padroeiro, Sdo Benedito,
enquanto referente étnico comunitario que, com o afastamento dos “crentes” desse
espaco (além da recusa em participar da associagio), fazem emergir dissidéncias ja
existentes sobre legitimidade das liderangas politicas, e das formas de acesso e distri-
bui¢io das terras. No entanto, como veremos a seguir, a crescente visibilizacdo da
presenca evangélica vai alterar esse quadro.

Evangélicos, identidade e etnicidade quilombola

A relacio entre a identidade negra (homogeneizante) e etnicidade quilombola
(diferenciante) se torna complexa com o crescimento dos evangélicos nas comuni-
dades. O foco nas identidades religiosas “tradicionais” acaba obscurecendo as trans-
formacoes religiosas, como se nao houvesse controvérsias, ambiguidades ou pontos de
escape no contexto das comunidades pesquisadas. J4 nos trabalhos que tomam como
questio central a presenga evangélica (como chegada recente ou ja mais antiga) é que
se concentram as analises sobre as transformagdes da cultura quilombola, variando a
intensidade dos conflitos conforme as dinAmicas de agenciamento dos evangélicos na
produgio das identidades quilombolas.

Nas pesquisas que tratam dos conflitos deflagrados a partir da “chegada” dos
evangélicos, as transformagdes podem ser compreendidas na referéncia a presenca
recente de “estranhos” nos limites do territério, como nas comunidades Kalunga,
territério que apresenta o maior conjunto de pesquisas nesse tema. Nesses, temos
a identificacio de “embates de culturas” entre catdlicos e evangélicos na presenca
da Igreja Assembleia de Deus na comunidade quilombola Riachio, no Territério
Kalunga, em Goids; como processo de “traducio cultural” (Marques 2018); e nas
novas formas de relagdes territoriais conflitivas com a chegada do protestantismo nos
limites territoriais das comunidades Kalunga (Mota 2016).

Processo similar é observado em outras regides do pafs. Chatzkidi (2018)
apresenta as estratégias quilombolas catélicas para lidar com os adversérios evangélicos
na defesa do territério por meio do controle das festas da padroeira, em Itamatatiua,
MA. Merlo (2008) registrou conflitos entre pentecostais, catdlicos e afrorreligiosos,
com a persegui¢do ao candomblé de angola (seguidores do “sarava”, como sdo conhe-
cidos) por ex-adeptos das religides de matriz africana convertidos ao pentecostalismo,
em comunidades de Ilhabela e Ubatuba, SP. “Ac¢des redentoras” dos evangélicos, que
desarticulam modos tradicionais de vida em comunidades quilombolas do Tocantins,
sAo descritas por Nascimento e Abib (2016).

Nos trabalhos sobre evangélicos em quilombos em que se toma como questio
nio mais a “chegada”, mas sua existéncia nesses territérios também transparece,
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em graus variados, a “exoticidade” das conversdes religiosas as variadas denomina-
cOes e as consequéncias dessas transformacdes para a “autenticidade” étnica. Sio
abordados o tema da “convivéncia” entre evangélicos e catdlicos em quilombo situado
em Concérdia do Pard (Rodrigues & Heinen 2021); do processo de conversao de
catélicos as igrejas adventistas e a instrumentalizagio da questio étnica em Dourados,
MS (Saruwatari 2014); a formacio religiosa adventista e o “distanciamento das raizes
africanas” e afastamento dos processos de reconhecimento cultural em quilombo do
Vale da Ribeira, SP (Schmidt & Oliveira 2016). Sao destacadas as tensdes surgidas
entre os que permaneceram nas tradicoes religiosas afrocatdlicas e a proximidade
de “certos” quilombolas com os “de fora”, evangélicos, e o distanciamento com os
“de dentro” das comunidades Kalunga (Mota 2016). Essa abordagem ¢ especial-
mente explicita no trabalho de Carreiro (2020), sobre o crescimento pentecostal
nos quilombos de Alcantara, MA, que considera as causas externas (transformagoes
sociais com a chegada da base de Alcantara) e internas (processos comunicacionais
bem-sucedidos) na transformagio cultural dessas comunidades para concluir que:

Mas, diferentemente do papel que desempenha nas grandes cidades,
como um lugar de reconstrucio dos lagos sociais [...], no campo, o
pentecostalismo desempenharia um papel diametralmente oposto: seria
a instituicio apta a fornecer o ethos moderno [...] (Carreiro 2020:593).

A chegada dos evangélicos pode, no limite, transformar o quilombo, como no
caso da comunidade de Mel da Pedreira, AP, retratada como “quilombo protestante”
por Sousa (2014), que aborda o processo de conversio do catolicismo popular ao
presbiterianismo e os desdobramentos da questao territorial — apontando a mudanca
como perda e/ou mudanga “incompleta” do modo de vida tradicional. A conversdo ao
protestantismo seria “o resultado de uma capacidade reflexiva ou apenas uma repro-
ducdo do discurso religioso”? Se pergunta Siqueira (2018:7) a respeito dessa mesma
comunidade protestante. Na problematizacio das relacdes entre identidade quilom-
bola e evangélicos, a comunidade Mel da Pedreira é apontada por outros quilombos
com “uma identidade negra de alma branca” (Custodio 2019), mas, por outro lado,
também temos a suspeicio sobre a efetividade das transformacdes evangélicas desse
quilombo com base na identificagdo da persisténcia de certos elementos afroculturais
a revelia do projeto evangelizador (Custédio 2019; Custédio & Bobsin 2019).

Ha menos pesquisas sobre a presenca evangélica que problematizam a relacio
de alteridade e estranhamento entre as identidades quilombola e evangélica. Mas
elas existem e indicam transformacdes que também levam em conta a legitimidade
da participacio evangélica nos processos de ressignificacio da etnicidade quilombola.

Essa perspectiva aparece nas comunidades quilombolas fluminenses. Carvalho
(2015) destaca o papel de articulacio politica dos evangélicos da Assembleia de Deus,
na comunidade de Rasa, em Bizios, R]. A descontinuidade entre religido e etnicidade
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levou a4 uma ressignificagdo das “origens” afrorreligiosas. As ag¢des da Associacio
local, cuja diretoria é composta por membros da Assembleia de Deus, estimulam a
pertencga étnica, como a indumentéaria afro e a pratica do jongo, mas sem remeter
a religiao®. Temos ainda dois trabalhos sobre comunidades da regido do Imbé, no
municipio de Campos, R], que estio na contramio da exoticidade da presenga dos
evangélicos no contexto quilombola. Lifschitz (2008) apresenta uma comunidade que
desde os anos de 1970 foi identificada socialmente como de cortadores de cana, e que
passou, no final dos anos de 1980, pelas politicas de reforma agraria, alterando sua
identidade social para assentados. Nos anos de 1990, novas transformacoes: anterior-
mente catdlica, se tornou adventista nos anos de 1980, com resisténcia a atribuicio
de referentes da cultura afro-brasileira no processo de se tornar quilombola por
meio de empreendedores étnicos externos. A saida proposta pelos agentes ptblicos
(da Fundagdo Municipal Zumbi dos Palmares) foi a dessacralizacdo dos referentes
culturais afro-brasileiros.® O segundo trabalho, de Ribeiro (2011), segue a mesma
linha de problematizac¢do da relacio entre evangélicos e afrorreligiosos e o “discurso
da quilombice”, que sinaliza as tensdes entre os grupos religiosos na construgio da
etnicidade. A autora aciona o conceito de “identidade paradoxal” para caracterizar
o cruzamento da identidade evangélica e quilombola, que entra em conflito com as
referéncias afro-brasileiras do jongo e da capoeira que sdo mobilizadas pelos catélicos
do quilombo.” Abordando o crescimento evangélico a partir de sua experiéncia de
pesquisa em vérios quilombos do Rio de Janeiro, Almeida (2022) destaca a relacio
pragmatica desses grupos com as praticas populares afro-brasileiras, que sdo mercan-
tilizadas na etnicidade quilombola.®

5 “[...] podem usar turbante, resgatar o jongo mas nio atribuem a isso um sentido religioso e sim cultural e estético,
bem como fizeram com batizado das bonecas, com padrinhos e madrinhas, celebrado por um padre” (Carvalho
2015:92). Interessante registrar a abordagem destoante sobre a mesma comunidade quilombola fluminense, com
as “perdas das préticas afrocatdlicas”, como a resisténcia ao jongo, destacadas por Carmo (2018). A reabilitagio do
jongo parece, dessa forma, ser prética ainda controversa. A autora indica haver um movimento de ressignificagio
cultural em relacdo ao “batizado das bonecas”, mas isto nfo se passaria com o jongo: “A pertenca evangélica de
Rasa emerge como elemento fundamental para o afastamento de expressoes culturais, como o jongo, na construgao
da identidade quilombola do grupo, embora sejam essas principais referéncias identitérias das comunidades
quilombolas do sudeste ao legitimar seu reconhecimento dessas identidades” (Carmo 2018:9).

6 A estratégia da Fundagio foi a de separar “cultura afro” da “religido afro”, com a criagio de centro de referéncia
cultural apoiado pela Petrobrés para revitalizagio do jongo e da capoeira, movimento que nio parece ter sido bem
recebido pelos evangélicos.

7 “Aidentidade quilombola que os evangélicos do Imbé assumem, em contrapartida as atividades propostas pelo pessoal
dos quilombolas, produzem dimensdes paradoxais quanto 2 assungio de um vinculo identitario ou outro. H4, em certa
medida, uma dissonincia entre a identidade de macumbeiro, atribuida as formas de vida de seus antepassados e a
identidade de cristdos a qual os atuais moradores estdo vinculados como constitutivos de suas trajetdrias histéricas
compartilhadas. Isso exige que os evangélicos estabelecam limites claros, embora nem sempre simples de serem
formulados, entre a assun¢io da identidade quilombola e a existéncia de outros tipos de quilombolas, diferentes deles,
sendo esses sim, associados ao jongo, a capoeira e 2 macumba.” (Ribeiro 2011:102, grifos da autora).

8 Interessante destacar a excegio do quilombo Sio Jose da Serra, em Valenca, R], apresentada pela autora. Nessa
comunidade de catdlicos e umbandistas, a lideranga aponta ser o lugar “muito pequeno para mais de duas
religides” (Almeida 2022:172), justificando, como isso, os esforgos dela e de outros na manutengo dos vinculos
religiosos tradicionais.
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As transformagdes decorrentes do crescimento dos evangélicos em quilombos
também foi tema abordado por Abumanssur (2011) em trabalho sobre comuni-
dades do Vale da Ribeira, SP. Trata-se de uma das primeiras referéncias ao problema
da conversdo, embora o foco esteja na dindmica de transformagio do pentecosta-
lismo e nfio nas das comunidades quilombolas: “[..] uma lacuna nas pesquisas e na
producio tedrica sobre o pentecostalismo no Brasil, a saber: o processo de conversio
de comunidades tradicionais a essa fé.” (Abumanssur 2011:397). O autor aborda a
descontinuidade das tradicoes religiosas quilombolas em direcio ao pentecostalismo,
problematizando a naturalizacio das sociabilidades tradicionais, que teriam sido
abandonadas com a chegada dos evangélicos. Contrapondo-se a uma perspectiva
exclusivista da perda dos referentes da cultura do catolicismo popular, Abumanssur
argumenta que,

O que acontece com o fandango entre os caicaras, acontece também com
as demais formas de sociabilidade das sociedades tradicionais: as festas de
santo, a folia de reis, a catira, a danca de Sao Gongalo, a congada. Isso
tudo se tornou folclore, resquicios e reminiscéncias de um Brasil rural e
arcaico. E bonito de assistir, mas ndo significam mais nada, sequer para as
pessoas diretamente envolvidas na coisa (Abumanssur 2011:409).

Como contrapartida, o pesquisador argumenta sobre a possibilidade socioldgica
dos ganhos em se tornar evangélico, pois senio ndo haveria processo de conversio em
curso. A pergunta entio passa a ser: “[...] quem, nessas comunidades, tem atendido
ao apelo dessa religido e, nio menos importante, em que contexto socioecondmico
tém acontecido essas conversoes.” (Abumanssur 2011:411). Destaca o autor que o
modo de vida “tradicional” (as “perdas”, portanto) j4 estaria passando por mudangas
anteriormente a chegada pentecostal: as tradicoes crescentemente folclorizadas da
cultura local, como o turismo e as iniciativas de agroecologia, resultado das relagoes
mais intensas com a vida das cidades. Nesse processo de chegada do modo urbano no
quilombo, os pentecostais vieram junto, apresentando uma certa “maleabilidade” que
otimiza as transformagdes em curso.

Como se pode observar, a identidade evangélica vem sendo problematizada
por outros caminhos.” Ainda assim, parece-nos que abordagens criticas a exotizacio
dos evangélicos e a naturalizacio do catolicismo popular ou do sincretismo afrocatd-
lico esbarram no dilema da “autenticidade” como referente implicito da etnicidade
quilombola, ao distinguir os modos de vida “tradicionais” das transformacdes moder-
nizantes. A seguir, apresentamos algumas notas de pesquisa, observando a coexis-
téncia dessas tendéncias no contexto da nossa pesquisa.

9 Vale ainda registrar outros devires das religides de matriz africana para além dos desafios com os evangélicos, como
na Comunidade Morada da Paz, em Triunfo, RS, de espiritualidade “afrobudigena”, articulando budismo tibetano
mahayana, religides de matriz africana e xamanismo Mby4-Guarani (Flores 2020).
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Pluralismo religioso nos quilombos do Reconcavo Baiano

Nos quilombos do Vale do Iguape, em Cachoeira, BA, onde temos realizado
parcerias e estudos, encontram-se presentes as linhas de for¢ca apresentadas acima,
que tensionam a cultura afrocatélica local com a chegada dos evangélicos. Sio
comunidades distribuidas num territério geograficamente descontinuo: uma regiao
no entorno de uma Reserva extrativista (Resex) marinha; outra regiao escarpada que
se eleva até os tabuleiros (de maior altitude) do municipio.'©

As pertencas religiosas também diferenciam os quilombos dessa regifo.!!
Comunidades mais populosas, como Santiago do Iguape, apresentam certo “plura-
lismo religioso”, que abarca catdlicos, espiritas, evangélicos e afro-brasileiros. Dentre
as religides evangélicas temos: Assembleia de Deus (AD), Igreja Batista, Igreja Batista
Filadélfia, Igreja Quadrangular e Igreja Universal do Reino de Deus (IURD — que
esteve fechada durante um ano por falta de obreiro para dirigir os cultos e atualmente
se encontra aberta). Das cinco igrejas evangélicas, a mais antiga é a AD, fundada em
1964.1? Situagdes de intolerancia contra a AD no passado foram relatados 2 uma de
nossas auxiliares de pesquisa’®. Atualmente, segundo relatos de evangélicos da AD, o
cendrio parece ser de boa convivéncia com pessoas de outras religioes.

Em algumas comunidades menores predominam as tradi¢des afrocatélicas, como
no Kaonge e quilombos proximos, onde se localiza o Terreiro de umbanda “21 Aldeias
de Mar e Terra”, sob os cuidados de Dona Juvani, importante lideranca religiosa da
regido, cuja influéncia se estende até Salvador. Nascida nessa regifo, ela passou a adoles-
céncia na capital para estudar e retornou ao Kaonge aos 19 anos para dar continuidade

10 Situadas no entorno da Resex da Baia do Iguape, Sao Francisco do Paraguacu (mais de 1.000 familias) e Santiago
do Iguape (cerca de 500 familias) sio comunidades bem maiores que as demais. Dendé, Kaonge, Kalemb4,
Engenho da Ponte, Engenho da Praia e Tombo/Palmeira sio comunidades pequenas (de 16 a 31 familias) também
situadas no entorno e 4reas proximas a Resex. Kalolé, Imbiara e Brejo da Guatba (entre 150 e 205 familias)
apresentam areas descontinuas, distribuidas entre a parte baixa e alta do territério. Tabuleiro da Vitéria, Engenho
da Vitéria, Engenho Novo, Engenho da Cruz e Muteixo/Acutinga (entre 115 e 241 familias) nio margeiam a
Resex e se encontram na parte alta do territério (com excegdo da dltima). Kaimbongo (20 familias), também longe
da Resex, é a comunidade de mais dificil acesso. As comunidades sdo diferenciadas no nimero de familias; nas
condigdes socioambientais; nas atividades produtivas “na maré” (pesca, produgio e ostra) e na “terra” (agricultura,
apicultura, azeite de dendé criacio de animais); nas sociabilidades festivas e religiosas; dentre outras. Para mais
informagdes de cada comunidade, ver Aradjo e colaboradores (2019).

11 Nossa proximidade com as comunidades desse territério é bastante assimétrica, com presenca frequente em
algumas e visitas esporadicas a outras (h4 comunidades que ainda ndo conhecemos). Além disso, desde 2014
nossa parceria junto aos quilombolas tem envolvido demandas deles(as) (relatério antropoldgico, assessorias etc.)
e estudos sobre patrimonio, festas, sadde e religiao. Os dados referentes as religides estio emaranhados as outras
dimensdes da pesquisa, refletindo certos desequilibrios, o que nos leva a apresentar situagdes especificas, sem a
condicio de esbogar algo como um quadro geral.

12 Existe outra igreja AD na periferia do quilombo.

13 Conflitos familiares também ocorreram envolvendo mudanga religiosa — um caso significativo foi a mudanga
para o candomblé de uma das filhas de uma lideranca da AD, h4 cerca de 15 anos. Apés essa decisio pessoal,
ela resolveu se distanciar por medo da nfo aceita¢iio da familia e por muitas vezes negava que tinha mudado de
religido. Outro caso de “passagem” se deu na dire¢io oposta: um pai de santo que se tornou evangélico.
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ao trabalho espiritual iniciado por seu pai, José Viana, nao sem alguma resisténcia em
assumir essa “hierarquia”, como ela costuma sublinhar (Tavares et al. 2019b:46). E
notavel a proeminéncia de Dona Juvani e seu irmao Ananias Viana, lideranca politica,
no processo de etnogovernanga (Tavares & Caroso 2023), que vem propiciando o
florescimento cultural e a etnizacdo da cultura quilombola no Reconcavo Baiano.!

Nas comunidades do entorno do Kaonge a etnicidade quilombola afrocatélica
¢ nutrida na umbanda, que mobiliza a “hierarquia” da ancestralidade que, para Juvani,
frequentemente é presentificada nos sonhos (quando ela recebe orientacoes de antepas-
sados e de entidades).”” Comparece também nas entidades e orixds que “descem” no
Terreiro, mas que nio se limitam a esse espago religioso, espraiando-se pelo territério.

Eo que pode ser visto ndo apenas nessas comunidades, mas atravessa muitas
outras por ocasido dos oferecimentos de caruru que acontecem entre setembro e
janeiro, quando a possessio religiosa é esperada como garantia da realizacdo da roda
de samba apds o banquete festivo (Iyanaga 2010; Tavares et al. 2019a). A realizagio do
caruru nfo é exatamente um ato voluntério, mas implica numa contraprestagio com
as entidades que “cobram” esses eventos.!® Além das casas, durante os “carurus de
samba”, as manifestacoes de entidades podem se presentificar por caminhos e lugares
de seu agrado, como no “Pé do Velho”.!" Essas disposicoes religiosas vao além da festa
e se espraiam também nas situagdes cotidianas que envolvem o cuidar das criangas
(muitas mulheres aprendem a benzer seus filhos como parte dos cuidados maternos)
e nos agenciamentos da satide, em que se destacam os cuidados por meio das terapias
tradicionais, notadamente, as “folhas” e as rezas (Tavares et al. 2019b).

A ancestralidade afrocatélica no Kaonge e seu entorno também se recria na
“invengio” (no sentido de Wagner 2018) de referentes culturais patrimonializados,
como a “Festa da Ostra” e a “Rota da Liberdade”, roteiro de turismo étnico de base
comunitaria. Iniciada em 2009, a festa, recentemente renomeada de “Festival Cultural
e Gastrondmico da Ostra”, é um evento anual, realizado no Kaonge, de trés dias de
duracio, que atrai jovens da regido nas longas programagdes musicais que se estendem

14 As lutas politicas iniciadas nos anos de 1990 se intensificam na década seguinte, com a criagio do CECVI
(Centro de Cultura do Vale do Iguape), em 2002, e do Conselho Quilombola da Bacia e Vale do Iguape, em
2008, organizagio civil sem fins lucrativos que tem como principais finalidades a defesa dos direitos comunitérios,
a garantia do acesso a terra, a preservagio dos bens materiais, imateriais e dos ecossistemas de que dependem
essas comunidades para seu desenvolvimento com sustentabilidade. Os representantes (“conselheiros”) das
comunidades envolvidas compdem um férum que se retine mensalmente (cada més numa comunidade diferente),
onde sdo tomadas as decisdes coletivas sobre questdes que envolvem desde o cotidiano das comunidades até os
projetos de desenvolvimento de longo prazo. A organizagio do Conselho Quilombola também tem propiciado o
fortalecimento das escolas nas comunidades, a organizacdo de ntcleos produtivos, a promogio de eventos festivos
e a revitalizagdo do patrimonio cultural e terapéutico.

15 Pedro, do Engenho da Praia, descreveu a experiéncia onirica com Sdo Cosme, no caruru que ele ofereceu anos
atrés, quando o altar pegou fogo em razio de nio ter “agradado” todas as entidades.

16 Como pondera Neide, do Engenho da Praia: “Eu dei porque eu as vezes tomava susto, tinha insdnia...eu mesma
senti dor de cabega, senti vontade de correr...”.

17 Local de devogio mobilizado também na Festa de Sdo Roque, que apresentaremos adiante.
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por toda a noite, e pessoas “de fora”, de Salvador e outros locais, politicos e gestores
publicos. A festa entrelaga politica, cultura, moda, gastronomia, religido e producéo
soliddria (azeite de dendé, farinha, apicultura, agricultura, artesanato, ostra, pesca,
turismo comunitario), ativando referentes da cultura afro-brasileira numa dinimica
moderna de festival e fazendo circular a etnicidade quilombola (Bassi & Tavares 2017).
Mobilizada a partir do “caruru de Vungi”,'® evento ocorrido em 2005, quando a comuni-
dade recebeu autoridades do governo federal para conversar sobre seus desafios, a feitura
afrorreligiosa do caruru (numa ritualistica intragrupo) sustenta o banquete devocional
de cada edicdo da festa. A Rota da Liberdade compreende a apresentacio de algumas
comunidades aos visitantes em roteiros diferenciados que disponibilizam referentes da
cultura quilombola a estrangeiros e brasileiros (dependendo do roteiro mais ou menos
extenso): visitas A casa de farinha, ao cultivo de ostras, a igrejas e capelas catdlicas, ao
Terreiro “21 aldeias de Mar e Terra”, ao “Pé do Velho”, a vestigios de antigos engenhos
e areas de calabougo; observacio da produgio de azeite de dendé, farinha e artesa-
nato; benzimento com terapeutas do Kaonge e venda de “remédios” das folhas," sempre
iniciando ou finalizando no Kaonge (Silvera & Tavares 2021).

Em quilombos menores também existem templos evangélicos. No Engenho da
Cruz temos catdlicos e evangélicos, e em menor medida, afrorreligiosos, mas ainda
predomina a visibilidade do catolicismo. A principal festa é a da Nossa Senhora do
Bom Parto, que inicia com a “lavagem” (25 de dezembro), seguida das oragdes do
triduo (29 de dezembro).?® No primeiro dia do ano temos a missa com batizados; no
dia seguinte, a procissdo que se estende até outro quilombo préximo. A devogio a
Santa decorreu das intimeras mortes de parturientes, levando um pequeno grupo de
mulheres a se mobilizar em torno da construgio da primeira capela (posteriormente
reconstruida) e dar inicio 2 festa, em meados do século passado. Em 2024 pudemos
acompanhar a festa, que foi marcada pela inauguragio de uma nova capela, bem maior
que as duas anteriores. Temos ainda na comunidade “O Milagre de Santa Bérbara”,
uma devogio afrocatélica iniciada por volta da mesma época que a festa catdlica, e
que acontece num local onde esta situada uma rocha com fendas e aberturas nas quais,
segundo relatos, alguns teriam visto a imagem de Santa Bérbara. Ednalva, lideranca
da comunidade, explicita essa singularidade: “E um lugar que vocé vai e que vocé
sente aquela presenca, aquela coisa forte da presenca de Santa Barbara... de Deus.
Vocé se sente muito fortalecido.” No dia 4 de dezembro (dia da Santa) acontece a
“reza”, seguida do oferecimento de mugunza e do “samba”, quando entidades e orixas
se juntam aos humanos para celebrar.

Diferente do Engenho da Cruz, em outros quilombos hd forte diminuigio
de catdlicos e crescimento da presenga evangélica, notadamente Igreja Batista

18 Vungi remete 2 tradi¢io angola das divindades infantis que, no Ketu, sdo os Ibejis.

19 Sendo o “xarope da Vardé” o mais famoso, cuja receita foi passada a Vardé (pessoa mais idosa da comunidade,
atualmente com 97 anos) em sonho por uma entidade indigena, especialmente para a Rota da Liberdade.

20 No inicio, as mulheres participavam da festa descalgas e com trajes brancos; hoje nio mais.
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Missiondria, Assembleia de Deus e Deus é Amor, denominacoes com templos em
comunidades grandes e pequenas, além do pertencimento a outras igrejas, como as
Testemunhas de Jeova, que nio tem templo nessa regido. A comunidade do Kalolé
¢ marcadamente evangélica;?! na Imbiara, a presenca dos evangélicos ainda nio
destronou a maioria catdlica, que recentemente conseguiu reconstruir a pequena
capela de Santo Antonio. Nossos interlocutores catélicos e evangélicos concordam
que a chegada dos evangélicos transformou a sociabilidade local, com o enfraqueci-
mento dos eventos comunitarios marcados pelas festas de santo e dos candomblés,
que se extinguiram. Lourival, do Kalolé, faz mencéo a duas casas religiosas afro-bra-
sileiras (uma delas de seu tio) que tinham “sessdes” e “consultas” para resolver suas
aflicdes. Raimundo, também do Kalolé, relata que ouvia dizer que numa das casas se
cantava e tocava tambores e que havia a realizacdo de “despachos” (oferendas para
entidades e orix4s). Mas sdo relatos de um passado distante, de memérias nebulosas,
nio alcancado pelos mais jovens. Por outro lado, apesar do diagndstico que marca,
entre os catdlicos, certa saudade do passado festivo, as diferencas religiosas intraco-
munidade ndo produzem tensdes explicitas em torno da legitimidade da etnicidade
quilombola construida pelo Conselho Quilombola.??

A presenga evangélica produziu outros desdobramentos na dindmica religiosa
desses territérios, como o processo de revitalizagio da Festa de Sdo Roque, que
foi “retomada” em 2009, em reagio a chegada de uma igreja batista na comuni-
dade do Engenho da Ponte (Bassi & Tavares 2017). A missa catdlica, realizagdo
de batizados e procissio ocorrem num domingo da festa, sendo antecedidos pela
caminhada e peditério lddico-festivo que é a Esmola Cantada, realizada por quatro
domingos consecutivos no més de janeiro.”> Chama a atenco as origens da festa,
que condensa devocio religiosa, meméria e ancestralidade, e tem como destacado
ponto de intensidade devocional um local na mata conhecido por “Pé do Velho”.*
Proximo dali fica o quilombo Kaonge, local de irradiacio da autenticidade quilom-
bola assentada no terreiro de umbanda. E de 14 também que surgiu a iniciativa de
realizacio da “Caminhada Ancestrais”, evento anual do Kaonge em que os partici-

21 Na parte da comunidade conhecida como Alto do Kalolé ainda h4 meng#o a casas afrorreligiosas.

22 E claro que pode haver desacordos cotidianos estimulados por diferencas religiosas, mas nunca presenciamos
qualquer referéncia deslegitimadora a identidade quilombola evangélica, tanto nas nossas conversas com
interlocutores, quanto nas posigdes veiculadas “para fora” da comunidade nas reunides mensais e iniciativas
politicas do Conselho Quilombola.

23 Embora o dia dedicado ao Orixa Obaluaé seja no més de agosto, por exigéncia do paroco local a comemoracio
foi antecipada para fevereiro em razo das frequentes chuvas e m4 condigo das estradas na época do inverno.

24 O local em que j4 existiu uma gameleira de grande porte é objeto da devogio desde os tempos da escravidio.
Selma, lideranca quilombola, conta que os “antigos” do Engenho da Ponte diziam que todo més de agosto aparecia
um homem idoso descalgo andando lentamente pela comunidade com um saco de linhagem, uma cabaga na costa
e uma cuia na mio pedindo esmola nas casas. A devogio ao “Velho” surgiu a partir da grande mortandade de
criangas e adultos provocada pelas epidemias de célera no inicio do século XX, que fez com que as pessoas desse
lugar reconhecessem naquele velho um sinal da devogio ao velho orixa, Omolu, também chamado Obaluag,
sincretizado com Sdo Roque. Os moradores se reuniram, entio, ao “Pé do Velho” e fizeram uma promessa a Sdo
Roque, pedindo para por fim & mortandade e prometendo a realizacio da festa em seu louvor.
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pantes refazem as trilhas que os antepassados percorriam para a venda de produtos em
feiras de localidades quilombolas de Santo Amaro da Purificagio, municipio vizinho.
Considerando essas notas de pesquisa, a pergunta que nos orienta é como compati-
bilizar uma abordagem néo essencialista dos modos de vida quilombola e, a0 mesmo
tempo, considerar criticamente as relagdes marcadas por tensdes que apontam para
um pertencimento problematico da presenga evangélica na paisagem cotidiana desses
territorios? Seguir uma abordagem nio essencialista é levar em conta que a relagdo
s6 pode ser “reconhecida” como projeto parcial — ndo ha como tomar posi¢ao de
fora dessa relacio. Assim, veremos que da perspectiva de catélicos e afrorreligiosos
existem diferengas fortes na encruzilhada com as percepcoes evangélicas sobre o que
seja a etnicidade quilombola contemporanea.

Perda, exoticidade e diferenca nas transformacoes religiosas

Em evento online sobre tradicdes religiosas e terapéuticas em comunidades
quilombolas do Reconcavo baiano, ocorrido em 2020, em plena pandemia da covid-
19, pudemos compartilhar observacdes com alguns interlocutores sobre a presenca
crescente dos evangélicos em territdrios quilombolas. Mesmo cientes que nio se
tratava de um evento estritamente académico, mas organizado em articulagio com
ativistas das comunidades quilombolas com quem temos parceria ha uma década,
buscamos fazer uma apresentacio equidistante das posicdes a favor ou contréria a
presenca evangélica. No entanto, com certa surpresa, tivemos que lidar com uma
emocionada contra-argumentagio vinda de Ananias, do Kaonge, com quem temos
muito proximidade. Sua indignacio se amparava na recusa em colocar no mesmo nivel
de legitimidade étnica as tradigdes religiosas locais afrocatdlicas e a presenca evangé-
lica nos quilombos. Embora pudéssemos discordar dos seus argumentos, alguma coisa
em sua fala nos levou a repensar o que havia se passado ali, as pontas soltas que aquele
“ruido” langara na conversa — o que significava aquela indignagao?®

A questido da ofensa, sentida por nosso interlocutor, e que implica no néo
reconhecimento de “formas sensoriais”*® (Meyer 2019) dos evangélicos nos territé-
rios quilombolas, pode ser um caminho produtivo para sair de uma oposicio entre
tradicoes “auténticas” (afrocatdlicas) e a “inautenticidade” dos evangélicos. Como
vimos nas se¢des anteriores, sua presenca nos quilombos tem sido interpretada como
perda (da tradicfo), exotismo (“chegaram”, mas sdo estrangeiros) e desconfianga (das
consequéncias para a etnicidade quilombola).

25 Uma ponderagdo de Meyer (2019) sobre os contornos agudos do sentimento de ofensa que desencadeia fricgdes
e interferéncias nas arenas publicas de pluralismo religioso foi uma pista para repensarmos o problema. Ela sugere
atengdo para as “altas sensibilidades e fortes emogdes”, fazendo das tensdes momentos de aprendizagem, mas
afastando-se do relativismo para apostar num “encontro sério e critico com a diferenga” (Meyer 2019:197).

26  As formas pelas quais se produz o engajamento de grupos, coletivos e comunidades religiosas em disposigdes
estéticas compartilhadas.
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Seria entio possivel se afastar da armadilha de “avaliadores” da autenticidade?
Pensamos que sim, mas a0 mesmo tempo isso nfo nos libera de tomar posi¢io no reconhe-
cimento dessas transformacdes para os modos de vida quilombolas, que se fazem nos
agenciamentos corporais, religiosos, estéticos e territoriais diferenciados como um devir
quilombola. Para isso, como sustenta Sauma (2016), temos que nos afastar da perspectiva
socioldgica, por demais atrelada as narrativas recentes da etnicidade quilombola ancoradas
no projeto estatal, para vasculhar os desafios etnograficos implicados nos “mundos possi-
veis” das identidades negras, de emaranhados da tradi¢io e invencao: “[...] um mundo
em que a agéncia da palavra e, portanto, do conhecimento e da memaria ndo necessaria-
mente produz a continuidade e a coletividade” (Sauma 2016:153).

Abordar as “tradigdes religiosas” como processo em curso pode ser um primeiro
passo na problematizacio das abordagens do catolicismo festivo e do sincretismo
afrocatdlico como tradigdes entesouradas que sustentam certas configuracdes
religiosas como legitimas da etnicidade quilombola. Isso nio significa colocar em
suspei¢io a poténcia dos agenciamentos religiosos afrocatélicos (certamente isso seria
uma tolice) em comunidades quilombolas, mas problematizar a naturalizacio dessas
afinidades como identidades essencializadas da cultura negra. E compreender como se
estruturam os processos autoritativos em torno das tradi¢des religiosas num contexto
de crescente pluralidade e potencial conflito nesses territérios. E mapear os processos
pelos quais as tradicoes se legitimam como auténticas, desviando-se das armadilhas
do dualismo da autenticidade e inautenticidade (Meyer 2019).

Seguir esse caminho nos leva a reconsiderar a postura denunciativa da evange-
lizacdo em quilombos, que discrimina identidades “mais” ou “menos” verdadeiras.
A convivéncia entre catdlicos, afrorreligiosos e evangélicos se faz na politica da
etnicidade, reconhecendo certos canais autoritativos das experiéncias religiosas
como legitimos em detrimento de outros. Da perspectiva dos evangélicos, outras
possibilidades de performar a condi¢io quilombola e seus desdobramentos identi-
tirios encontram-se em curso, como ja apontava Boyer (1996:33): “[...] Apesar da
incompatibilidade parecer naquele momento insuperével, os crentes na verdade néo
se negam a ser quilombolas. Simplesmente eles ndo aceitam as modalidades da sua
atual definicdo”. Parece-nos, assim, que do ponto de vista dos evangélicos, religido e
etnicidade quilombola sdo referentes que operam em descontinuidade.

Por outro lado, diferente das tradigdes do cristianismo, em que as palavras
anunciam a presenga do sagrado, a devogio afrocatélica dos quilombos depende do
encadeamento adequado da presenca das coisas sagradas e dos lugares em que se
habita. Assim, da perspectiva de afrorreligiosos e catdlicos, etnicidade quilombola e
devocio afrocatdlica encontram-se numa relagio de continuidade transformacional,
em que se imiscuem corpos abertos ao devir de encantados, orixés, entidades da
umbanda, espiritos e antepassados, que se presentificam nesses territorios de ancestra-
lidade marcada pela coabitagdao de humanos e ndo humanos. A profundidade temporal
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da ancestralidade como referente da etnicidade pode ser percebida na intencio de
Ananias (mencionada conosco e com outros “parceiros” em 2019) de postular junto
ao Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (Iphan) a patrimonializagao
da extensio continua do territério em que estio situadas as comunidades dessa regiao
buscando, assim, ativar essas memorias vividas numa espécie de decalque geogréfico.”

Comentarios finais

Com base na bibliografia especializada e nas notas de pesquisa sobre as comuni-
dades quilombolas de Cachoeira, é possivel identificar diferentes arranjos da relagao
entre religides, identidades e etnicidade quilombolas. Mas, como apontamos, muitos
trabalhos estio marcados pela clivagem sobre as “verdadeiras” identidades religiosas
que legitimam a etnicidade quilombola. Catdlicos e afrorreligiosos tém sido compre-
endidos sob a chave da tradigio e da autenticidade. Por outro lado, a presenca evangé-
lica apresenta deslizamentos interpretativos acerca da “exoticidade” de sua presenca:
como sintoma da “perda” da cultura (da tradicio afrocatélica) até a sua suspeicdo
como referente legitimo da etnicidade quilombola. Nos poucos contextos empiricos
de hegemonia evangélica abordados pela literatura, temos interpretacoes conflitantes.
Mencionamos o caso-limite do “quilombo protestante” Mel da Pedreira, AP. Mas esses
processos também podem passar pelo silenciamento, dissociacio e ressignificacio
das referéncias afrocatélicas, condensadas em simbolos religiosos transformados em
“cultura” (Carneiro da Cunha 2018), como nas comunidades dos municipios flumi-
nenses de Campos e Buzios.

Indicamos também que reconhecer a diferenga entre afrocatdlicos e evangé-
licos ndo significa assumir, enquanto pesquisadores, uma posi¢io equidistante
de ambas as experiéncias religiosas. A partir de nossas observacgdes, consideramos
necessario explicitar nosso lugar de proximidade com catdlicos e afrorreligiosos na
compreensio dos referentes que sustentam cada diferenca para situar o problema das
religides nesses territdrios embebidos pela profundidade temporal da ancestralidade
das experiéncias negras.

Assim, vimos que, para os evangélicos, os processos de ressignificacio da etnici-
dade quilombola apresentam desdobramentos variados. J4 da parte de catdlicos e
afrorreligiosos, a continuidade entre etnicidade e devocio afrocatélica tem na ances-
tralidade um ponto focal das narrativas, ancorada nao apenas na dimensio geracional
dos antepassados, mas sobretudo no “tempo da escraviddo”. A devogao afrocatélica
nio se reduz, portanto, aos espagos institucionais de igrejas, terreiros e rogas, mas se
faz num territério que se tornou prenhe de experiéncias que nao podem ser apagadas
ou “ressignificadas” pela conversio evangélica. Pensamos ser essa a diferenca que
motivou a indignag¢io do nosso interlocutor naquele evento online...

27 Em 20 de novembro de 2023, foi publicada a Portaria do Iphan de tombamento constitucional desses territérios.
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Resumo

Tradicao e conversao religiosa em Quilombos: cotejando producio
bibliografica e notas de pesquisa

Neste artigo, apresentamos questdes que atravessam o debate das ciéncias sociais sobre
as religides nos quilombos, cotejando um mapeamento bibliografico com observagdes da
nossa experiencia de pesquisa em comunidades quilombolas no municipio de Cachoeira,
no Reconcavo Baiano. Iniciamos com a conceituacdo dos quilombos contemporane-
os e seus desdobramentos para a investigacio das religides em quilombos, mapeando,
em seguida, alguns desafios implicados na crescente expansio dos evangélicos nessas
comunidades. Ao final, problematizamos a questio da “autenticidade” das identidades
religiosas legitimas na construgio da etnicidade quilombola, bem como nossa posigao de
pesquisadores-parceiros nessa controvérsia.

Palavras-chave: Evangélicos, Afrorreligiosos, Afrocatélicos, Quilombos, Etnicidade

Quilombola.

Abstract

Tradition and religious conversion in quilombos: comparing bibliographic
production and research notes

In this article, we highlight some issues that intersect with the social sciences debate
on religions in quilombos by quoting a bibliographic mapping and observations from our
research experience in quilombola communities in the municipality of Cachoeira, in
the Recdncavo Baiano. We begin by reviewing the conceptualization of contemporary
quilombos and its implications for the investigation of religions in those communities,
and then map some of the challenges involved in the growing expansion of evangelicals
in these groups. Finally, we problematize the issue of the “authenticity” of legitimate reli-
gious identities in the construction of quilombola ethnicity, and our position as research
partners in this controversy.

Keyword: Evangelicals, Afro-religious, Afrocatholics, Quilombos, Quilombola Ethnicity.
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