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Resumo: A obra de Afrikan Spir é uma importante fonte para
entender a discussiio de Nietzsche com a filosofia critica. Ele
procura superar a critica transcendental através de uma investigagdo
genética sobre a origem dos conceitos; a0 mesmo tempo, tenta
revelar os preconceitos e as idiossincrasias que se ocultam por
detrds da vontade de manter a cisdo entre mundo fenomenal e
mundo numenal. A aversdo pela mudanga, pelo vir-a-ser, pelo
testemunho dos sentidos, a predile¢do por verdades légicas e
conceitos contraditérios constituem, segundo Nietzsche, a forma
especifica de supersti¢ao dos fil6sofos criticos, dos quais a filosofia
de Spir é o0 exemplo mais consequente.
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Dos sentidos provém toda credulidade,

Toda boa consciéncia, toda aparéncia de verdade

JGB/BM § 134

Ha tempos estudar as fontes e as leituras de Nietzsche tem se
revelado um dos campos mais proficuos para reconstruir, num nivel mais
aprofundado, o pensamento nietzschiano. Um estudo dessa natureza ndo
ird e nem pode desvalorizar a sua originalidade filoséfica, pelo contrério,
revela-se um conhecimento indispensével para poder efetivamente
compreender a profundidade dessa originalidade. De fato, muitas
vezes o texto de Nietzsche, isoladamente, acaba néio sendo plenamente
suficiente para isso. Com efeito, por trds da aparente simplicidade
do texto, inteiros caminhos especulativos que Nietzsche percorreu
muitas vezes correm o risco de se esconder, e, apenas conhecendo-os
é possivel iluminar os resultados aos quais ele chegou e que o texto
apenas expoe. As leituras realizadas por Nietzsche representam, assim,
o contexto que agrega uma imprescindivel e ulterior dimensdo ao texto.

Isso ndo vale apenas para as leituras mais conhecidas e
evidentes, mas diz respeito, talvez em maior medida, as leituras
das quais o texto nietzschiano revela poucos e ténues vestigios.
Esse é certamente o caso do estudo que Nietzsche realizou sobre
o pensamento de Afrikan Spir', mesmo que raramente citado, estd
constantemente presente nas reflexdes gnoseolégicas que trespassam
todo o percurso da filosofia nietzschiana, de 1872 a 1888.

Pode-se colocar em evidéncia, em particular, quatro momentos
onde, nos textos nietzschianos, a influéncia de Spir se manifesta
mais claramente.

1 African Aleksandrovic Spir, (Elisavetgrad, Ucrania) 15 novembro 1837, Genebra, 26 margo 1890). Ele
estudou em Leipzig, Tiibingen e Stuttgart, para depois se estabelecer na Suiga. Em 1873 ele publica
sua obra fundamental: Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie.
Essa obra foi publicada em quatro edi¢des, com uma tradugfio em francés da terceira edig¢ao (Spir,
Afrikan. Pensée et Réalité. Essai d’une réforme de la philosophie critique, Lille: Tallandier, 1896),
seguido de outros volumes sobre temas teoréticos e morais em alemao e francés, e reunidos pelo
autor nos Gesammelte Schriften, 4 vol., Leipzig 1883-85 (reeditados com uma nota biogréfica da
filha do autor nas Gesammelte Werke, 2 vol., Leipzig 1908).
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Os quatro momentos da leitura nietzschiana de Afrikan Spir

Em 1869, Spir publica seu Investiga¢do sobre a certeza do
conhecimento da realidade, que Nietzsche adquire pouco depois.” A
leitura dessa obra deixa seus tragos nos fragmentos péstumos desse
periodo e, provavelmente, influencia também a redagao do texto curto,
porém importante, Sobre verdade e mentira no sentido extramoral, no
qual Nietzsche se opde claramente a Spir e enuncia, pela primeira
vez, seu ceticismo no concernente ao valor de verdade dos conceitos.
Em 1873 Spir reelabora seu volume de 1869, até compor sua obra
fundamental: Pensamento e realidade. Ensaio de uma reforma da
filosofia critica, obra que desperta imediatamente o interesse de
Nietzsche e que ele retira da biblioteca da Basileia.? Encontra-se uma
primeira referéncia desse texto na dltima versdo do escrito péstumo
A filosofia na época trdgica dos gregos (1873), onde Spir é citado no
contexto de uma discussdo sobre a idealidade do tempo.

A segunda edi¢do (revisada) de Pensamento e realidade é
publicada em 1877 e Nietzsche, que se encontra em Sorrento,
pede ao seu editor que lhe envie um exemplar.* Nesse periodo,
Nietzsche utiliza, sobretudo, a defini¢do spiriana de metafisica
enquanto “incondicionado”, bem como as observagdes sobre a relagéo

2 Spir, Afrikan. Forschung nach der Gewissheit in der Erkenniniss der Wirklichkeit, Leipzig: Forster &
Findel, 1869, pp. 346 (abreviado doravante FG). A leitura dessa obra é confirmada pelo contetido
do caderno P I 20, verdo de 1872 — inicio de 1873 (cf. Schlechta, Karl e Anders, Anni. Friedrich
Nietzsche. Von den verborgenen Anfiingen seines Philosophierens, Stuttgart: Frommann, 1962, p. 119).

3 Spir, Afrikan. Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, Leipzig:
Findel 1873, 2 vol., pp. 469, 257 (abreviado doravante DW 1873); cf. Max Oehler, Nietzsches
Bibliothek, Vierzehnte Jahresgabe der Gesellschaft der Freunde des Nietzsche-Archivs, apéndice
2: “Verzeichnis der von Nietzsche aus der Universititsbibliothek in Basel 1869-1879 entlichenen
Biicher”, Weimar 1942, p. 51 sq.

4 Spir, Afrikan. Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, Leipzig:
Findel 1877, 2 vol., pp. 386, 292 (abreviado doravante DW); cf. o cartdo postal enviado de Sorrento
para Ernst Schmeitzer no dia 2 de fevereiro de 1877. O exemplar de Nietzsche, que consultamos
na Zentralbibliothek der deutschen Klassik de Weimar, é rico em expressdes sublinhadas, tragos nas
margens e anotagdes, o que prova o interesse de Nietzsche por essa obra. Lamentavelmente muitas
anotagdes ndo sdo decifrdveis, pois, apés a encadernagdo providenciada pelo Nietzsche-Archiv anterior,
o formato das péginas da maior parte dos volumes foi reduzido, causando a perda total ou parcial
das palavras escritas por Nietzsche na margem.
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entre mundo numenal e mundo fenomenal. A obra de Spir contribui
também para a gesta¢do de Humano, demasiado humano, e é possivel
se deparar com a influéncia em certos pontos cruciais nos quais
Nietzsche tenta naturalizar a critica transcendental, substituindo-a
por uma histéria da génese do pensamento.

Durante o verdo de 1881, em Sils-Maria, quando, entdo, nasce
em seu espirito o pensamento do eterno retorno do mesmo, Nietzsche
se ocupa novamente com a origem e a justificagdo do conhecimento.
Muito rapidamente ele sente a necessidade de retornar as paginas
de Pensamento e Realidade.’ Tomando como referencial polémico a
doutrina spiriana do conceito de incondicionado, Nietzsche aprofunda
areflexdo sobre a estrutura da aparéncia e ultrapassa essa “antinomia
fundamental” que manifesta, segundo Spir, o fracasso inevitdvel de
toda tentativa de explicar o mundo.

Durante os anos 1880, a linguagem de Spir se torna uma
parte integrante das medita¢des gnoseol6gicas nietzschianas e, nos
cadernos péstumos, nés encontramos referéncias continuas a conceitos
e férmulas spirianas. Mas, durante o vero de 1885, sempre em Sils
Maria, a confrontagfio com o texto de Spir (que Nietzsche 1& ao mesmo
tempo que O mundo real e o aparente de Gustav Teichmiiller)° se faz
agora de forma mais préxima. Nietzsche estd em vias de desenvolver
o projeto de um sistema filoséfico consagrado a vontade de poténcia
como nova interpreta¢do de todo vir-a-ser. Paralelamente, ele trabalha
com uma reelaboracio de Menschliches, Allzumenschliches, utilizando

5Cf. carta a Overbeck do dia 20/21 agosto de 1881, KSB 6. 116 - 118.

6 Teichmiiller, Gustav. Die wirkliche und die scheinbare Welt. Neue Grundlegung der Metaphysik,
Breslau: Koebner, 1882, pp. 357. O texto desse autor, que aparece muitas vezes no Nachlaff
nietzschiano, ndo se encontra na biblioteca péstuma de Nietzsche, pois os dois livros filoséficos de
Teichmiiller (O mundo real e o aparente e Novos estudos sobre o conceito) pertenciam a Overbeck, e
estdo provavelmente conservados (com as anotagdes de Nietzsche — se elas existem) no Nachlaf} de
Overbeck na Basileia. Cf. as cartas a Overbeck do dia 2 de julho de 1885 e do dia 12 de novembro

de 1885, KSB 7. 61-63, 109.
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e meditando novamente sobre o contetido do M III 1, caderno no
qual estdo transcritas as reflexdes gnoseolégicas do verdo de 1881."

E no interior desse fervor teérico que se deve recolocar a
discussdo sobre a possibilidade de alcangar certezas imediatas.
Segundo Nietzsche, nem o testemunho da consciéncia (como defende
Spir ao retomar o cogito, ergo sum cartesiano), nem a intuigéo
intelectual (proposta por Teichmiiller) podem fornecer acesso. Os
principios a priori e a legitimidade de uma extens&o ontolégica das
leis 16gicas sdo, mais uma vez, os alvos da critica nietzschiana. A
critica transcendental é novamente superada por uma investiga¢io
genética sobre a origem dos conceitos; mas, a0 mesmo tempo,
Nietzsche tenta revelar os preconceitos e as idiossincrasias que
se ocultam por detrds da vontade de manter a cisdo entre mundo
fenomenal e mundo numenal. A aversdo pela mudanca, pelo vir-a-
ser, pelo testemunho dos sentidos, a predile¢éo por verdades légicas

e conceitos contraditérios (tais como “mundo verdadeiro”, “ser”,

“incondicionado”, “conhecimento absoluto”), constituem, segundo
Nietzsche, a forma especifica de supersti¢do dos filésofos criticos,

dos quais a filosofia de Spir é o exemplo mais consequente.?

1. A leitura de 1873

O primeiro contato de Nietzsche com a obra de Spir ocorreu em
1873. Apo6s ter inflamado a corporagdo dos fil6logos com a publicagéo
de O nascimento da tragédia, e antes de conceber o projeto das
Consideragdes extempordneas, aparece no pensamento nietzschiano um
curso subterrineo de reflexdes tedricas. Essas reflexdes recuperam em

7 Por exemplo, o fragmento 36[15] de 1885, derivado dos fragmentos 11[292, 345] de 1881; o fragmento
36[23] de 1885, derivado dos fragmentos 11150, 281] de 1881; o fragmento 35[53] de 1885, derivado
do fragmento 11[70], e assim por diante. Cf. também o fragmento 42[3] de 1885, que resume as
metaphysica desse perfodo como primeira parte de Humano, demastiado humano.

8 Cf. Nachlass/FP 34[28], KSA 11. 429. Der Aberglaube der kritischen Philosophen (A supersti¢ao
dos filésofos criticos) estd no Nachlass/FP 44[1], KSA 11. 705, um capitulo de um dos numerosos
planos para Der Wille zur Macht.
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parte os comentarios filos6ficos do periodo de Leipzig e contrastam com
a atividade metaffsica, estética e propagandista de homem piblico que
Nietzsche conduzia ao lado de Wagner, em favor da causa de Bayreuth.

Essa atividade filoséfica “secreta” — cujos tragos estdo entre
os fragmentos péstumos que vao do verdo de 1872 até a primavera
de 1873, e, sobretudo, no importante caderno P I 20 — se apresenta
como uma reflexdo cética sobre os fundamentos e as diferentes formas
possiveis de filosofia. Ela ganha forma em dois escritos péstumos
redigidos em abril (A filosofia na época trdgica dos gregos) e durante
o verdo de 1873 (Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral).
Participam, também, desse processo de elaboracio tecrica, Pesquisa
sobre a consciéncia e o pensamento de Afrikan Spir.

1. Ainda que K. Schlechta e A. Anders considerassem como
fundamental a influéncia de Spir’, Anthonie Meijers, num artigo
muito interessante, nos indica a fonte principal de Sobre verdade e
mentira no sentido extra-moral na obra de Gustav Gerber, A linguagem
como arte." Isso nos permite melhor compreender o papel que Spir
desempenhou no interior do laboratério teérico nietzschiano.

Segundo Gerber, a linguagem e as categorias da razdo nascem
ndo de processos l6gicos, mas da criagdo artistica de figuras de
retérica, como as metonimias, as metdforas e as sinédoques. No

9 “Nietzsche obtém, através de Spir, uma apresentagio detalhada dos problemas relevantes da teoria
do conhecimento. Parece-me que o novo ponto de vista de Nietzsche sobre as ciéncias da natureza
em Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral repousa sobre esse preciso conhecimento a
respeito da situa¢do fundamental. Por outro lado, isso me parece ser a causa para que Nietzsche,
nesse ensaio, tenha desenvolvido sua questdo pela verdade primordialmente enquanto um problema
da linguagem” (Schlechta e Anders, 1962, p. 121).

10 Cf. Meijers, Anthonie, “Gustav Gerber und Friedrich Nietzsche. Zum historischen Hintergrund der
sprachphilosophischen Auffassungen des frithen Nietzsche”, Nietzsche Studien, 17 (1988), p. 367-390.
Infelizmente, a andlise meticulosa e bem fundamentada de A. Meijers restringe-se as li¢des sobre
retérica e Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, enquanto que, a nosso ver, os fragmentos
p6stumos desse perfodo (por exemplo Nachlass/FP 19[66, 67, 135, 204, 209, 210, 215-217, 224,
226-229, 236, 242, 249], KSA 7.440, 441, 463, 481-484, 486, 487, 489-493, 495, 498) parecem
igualmente conectados com a filosofia da linguagem de Gerber. No mais, seria interessante realizar
uma investigagdo sistemética da influéncia de Gerber sobre todo corpus da obra de Nietzsche, como
deseja, alids, A. Meijers no fim de seu artigo (p. 390).
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fragmento péstumo 19[242], Nietzsche aplica essas mesmas reflexdes
sobre os juizos sintéticos — considerados pela filosofia critica, e por
Spir em particular, como fontes do conhecimento —, interpretando-
os como um caso particular de metonfmia, na qual a esséncia e os

efeitos de uma coisa sio confundidos.

Spir, Forschung nach der Gewissheit, p. 13.

Mas encontramos sem divida muitas coisas cuja esséncia
ndo pode se expressar com o enunciado “A é A”. Que
representa¢fio alguém poderia ter da esséncia de um lépis,
por exemplo, se lhe fosse dito: o ldpis € o lapis? Claramente
nenhuma. Para descrever o ldpis, se teria de expressar
mais ou menos assim: o ldpis € uma coisa extensa, longa,
fina, cilindrica, colorida, dura, pesada, etc. Vemos aqui
portanto numa unidade (o ldpis) conter, incluir, uma grande
quantidade de propriedades, todas diferentes entre si.

A unidade do diverso se chama em geral uma sintese, e os
enunciados nos quais a esséncia dessa unidade é expressa
se chamam enunciados ou jufzos sintéticos. A forma geral

Nietzsche, Nachlass/FP 19[242],
KSA 7. 495 - 496.

A esséncia da defini¢do: o lapis

é um corpo longo, etc. A é B.

O que € longo é aqui também
colorido. As propriedades contém
apenas relagdes.

O conceito “lapis” é confundido

G40

com a “coisa” ldpis. Esse “€” no
juizo sintético é falso, ele contém
uma transposi¢éo, duas esferas
distintas, entre as quais uma
igualagd@io nunca pode ocorrer,
sdo colocadas lado a lado]'.

dos enunciados sintéticos, a expressdo geral de uma sintese,

é“A éB”].

A partir da unido do diverso no juizo sintético, Spir deduz o
caréter ndo auténtico do mundo fenomenal, dominado pela unido
contraditéria do diverso. Ele entdo comecou a prospecc¢do de um
dominio no qual se manifesta a pureza da realidade verdadeira,
caracterizada pela identidade consigo mesma.'?

11 Cf. também o fragmento péstumo 19[215] do verdo 1872 — inicio de 1873, KSA 7.486, no qual se
reconhece mais claramente a influéncia de Gerber: “Um predicado é confundido com uma soma
de predicados (defini¢ao). [...] Todas as figuras de retdrica (isto é, a esséncia da linguagem) sdo
conclusdes légicas falsas. Assim comega a razdo!”.

12“E claro que a realidade efetiva, que é um acontecimento, nfio é coincidente com o conceito de
realidade, pois justamente todo acontecimento é um tanto contraditério e, segundo o conceito, é
realidade = identidade consigo mesma. No contexto em que tudo que é contraditério ocorre enquanto
um acontecimento, temos uma flagrante confirmagao da visdo aprioristica” (Spir, Afrikan. FG, p. 15).
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Ao contrério, Nietzsche, utilizando para a filosofia transcendental
a andlise de Gerber, abre uma discussio critica sobre a estrutura da
linguagem e sobre os limites e a legitimidade da conceitualizaggo. O
juizo sintético ndo é, segundo Nietzsche, a origem do conhecimento
(Kant), nem a demonstra¢ado do carater ilusério do mundo fenomenal
(Spir): trata-se de uma falsa defini¢do da coisa a partir da soma de
suas propriedades.

Nos anos de 1880, Nietzsche desmascara as diferentes formas
pelas quais se materializa o erro que ele ja denunciara em suas notas
de juventude: a troca do conceito de objeto com a causa de suas
propriedades.” Essas reflexdes redundam no famoso exemplo do
relampago. Quando digo “o relampago relampeja”, eu considerei o fato
do relampejar uma vez como atividade e uma vez como sujeito. Crer
no sujeito significa, assim, redobrar o “fazer” em “fazer fazer”, quer
dizer, considerar o mesmo evento primeiro como causa e em seguida
como efeito desta: separar o relampago de seu brilho e considerar
esse tltimo como produto de um sujeito chamado “relampago”. Como
se, uma vez o agente privado da faculdade de fazer, ele continuasse,
contudo, existindo, como se por debaixo da for¢a houvesse um
substrato indiferente ao qual seria permitido manifestar ou ndo
manifestar essa for¢a. Mas esse substrato ndo passa de uma invengo,
uma suposi¢fio primitiva e falsa incorporada a linguagem.'*

2. Na obra péstuma A filosofia na época trdagica dos gregos,
Nietzsche considera os fil6sofos pré-platéonicos como um repertério
de modelos de pensamentos'” e entrelaca, implicitamente, a narrativa

13 Sobre esse tema, é interessante comparar o Nachlass/FP 19[236], KSA 7.494: “Quando a coisa
‘age’, isso quer dizer: nés consideramos todas as restantes propriedades que, em caso contrdrio, ndo
existiriam aqui e, momentaneamente, estdo latentes, enquanto causa que faz emergir uma propriedade
individual: quer dizer, nds tomamos a soma de suas propriedades — x enquanto causa da propriedade
x: 0 que é completamente esttpido e insano!” (Nachlass/FP 2[87], KSA 12.105).

14 No concernente as formulagdes de maturidade, cf. Nachlass/FP 2[83, 84, 139], KSA 12.101-104,
135 e 136, Nachlass/FP 7[1], KSA 12. 247 -250 e, num outro contexto: GM/GM, I, 13.

15 As intuigdes originais desses filésofos sdo as mais elevadas e mais puras que jd foram alcangadas.
Os homens mesmos sdo encarnagdes formais da filosofia e suas variadas formas ” (Nachlass/FP 14[28],

KSA 7. 387).

18 | Cad. Nietzsche, Guarulhos/Porto Seguro, v.42, n.2, p. 11-60, maio/agosto, 2021.



Os quatro momentos da leitura nietzschiana de Afrikan Spir

do desenvolvimento da filosofia pré-platénica com uma critica das
principais posig¢des tedricas dos seus contemporineos.

Por exemplo, a figura de Anaximandro recebe os caréteres do
pessimismo schopenhaueriano, as filosofias de Heréclito e Demécrito
pressagiam os futuros desenvolvimentos do pensamento nietzschiano e
a interpretagdo de Parménides é obtida por meio de uma confrontagéo
complexa com a filosofia de Spir.'®

Convencido de que um “tinico sistema bem demonstrado possui
mais valor na filosofia que dez sistemas inteiros”, Spir considera a
investigacdo da certeza como o dever principal da filosofia. '” Segundo
Nietzsche, “a terrivel energia dessa aspiragdo a certeza em uma
época extremamente mével e fantdstica, que pensava miticamente”,
é igualmente surpreendente em Parmenides.'®

Em segundo lugar, Spir e Parménides atribuem a mesma fungao
ao principio de identidade, que eles consideram ndo somente um
principio légico e analitico, mas um principio sintético que cumpre
a fungdo de discriminante ontolégico. De acordo com Spir, é somente
no caso em que a realidade se apresenta constantemente igual a ela
mesma que o principio “cada coisa é igual a ela mesma” poderia ser
considerado como uma simples tautologia; mas “o conceito do real
ou do efetivo de um lado, e aquele do idéntico a si de outro, ndo sdo
0 mesmo conceito, mas dois conceitos diferentes. Consequentemente,
o principio de identidade, que exprime uma ligagdo entre esses
dois conceitos, ndo é um principio analitico, mas um principio
sintético”. Enquanto principio sintético, o principio de identidade
nos revela a verdadeira esséncia das coisas, nos diz que somente

16 Num dos numerosos rascunhos preparatérios, Nietzsche pensou em utilizar também certas indicagdes
de Spir para caracterizar Anaximandro; cf. Nachlass/FP 26[1], KSA 7.571, que reenvia a pdgina
431 do primeiro tomo de Pensamenio e realidade — e ndo a péagina 276, como diz Schlechta e
Anders (op. cit. p. 94).

17 Spir, Afrikan. FG, p. 1. A obra comega com estas palavras: “O objetivo que coloquei para minha
investigacao, foi, como diz o titulo, a certeza ”. Cf. também DW 1873 I, p. 27.

18PHG/FT 11, KSA 1. 845. Cf. também o fragmento preparatério 23[12], KSA 7. 543.
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aquilo que é idéntico a si é dotado de verdadeira realidade e que,
consequentemente, todo conteddo de nossa experiéncia, na qual se
manifesta uma unido do diverso, ndo pode ser real."

Da mesma forma, o Parménides de Nietzsche cré no alcance
ontolégico do principio de identidade até dissolver completamente a
realidade do mundo da experiéncia. Quando — apés haver descoberto
na tautologia A=A a tnica forma de conhecimento pela qual se
pode ter uma confianga absoluta, e apés haver feito dela a chave
para descobrir o segredo do mundo — Parménides volta novamente
seu olhar para o mundo do vir-a-ser, colocando-se em célera por
enxergar que todas as percepgdes dos sentidos ndo nos fornecem
sendo enganos, “e seu principal engano consiste precisamente em
nos fazer crer que mesmo o que ndo é existe, quer dizer, que o vir-
a-ser possui um ser” (PHG/FT 10, KSA 1.843).

Um terceiro ponto de encontro entre Spir e o Parménides de
Nietzsche se localiza na prova do cardter a priori das leis légicas
(quer dizer, do principio de identidade e de ndo contradi¢do) a
partir do nd@o-acordo com o testemunho dos sentidos. Segundo Spir,
o profundo desacordo entre o conceito de objeto, tal como ele é
expresso pelas leis légicas, e a composi¢do empirica dos objetos,
refere necessariamente a um lado da realidade para além do dominio
dos sentidos: “a experiéncia mesma, ndo estando em acordo com
as leis l6gicas, testemunha a validade objetiva destas dltimas”. 2

Segundo Parménides, a verdadeira realidade é aquela do ser
esférico, tnico, imével, limitado, indivisivel, finito, subtraido de

19 Spir, Afrikan. DW 1873, 1, p. 195; cf. também p. 336.

20 Spir, Afrikan. DW 1873, 1, p. 235. Esse conceito serd expresso de modo mais incisivo na segunda
edigd@o (cf. DW I, p. 232; as expressdes sublinhadas correspondem aquelas que se encontram no
exemplar de Nietzsche): “O critério efetivo da origem a priori de um entendimento geral consiste
em que ele ndo € somente necessdrio para o pensamento e € certo em si, mas também em que esses
principios ou elementos néo estdo contidos em nenhuma experiéncia fatica e comprovével e que nio

" [...] Eu demonstrei que, nas sentencas légicas da identidade

e da contradi¢@o, mesmo este conceito se expressa a partir da esséncia propria, incondicionada das

sdo coincidentes com dados empiricos

coisas, o qual ndo poderia jamais provir da experiéncia, pois os dados da experiéncia nio coincidem
com ele, porém, atestam sua validade objetiva justamente por essa no-coincidéncia”.
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nascimento e morte, que coincide e se identifica com os imperativos
do pensamento: “E justamente isso que, com efeito, nos garante que
ela ndo foi deduzida dos sentidos” (PHG/FT 12, KSA 1.850).

Contudo, é interessante destacar o uso ambivalente que
Nietzsche faz da filosofia de Spir, pois, em A filosofia na época trdgica
dos gregos, ela serve para caracterizar a figura de Parménides e, ao
mesmo tempo, para refutar sua filosofia. A posicao geral da filosofia
spiriana é contrdria a justificagdo do vir-a-ser para a qual tende
continuamente a filosofia de Nietzsche, mas, frequentemente, como
teremos a oportunidade de destacar em seguida, Nietzsche usard a
penetrante forga l6gico-argumentativa contida em certas passagens
do livro de Spir para desbancar outros tipos de concepgdes mais
especificamente metafisicas.

Vejamos, por exemplo, de que maneira Nietzsche utiliza, para
refutar a doutrina parmenidica do caréter ilusério do movimento (e
a nog¢do kantiana e schopenhaueriana da idealidade transcendental
do espaco e do tempo), o pardgrafo “Sobre a esséncia da mudanca”,
retirado de Pensamento e realidade.”

Ao falar da for¢a dos argumentos parmenidicos contra o
movimento, Nietzsche faz Parménides dizer:

Nio pode ser dado nem tempo, nem movimento, nem espaco, pois s6
podemos pensé-los como infinito, com efeito, por um lado, infinitamente
grandes, em seguida, infinitamente divisiveis; tudo que é infinito, contudo,
ndo possui ser, nfo existe”, o que ninguém duvida desde que o sentido da
palavra ser seja apreendido rigorosamente e que se considere impossivel a
existéncia de algo contraditério, por exemplo, uma infinitude consumada.

(PHG/FT 12, KSA 1.856).

Nessa afirmacfio do Parménides de Nietzsche, se encontram
os tragos de uma passagem de Schopenhauer que demonstrou a
impossibilidade da existéncia de séries infinitas — temporais,

21 Cf. Spir, Afrikan. DW 1873, 1, p 261 sq., e Nietzsche, PHG/FT 15, KSA 1.857 sq.
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espaciais ou causais — fora da representacdo do sujeito. Se a série
causal nos parece infinita, diz Schopenhauer, isso ndo depende da

conformag@o das coisas nelas mesmas (porque uma coisa existente

)22

ndo poderia jamais ser infinita) , mas depende da estrutura cognitiva

do sujeito, que enxerga como ilimitado e em movimento isso que, na
realidade, é imével e atemporal.

O fato de que o infinito ndo pode existir em si, mas somente numa
série de representacdes sucessivas, leva Schopenhauer a reconhecer a
idealidade transcendental do fendmeno por uma via diferente — mas
convergente — daquela seguida por Kant. Comparemos os textos de
Kant e Schopenhauer, comegando com o de Kant:

Se o mundo é uma totalidade existente, ou ele é finito ou infinito. Agora,
tanto a primeira quanto a segunda alternativa sdo falsas [...] Portanto,
também é falso que o mundo (o conjunto de todos os fendmenos) seja uma
totalidade existente. Donde se segue que os fendmenos em geral nada
sflo fora de nossas representagdes, e € isso que queremos dizer com a sua
idealidade transcendental.?

Schopenhauer:

Pg. 506; V. 534: Kant deseja, a partir do cardter incorreto das duas partes
(quer dizer, a partir da insustentabilidade tanto da tese, quanto da antitese,
da primeira antinomia cosmolégica), demonstrar a idealidade transcendental
do fendmeno e comeca assim: “Se o mundo é uma totalidade existente em si,
entdo é finita ou infinita” — Mas isso é falso: uma totalidade existente em
si ndo pode de modo algum ser infinita. — Em vez disso, aquela idealidade
poderia ser deduzida da infinitude de séries no mundo, do seguinte modo:

22 Schopenahuer, Arthur. Die Welt als Wille und Vorstellung in Siimiliche Werke, Leipzig: Brockhaus
1938, primeiro tomo, p. 591, 593: “O conceito de uma série infinita é, sem divida, contradita pela
ideia que ela possa ser dada como uma totalidade [...] Entende-se erroneamente a si mesmo, quando
se acredita pensar num infinito, seja qual for o tipo, como algo existente, objetivo, um quid atual”.
Aristételes, a quem se refere Schopenhauer, j havia demonstrado que um infinito, seja qual for
sua natureza, ndo pode ser pensado actu, mas somente potentia (cf. Aristételes, Physique 111, § 5,

204a 22 et 111, § 6, 206a 13).
23 Kant, Immanuel. Kritik der reinen Vernunft, B 534-535.
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se as séries de razdes e consequéncias no mundo nfo tém fim, entdo o
mundo nfio pode ser uma totalidade independente da representacdo: pois
esta supde sempre limites determinados, assim como, por outro lado, as
séries infinitas supdem um regressus infinito. Por isso, a suposta infinitude
das séries deve ser determinada pela forma da razdo e consequéncia, e essa
pelo modo de conhecimento do sujeito, de forma que o mundo, tal como é
conhecido, existe somente na representagio do sujeito.?*

Contudo, continua Nietzsche em A filosofia na época tragica dos
gregos, é possivel fazer ao menos uma objec@o aos eleatas (e, a0 mesmo
tempo, a idealidade transcendental kantiana e schopenhaueriana do
fendmeno), destacando que, tal como as impressdes dos sentidos, o
pensamento também estd em movimento, um movimento de conceito
para conceito. Como interpretar esse fato adquirido? Ou bem nés
sustentamos que o movimento do pensamento testemunha a realidade
da mudanca em geral, ou bem nés sustentamos que o mundo interior
e nosso pensamento ndo passam, eles também, de uma ilusdo que
ndo existe, assim como o mundo exterior. Mas, de acordo com essa
segunda hipétese, nés ndo podemos condenar os sentidos em nome da
razdo, pois a razdo é afetada pelos mesmos paradoxos que submetem o
mundo sensivel. Nos dois casos, a nega¢io parmenidica do movimento
é reconduzida ao absurdo.

Mas Parménides, segundo Nietzsche — que inclui nesse ponto
Spir, inserindo no texto de A filosofia na época tragica dos gregos
uma longa citacdo retirada de Pensamento e realidade — poderia ter
escapado desse impasse utilizando a resposta que Kant deu a uma

24 Deve-se apontar que a argumentacio de Schopenhauer ndo pode valer para o espaco, e seguramente
ndo para o tempo: o tempo ndo pode ser considerado existente e infinito sendo as custas de uma
contradigdo, pois trata-se de uma dimensdo da realidade que néo pode jamais ser dada em sua
totalidade através de uma tnica intui¢fio. Em sua maturidade, Nietzsche pensard o mundo limitado no
que diz respeito ao espago (um espago que coincide com a quantidade de for¢a), mas continuamente
sujeito a uma mudanga chamada “tempo” ou “temporalidade” (cf. por exemplo Nachlass/FP 35[55],
KSA 11.526: “Recusar o “atemporal”. Num determinado instante da for¢a é dada a condicionalidade
absoluta de uma nova reparticdo de todas suas for¢as: ela ndo pode permanecer imével. “Mudanca”
faz parte de sua esséncia, e, portanto, também a temporalidade: pelo qual, contudo, se coloca
novamente, conceitualmente, a necessidade da mudanca”.
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obje¢do semelhante: nosso pensamento ndo se move, e aquilo que nos
parece uma sucessdo de representagdes ndo passa da representagfo de
uma sucessdo: “Eu posso muito bem dizer que nossas representacgoes
sfo sucessivas, mas isso apenas quer dizer que temos consciéncia
delas como numa sequéncia de tempos, isto é, segundo a forma do
sentido interno. O tempo ndo é por isso algo em si, nem mesmo uma
determinacdo objetivamente inerente as coisas”. Deve-se, portanto,
de acordo com Nietzsche, distinguir o pensamento puro — situado
numa dimensdo atemporal — da consciéncia desse pensamento, que
seria a tradug@o em termos de aparéncia, quer dizer da sucessdo, da
pluralidade, do movimento.?

A essa fina objec@o, os adversdrios dos eleatas respondem como
Spir respondia a Kant, quer dizer, sustentando que a sucessdo que
nés encontramos em nossas representagdes ndo pode ser uma pura
aparéncia. Com efeito: 1) a sucessio das representag¢des ndo pode
ser identificada com a representagdo de sua sucessdo, e essa tltima
ndo pode ser possivel se ndo afirmarmos a existéncia da primeira e,
logo, a existéncia de um movimento real de nosso pensamento (cf.
DW 1873, 1, p. 264); 2) a critica da razdo tem como fundamento o
fato de que as representagdes sdo como nos aparecem, sem o que
toda investigacdo transcendental perde seu valor objetivo: portanto,
se as representagdes nos aparecem em movimento, elas realmente
devem estar em movimento (cf. DW 1873, I, p. 256).

Aqui termina a cita¢do que Nietzsche faz de Spir, e o leitor
poderia crer que Nietzsche e Spir estdo de acordo por refutarem a
idealidade do tempo kantiana em nome de uma filosofia do vir-a-ser.
Na realidade, Spir continua dando razdo ao intento kantiano de negar
a realidade do tempo, pois o tempo é uma “pura abstra¢do extraida
da sucessdo real e ndo pode ser imaginado sem ela”, especificando

25 Spir, Afrikan. DW 1873 I, p. 264, que cita 1. Kant, Kritik der reinen Vernunft, B 54, nota; citados
por Nietzsche em PHG/ FT 15, KSA 1.857; cf. também o Nachlass/FP 23[12], KSA 7.543.
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somente que isso ndo significa contestar a realidade da sucess@o no
mundo fenomenal.?

Procuremos melhor formular a posi¢do de Spir perseguindo
seu raciocinio. Como vimos, a validade dos conceitos a priori, e
principalmente do conceito de incondicionado, é deduzido, segundo
Spir, de seu desacordo com a experiéncia. Um dos testemunhos mais
explicitos desse desacordo entre 0 mundo da experiéncia e o conceito
da esséncia tnica e incondicionada das coisas é precisamente o fato
de que a experiéncia é um puro vir-a-ser, uma alternancia de ser e
ndo-ser, submetida ao movimento, &8 mudanga, possuindo um caréter
transitério.?” A consciéncia do cardter ilusério da experiéncia, que
foi afirmada energicamente por alguns pensadores da antiguidade (a
filosofia dos Vedas, o budismo e a filosofia eledtica), se manifesta, na
época moderna, na doutrina kantiana da idealidade do tempo. Mas,
segundo Spir, a doutrina de Kant — segundo a qual a sucessfo ndo
é sendo a forma de percep¢ado da realidade do sujeito cognoscente
— “ndo é verdadeira, nem consequente”; é impossivel tratar o tempo
como o espago, considerando-o como uma pura forma subjetiva, pois
arealidade das ideias ndo pode ser colocada em questdo e as ideias
estdo, evidentemente, submetidas ao movimento.?

Ante 0 modelo dualista kantiano e schopenhaueriano, Spir opde
um modelo de trés niveis. Além da coisa em si, cuja existéncia se

26 “Quando Kant ndo pretende tomar o tempo por algo real, ele tem toda razdo. Pois o tempo é uma
mera abstragdo das sucessdes reais e ndo pode, sem essas (quer dizer, como tempo vazio), ser
representado. Mas contestar a realidade das sucessdes dadas foi uma empreita estranha” (Spir,
Afrikan. DW 1873, 1, p. 265 nota, itdlico acrescentado).

27 “Mas como a experiéncia de todas as épocas ensina — com excegdo, talvez, de Herdclito e Hegel
—, 0 espirito humano reluta em acreditar que o ndo-ser, a negagdo, tem alguma participagéo na
esséncia prépria, verdadeira, das coisas. Consequentemente, para a consciéncia dos homens, a
mudanga foi, desde sempre, um atributo e quase sinénimo da ndo-verdade” (Spir, Afrikan. DW
1873, 1, p. 262). Cf. também o capitulo intitulado Prova de que a mudanga nao pertence a propria
esséncia da coisa em Spir, DW 1873, 1, p. 270 sq.

28 Spir, Afrikan. DW 1873, 1, p. 263 sq. Além da idealidade do tempo, encontra-se também, no texto
de Spir, uma refutagfio da aprioridade do tempo. Pode-se comparar, acerca desse tema, a estética
transcendental de Kant (B46) com Spir DW. I, p. 13, 6 et 18, citado por Nietzsche no Nachlass/FP
35[56], KSA 11.537.
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situa numa dimensdo auténtica, ndo contraditéria e atemporal, além
das coisas tais como nés as vemos, que s6 existem na representac¢io
do sujeito, ha também um outro nivel ontolégico intermedidrio em
que os objetos existem realmente, mas nfio enquanto coisa em si.
Eles existem de forma inauténtica e contraditéria. E a esse nivel que
pertencem o sujeito cognoscente e suas representagoes.

De acordo com Kant e Schopenhauer, o tempo ndo é uma coisa
que existe em si, ou que é inerente as coisas como uma determina¢io
objetiva. Ele é somente a condi¢do formal a priort dos fendmenos.
De acordo com Spir, por outro lado, a mudanga, que caracteriza o
mundo fenomenal, possui uma existéncia objetiva e constitui uma
forma de realidade. Trata-se, porém, de uma realidade que contém
elementos estranhos a verdadeira esséncia das coisas — ela estd
submetida & mudanca, & unifio do diverso, a falsidade (Unwahrheit),
12 — e que, por essa razdo, e ndo somente devido & percepcio
do sujeito, se manifesta enquanto fendmeno. Eis o que escreve Spir

a0 ma

no capitulo intitulado O fenémeno e a aparéncia, e que Nietzsche
parafraseia (sem, porém, se apropriar) no caderno P 1 20.

Spir, DW 1873, 1, p. 377 Nietzsche, Nachlass/FP 19[240], KSA 7.495.
Se por conseguinte o conhecimento empirico O mundo é representagdo — mas néo apenas
contém, contudo, em sua prépria esséncia nés somos causas de que ele apareca. Ele
fundamental algo de falso, se os objetos ainda é irreal de um outro ponto de vista.

empiricos, contudo, tiverem de ser tomados
como meras aparéncias, fendmenos, entdio

aqui o elemento de falsidade repousaria nos
préprios objetos empiricos e ndo meramente no
préprio pensamento.

Inversamente, Nietzsche assume como dado essencial, e como
principio fundamental, a realidade da mudanga, sem, portanto,
retirar o valor do mundo da experiéncia. A filosofia nietzschiana

29 Cf. as consideragdes recapitulativas ao fim do primeiro tomo, p.452 sq., comentadas infra p. 50.
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dos anos subsequentes tentard resolver a separagfio entre numenal e
fenomenal, demonstrando que o mundo numenal (acessivel somente
ao pensamento puro), e ndo o mundo fenomenal, é uma contradi¢fo
nascida de uma ilusdo da razdo. Em suas li¢des sobre os fil6sofos
pré-platonicos, Nietzsche ja utiliza Spir contra a doutrina kantiana
e schopenhaueriana da idealidade transcendental do tempo; mas ele
novamente estd bem longe de seguir o caminho da recusa do mundo
sensivel enquanto submetido ao movimento. As personagens que
mais fascinam Nietzsche nesse periodo sdo Heréclito e Demdécrito,
ambas ligadas a realidade do tempo e da mudancga, e a afirmag¢éo do
mundo do vir-a-ser governado pela lei e pelo jogo: “Com Her4clito é
entoada a crenga incondicionada no movimento: que todo movimento
pressupde um antagonismo: que a luta é o pai das coisas.”.* O texto
sobre A filosofia na época tragica dos gregos é incompleto, mas a série
de cursos universitérios sobre os Fildsofos pré-platénicos continua
com Leucipo e Demécrito, a quem foram atribuidas as opinides dos
adversdrios dos eleatas, e a quem foi confiada a defesa da realidade
do movimento com a mesma argumentagdo que Spir utilizou contra
Kant: a realidade do movimento do pensamento.?

O sistema de Demécrito é julgado por Nietzsche como o mais
consequente de todos os sistemas da antiguidade, uma expressao do
ultrapassamento da fase mitica do pensamento grego, prometido para
um futuro mais fecundo. Trata-se de um sistema materialista dominado
por uma rigorosa necessidade em que o curso da natureza jamais
é interrompido por intervengdes sobrenaturais, e que representa,

30 Os fildsofos pré-platénicos, KGW, 11/4, p. 334 . Cf. a carta a Rohde do dia 9 de dezembro de 1868,
KSB 2. 348-353: “A mim, a imagem de Demécrito agrada muito” e Nachlass/FP 23[17], KSA 7.546,

no qual Demécrito é definido como “o homem mais livre”.

31 %0 ponto de partida de Demécrito e Leucipo sdo as sentengas dos eleatas. Deméerito parte somente
darealidade do movimento, pois, de fato, o pensamento é um movimento. Esse é, com efeito, o ponto de
ataque: ‘hd um movimento: pois eu penso: e o pensamento possui realidade’” (v. Die vorplatonischen

Philosophen, p. 331). Cf. também Nachlass/FP 23[39], KSA 7. 556 e 557 (fragmento preparatério do

curso, onde pode-se ler, entre as hipéteses fundamentais atribuidas a Demécrito: “Hd movimento,
logo, espago vazio, logo, ndo-ser. O pensamento € movimento”.
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assim, uma hipétese diretamente utilizdvel pela ciéncia. Além disso,
o sistema de Demdcrito é a expressdo de um grande pensamento
que tem a for¢a de conduzir o mundo ordenado e finalista, povoado
por incontdveis qualidades, a uma for¢a infima, com uma audacia
que Nietzsche compara a célebre frase de Kant em Histdria natural
do céu]: “Dé-me somente a matéria e eu disso farei um mundo”. 3

Ao fim do pardgrafo sobre Demderito, Nietzsche retoma, contudo,
as contradi¢des que acometem a doutrina materialista quando, partindo
do mais simples estado da matéria ao mais complexo, a sensacéo,
ele se dd conta de que essa dltima deveria ser j4 pressuposta desde
o infcio da investiga¢do. Com efeito, a representa¢do da matéria,
que o materialismo toma como fundamento, néo é algo dado, mas o
produto complexo de nosso aparelho cognitivo.

E uma tremenda petitio principii: mostra-se subitamente a dltima ligagao
enquanto ponto de partida, sobre a qual a primeira liga¢do da corrente ja
estd vinculada. — Por essa razdio, comparam-se os materialistas ao Bardo
von Miinchhausen que, debatendo-se na d4gua montado em seu cavalo,
levanta-o com suas pernas e levanta a si mesmo pela ponta de sua peruca
puxada para frente. O absurdo consiste nisto que ele parte do objetivo:
enquanto, na verdade, todo objetivo é condicionado de vérias formas pelo
sujeito cognoscente, que, portanto, desaparece sem o sujeito. *

Mas, bem longe de se dar por satisfeito com essa critica,
Nietzsche conclui que mesmo que o materialismo nfio represente
a verdade definitiva sobre as coisas, é uma “hipétese vélida de
verdade relativa”, uma hipétese que concerne nosso mundo, com
cuja construgfio estamos constantemente ocupados.

32 Die vorplatonischen Philosophen, p. 334.

33 Op. cit., p. 339. A citagdo é literal de O mundo como vontade e representagdo de Arthur Schopenhauer
(cf. tomo I, § 7, p. 32-33) e essa referéncia, ainda que ndo tenha sido explicitada por Nietzsche,
demonstra o caréter sempre contemporéneo de suas reflexdes sobre a Grécia.
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2. A leitura de 1877

Mas Herdclito teve eternamente razao
em dizer que o ser é uma fic¢do vazia.
O mundo “aparente” é o tinico:

O “mundo verdadeiro”

fot mendazmente colocado at

GD/CI, A razio na filosofia, 2

1. Quatro anos apés as reflexdes ontolégicas a respeito da
realidade e transformacgdo extraidas de Spir, Nietzsche retorna as
suas pdginas, interessando-se por um outro conjunto especifico de
problemas. A filosofia de Spir, com efeito, parte de uma andlise das
relacdes entre a verdadeira esséncia das coisas, o incondicionado,
e o mundo do vir-a-ser, o condicionado. Contudo, uma ciéncia do
incondictonado é, para Spir, o apandgio exclusivo de uma filosofia
dogmitica, isto é, de uma filosofia que nio se preocupa primordialmente
com uma investigacdo da natureza, das leis e os limites de nossa
faculdade cognitiva. Com efeito, a filosofia critica, cujo livro de Spir
pensa ser uma reforma, conduz a demonstragio da impossibilidade da
metafisica enquanto ciéncia do incondicionado. Porém, se de um lado
Spir exprime por vezes intolerincia ante as hipéteses metafisicas, que
procuram deduzir o conceito de incondicionado a partir de caréteres
do condicionado,* de outro ele nfio renuncia a possibilidade de uma
ciéncia do conceito de incondicionado, necesséria para alcangar um
nivel superior de consideracdo da realidade (cf. SPIR, Afrikan. DW,
I,p.2e4).

34.Cf. esses dois pardgrafos da introdugéo, que no exemplar de Nietzsche s&o marcados por duas linhas
na margem: “Simplesmente néo se quer entender que o estabelecimento de hipéteses sobre aquilo
que se encontra para além de toda experiéncia é uma empreitada sem sentido ” (SPIR, Afrikan. DW,
I, p. 2) ; “ Eu devo confessar que eu considero a orienta¢do metafisica na filosofia como um tipo de
doenga eSpiritual que ndo pode ser erradicada através de argumentos ” (Idem, p. 4).
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Segundo Spir, o incondicionado, que coincide substancialmente
com a coisa em si e com o absoluto, é 0 que possui em si a razdo de
sua existéncia, assim que todas as coisas que o sujeito conhece no
mundo da experiéncia sdo condicionadas enquanto submetidas as
estruturas que tornam a experiéncia possivel. O condicionado, por
sua natureza mesma, nfio pode existir sem o incondicionado, o vir-
a-ser ndo pode existir sem o ser. Mas — e esse é o eixo da filosofia
de Spir — a rela¢@o entre condicionado e incondicionado ndo pode
ser de natureza causal.

Aplicando esse simples principio légico (a saber, que o
incondicionado ndo pode condicionar), chega-se a impossibilidade
de conceber a metafisica como explicagdo do mundo. Nao é possivel
interpretar a natureza a partir do fenomenal para alcangar o absoluto,
pois a aparéncia ndo pode ser manifestagio da esséncia.

E no que concerne ainda a explica¢do metafisica das coisas, a derivagéo do
condicionado a partir do incondicionado, reconhecemos na mesma o erro
primordial e fundamental que deu a todo desenvolvimento do pensamento
filoséfico uma falsa (dogmadtica) orientagdo. A busca pela explica¢do metafisica
das coisas é 0 mesmo que a busca pela quadratura do cfrculo, pelo perpetuum
mobile e pela transmutacdo da matéria. (SPIR, Afrikan. DW, 11, p. 290).%

Nietzsche estima a luta de Spir contra essa suposi¢do
fundamental da filosofia metafisica, e se serve das observacoes
dele para opo-las ao conceito de metafisica como decifragdo da
experiéncia, tal como enuncia Schopenhauer nos Suplementos a O
mundo como vontade e representagdo.

Schopenhauer escreve que, apés Kant, a possibilidade de
uma metaffsica dogmética desapareceu, deixando aberta, contudo, a
possibilidade de uma metafisica imanente, uma ciéncia da experiéncia
em geral, fundada sobre a experiéncia, que se configura enquanto
decifragdo do fendmeno e que fala das coisas em si somente em

35 H4 uma linha na margem no exemplar de Nietzsche.
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relagdo com esta tltima. A experiéncia em sua totalidade aparece para
Schopenhauer como uma escrita oculta que a filosofia tem o dever de
decifrar ao propor hipéteses explicativas, cuja validade é obtida a partir
do grau de coeréncia que elas introduzem nos fenémenos: “Quando
se encontra um escrito cujo alfabeto é desconhecido, continua-se
tentando interpretar até atingir uma hipétese sobre o significado das
letras pelas quais elas formam palavras compreensiveis e periodos
conectados” (SCHOPENHAUER, Arthur, Die Welt, tomo 11, pp. 202-5).
Naturalmente, para essa concep¢do de metafisica, é preciso
pressupor que a experiéncia é uma manifesta¢do da coisa em si.

Eu admito inteiramente a doutrina de Kant de que o mundo da experiéncia é
um mero fendmeno e que o conhecimento a priori s6 vale em relagéo aquele:
mas eu acrescento que, precisamente enquanto fendmeno, é a manifestagdo
do que aparece, e eu chamo o que estd com ele coisa em si. (wi., p. 204).

Spir se refere a essa passagem para destacar a inconcebivel
ingenuidade de Schopenhauer, que condescendente com a suposi¢éo
fundamental de todo metafisico, busca partir do condicionado para
o incondicionado®®. Mas, para Spir, o incondicionado ndo pode
condicionar e, logo, na experiéncia nfo é a coisa em si que se
manifesta, mas o fendmeno que aparece a ele mesmo.

Através de nossas investigagdes, fomos levados a proposi¢éo, a qual parecia
tdo absurda a Herbart (All. Met. 1, p. 285), a saber, que o fenémeno aparece
a si mesmo. Mas a quem poderia aparecer a ndo ser para si mesmo? Ele se
decompde em dois fatores, o sujeito e objeto do conhecimento, que existem
somente em sua rela¢do reciproca. Mas precisamente essa decomposigéo
e essa relatividade sdo estranhas a coisa ou o real em si. Ele ndo pode
ser apreendido nem como sujeito, nem como objeto do conhecimento, e
de sua esséncia ndo se pode derivar a natureza do cognoscivel. E uma

36 “A pressuposi¢@o fundamental dos metafisicos é a de que o incondicionado contém a razdo
suficiente do condicionado; por isso eles tomam por sua principal tarefa deduzir o condicionado do
incondicionado” (SPIR, Afrikan. DW I, p. 293. Em seu exemplar, Nietzsche marcou esse pardgrafo
com um trago na margem).
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incompreensivel ingenuidade quando Schopenhauer (W. a. W. u. V. 11, p.
204) pretende fazer do fendmeno “a manifesta¢do disso que aparece, da
coisa em si”, para disso fazer com que o fim da metafisica seja interpretar
a coisa em si desde o fendmeno. Chama-se com razfo o objeto empirico de
fendmenos (Phdnomena); fendmenos (Erscheinungen), porém, ndo porque
neles aparece (erschiene) um nimeno, mas porque eles aparecem a nés
mesmos, enquanto o nimeno ndo o faz. (SPIR, Afrikan. DW, I, p. 311).%

Nietzsche utiliza contra a metafisica de Schopenhauer
essas observagdes de Spir, mas, num fragmento de 1877, e num
importante aforismo de Humano, demasiado humano, ele convida
a um ultrapassamento da ciéncia do incondicionado, e da ciéncia
do conceito de incondicionado, em nome de uma histéria da génese
do pensamento.

Enquanto Schopenhauer alega sobre o mundo fenomenal que, em sua
escritura, ele fornece conhecimento da esséncia das coisas em si mesmas, os
l6gicos mais rigorosos negaram toda ligacdo possivel entre o incondicionado,
o mundo metafisico, e 0o mundo que conhecemos: de tal forma que ndo é a
coisa em si que aparece no fendmeno. (Nachlass/FP 23[125], KSA 8. 447).
Mas de ambos os lados se omite a possibilidade de que essa pintura —
aquilo que para nés, homens, se chama vida e experiéncia — gradualmente
veio a ser, estd em pleno vir-a-ser, e por isso ndo deve ser considerada uma
grandeza fixa, da qual se pudesse tirar ou recusar uma dedu¢ao sobre o
autor (a razdo suficiente). Assim, é por olharmos 0o mundo, hd milhares de
anos, com pretensdes morais, estéticas, religiosas, com cega inclina¢ao,
paixdo ou medo, nos regalado nos maus hédbitos do pensamento ilégico,
que este mundo gradualmente se tornou estranhamente variegado, terrivel,
profundo de significado, cheio de alma, adquirindo cores — mas nés
fomos os coloristas: é o intelecto humano que fez aparecer o fendmeno e
que introduziu nas coisas as suas interpreta¢des fundamentais erroneas.
Tarde, bem tarde — ele cai em si: agora o mundo da experiéncia e a coisa
em si lhe parecem tdo extraordinariamente diferentes e separados, que
ele rejeita a conclusdo sobre esta a partir daquele [...]. Com todas essas

37 H4 linhas na margem do exemplar de Nietzsche de Pensamento e realidade; ademais, ao lado
do dltimo pardgrafo, Nietzsche escreveu “gut” (bom). No que concerne a rela¢do do mundo com o
incondicionado, cf. também o capitulo homdnimo, Spir, Afrikan. DW, I, p. 279 sq.
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interpretacdes, o constante e drduo processo da ciéncia, que celebrard seu
maior triunfo numa histéria da génese do pensamento, completar-se-4 de
forma decisiva, e cujo resultado talvez possa redundar nesta proposicao:
o que atualmente chamamos mundo é o resultado de uma profuséo de
erros e fantasias que surgiram gradualmente na evolugéo conjunta dos
seres organicos e cresceram juntos, e que agora herdamos como o tesouro
acumulado do passado — como tesouro: pois o valor de nossa humanidade
nele reside. (MA I/HH 1 16, KSA 2.36 e 37).

Com o tom sereno e nobre que caracteriza o pathos de Humano,
demasiado humano, Nietzsche arruina toda a tradi¢fio metafisica, ndo
em nome de uma filosofia “mais profunda”, que saberia com mais
propriedade se colocar a escuta do ser, mas pela vontade de fazer uma
historia natural dos processos cognitivos, indicando na histéria da
génese do pensamento a origem e a solugio dos problemas metafisicos.

Desse modo, Nietzsche define claramente o horizonte para o
qual se dirige sua filosofia nos anos seguintes, e retira uma primeira
conclusdo importante: a percep¢do do mundo é possivel gracas a
uma série de “hébitos da sensac¢do” herdados. Alguns remontam a
pré-histéria da humanidade, ou mesmo ao nascimento dos primeiros
seres orginicos; outros sfo recentes e caracterizam uma forma
particular de cultura. A reflexdo teérica de Nietzsche desemboca
num construtivismo radical no qual ele explorard as consequéncias
sobre os modos de perceber e sentir o mundo. Ele se comprometera
com uma andlise de diferentes niveis categoriais, da resisténcia
deles & mudanga; denunciaré os erros incorporados na lingua e nas
estruturas da razo e, por fim, procuraré elaborar filosofemas mais
aptos a exprimir o caréter interpretativo do vir-a-ser e a valorizar o
caréter transitério de um mundo no qual ndo existem esséncias ou
estruturas ontolégicas desprovidas de vir-a-ser.

Nessas reflexdes, a ambivaléncia da atitude de Nietzsche ante
a filosofia de Spir reaparece. Ndo somente a andlise transcendental de
Spir facilita a refutagdo da filosofia dogmética, mas ela também fornece a
Nietzsche uma discusso aprofundada dos conceitos fundamentais como
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incondicionado, substincia, leis l6gicas, que ele considera efetivamente
operantes no cerne de nosso processo cognitivo, mesmo se ele os pense
ndo como verdades eternas e a priori, mas como erros que nasceram no
curso da histéria do pensamento; eles sdo extraidos de forma grosseira
da experiéncia em épocas primitivas do desenvolvimento dos seres
organicos. Um de seus erros originais é a crenga no incondicionado, € um
outro é aquilo que Spir chama de “lei da substancia”, a qual Nietzsche,
no aforismo 18 de Menschliches, Allzumenschliches, indica a génese.

Questdes fundamentais da metafisica. Uma vez escrita a histéria da génese
do pensamento, a seguinte proposi¢io de um eminente l6gico também se
encontrard sob uma nova luz: “A origindria e geral lei do sujeito cognoscente
consiste na necessidade interior de conhecer todo objeto em si, em sua
propria esséncia enquanto idéntico consigo mesmo, portanto, existindo
por si mesmo e, fundamentalmente, sempre igual e imutédvel, em suma,

enquanto uma substancia (MA I/HH I 18, KSA 2. 38 e 39).

Naturalmente o “eminente 16gico” (ausgezeichnete Logiker) é
Spir, que consagrou alguns capitulos de sua obra para a exposic¢do da
“verdadeira teoria de nosso conhecimento dos corpos”. O nicleo dessa
teoria é precisamente a ac¢do da lei da substancia, uma lei interior
do sujeito congnoscente, derivada do conceito de incondicionado, e
que permite ao sujeito ordenar o caos indistinto das sensa¢des num
modelo de objetos situados no espacgo®.

Nietzsche ndo coloca em discussdo a existéncia dessa lei, mas
ele contesta o cardter inato e “aprioristico” (“essa lei, que é chamada
aqui ‘origindria’, também veio-a-ser”), considerando-a uma heranca da
evolugdo e uma condi¢do de existéncia de seres organicos. Do perfodo
dos organismos inferiores, 0 homem herdou a crenga de que existem
coisas idénticas, substincias incondicionadas, acoes isoladas de
outros acontecimentos, isto é, acdes de uma vontade livre; e a filosofia
metafisica ndo passa de uma reflexdo inesgotdvel e inconsciente sobre

38 Nietzsche, no HH I/MA 1 18, cita Spir, DW, II, p. 177; mas, para obter um desenvolvimento mais
exaustivo da lei da substancia, cf. Spir, Afrikan. DW, I, p. 120 sq. e p. 192; DW, I, p. 87 e p. 63-9:
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esses erros originais: “Uma vez que que a metafisica se empenhou
principalmente com a substancia e liberdade da vontade, pode-se
designa-la como a ciéncia que lida com os erros fundamentais do homem
como se fossem verdades fundamentais.” (MA I/HH I 18, KSA 2. 40).

A metafisica enquanto ciéncia do incondicionado é desprovida de
sentido; a metafisica enquanto ciéncia do conceito de incondicionado
pode fornecer um material ttil para a histéria da génese do pensamento,
sob a condi¢do de ndo substancializar os conceitos, compreendendo que
“incondicionado”, “substancia”, etc., sdo invengdes que viabilizaram
a evolucdo e sobrevivéncia dos seres orgnicos.

2. Em Humano, demasiado humano encontramos uma outra
referéncia importante a Spir no interior de uma critica das nostalgias
religiosas na musica, na arte figurativa, na filosofia, na critica histérica
e mesmo na légica.

Numa considerag¢do que fecha o capitulo consagrado a relagéo
entre fendmeno e aparéncia — logo ap6s a passagem citada acima, na
qual foi confirmada a impossibilidade de chegar ao incondicionado
pelo deciframento do fendmeno —, Spir emite a audaciosa afirmagéo
segundo a qual é a esfera da poesia, da moralidade, da religiosidade,
e ndo do conhecimento, que se permite o contato com a esséncia do
mundo, verdadeira, auténtica e incondicionada. Arte, moral e religidio,
segundo Spir, nos fazem tocar o em-si, “como se existisse um saber

particular que escaparia aqueles que aprendem alguma coisa”.*

H4, com efeito, intrusdo ou indica¢fo da coisa em si, quer dizer, da verdadeira
e mais elevada esséncia das coisas, no mundo da experiéncia; mas néo de
natureza fisica, e sim estética e moral. Eles sdo, no mundo exterior, a beleza,
no mundo interior, a poesia, a moralidade e a religiosidade. Estes ndo sao
o produto da a¢do da coisa em si, do niimeno, mas do fato que o mundo da
experiéncia, por um lado de sua esséncia, estar relacionado com o nimeno
ou o incondicionado, possuir uma parte da natureza elevada das coisas,
portar algo da nobre substancia, precisamente por ser deste fendmeno.

39ZalZA, “Dos poetas”, KSA 4. 164.
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Nessa conex@io nfo hd nada de fisico, nada da coerc¢do que faz com que
uma coisa produza seu efeito. Essa conexdo é de natureza suprafisica e

abre o reino da liberdade (Spir, Afrikan. DW, I, p. 312). %

Nietzsche critica essas posi¢des em alguns aforismos importantes
do primeiro volume de Humano, demasiado humano, nos quais,
citando A origem dos sentimentos morais de Paul Rée, defende que
“0 homem moral ndo estd mais préximo do mundo moral (metafisico)
que o homem fisico” (MA I/HH 137, KSA 2.61). Ele afirma ainda que
“com a religido, arte e moral nés ndo tocamos a ‘esséncia do mundo
em si’; nés estamos no dominio da representagdo, nenhuma ‘intui¢do’
(Ahnung) pode nos carregar adiante” (MA I/HH I 10, KSA 2.30), e
ndo € sendo pela ciéncia que o homem se aproxima da verdadeira
esséncia do mundo e do seu conhecimento, “ainda que ele acredite fazer
melhor com suas religides e suas artes” (MA I/HH I 29, KSA 2.49).

Em particular, num aforismo consagrado as nostalgias religiosas,
e que coloca em causa Schopenhauer, Wagner, Renan e D.F. Straul,
Nietzsche se refere explicitamente a Spir quando ele escreve:

A filosofia cientifica deve estar alerta para ndo introduzir erros com base
em tal necessidade (religiosa) — uma necessidade que veio a ser e que,
portanto, também passard —: mesmo os l6gicos falam de “pressentimentos”
da verdade na moral e na arte (por exemplo, a intui¢do que “a esséncia das

coisas é una”): o que lhes deveria ser proibido. (MA I/HH [ 131, KSA 2.124).

A critica que Nietzsche impde as teoriza¢des intuicionistas é
severa. Entre as verdades cientificas e os prességios de verdade que se
encontram na arte, na moral, na religido, existe uma profunda diferenca
metodolégica. O pressentimento ndo é uma forma de conhecimento,
ndo passa da vontade de crer que uma coisa pode ser verdadeira: “A
fome ndo demonstra que hd uma alimenta¢@o apta a acalma-la, mas
que ela deseja a alimentacgdo”. Se Spir considera que o fim da filosofia

40 Nietzsche, no seu exemplar, tragou uma linha e um ponto de exclamagao ao lado dessas palavras.
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é atingir a certeza, Nietzsche replica: “a intui¢do (die «Ahnung») ndo
nos faz avangar no terreno da certeza” (MA I/HH 1 131, KSA 2.124).

3. A leitura de 1881

Parménides disse: “ndo se pensa o que néo existe”
estamos em outro fim e dizemos: “o que pode ser pensado

deve ser certamente fic¢do”

Nachlass/FP 14[148] da primavera de 1888.

1. Nietzsche se volta uma terceira vez sobre as pédginas de
Afrikan Spir em 1881. Ao fim do primeiro volume de Pensamento
e realidade, Spir tira as conclusdes de sua investigagio, meditando
novamente sobre a relagdo entre condicionado e incondicionado, e
explicitando o resultado problematico de sua filosofia.

O fendmeno, como nés ja dissemos, ndo possuindo existéncia
prépria, tem necessidade do nimeno; mas o incondicionado, por
defini¢éo, ndo pode ser considerado razdo suficiente do fenémeno.
Chega-se, assim, a uma antinomia que confirma o fracasso, ndo sé
da metafisica, mas também de toda filosofia que desejava explicar
a esséncia do mundo. Spir escreve:

Se, sobretudo, o condicionado deve ter, enquanto tal, uma condicéo, entdo
esta deve necessariamente ser incondicionada. Que o condicionado,
enquanto tal, nfio pode ter condi¢des; que o incondicionado nunca pode
ser pensado como condi¢do ou causa; que uma causa ou condi¢fo nunca
podem ser pensadas como incondicionadas; nisso consiste a antinomia
fundamental”. (SPIR, Afrikan. DW I, p. 378)."!

Em outras palavras, se as coisas da experiéncia ndo possuem
ser préprio, e se o “ser verdadeiramente préprio” das coisas ndo

41 Encontram-se, no exemplar de Nietzsche, também trés tragos ao lado das duas dltimas linhas, a
partir de: “Causa ou”.
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pode ser considerado como razdo suficiente delas, como explicar a
existéncia do mundo sensivel? “Ser condicionado” significa conter
elementos que ndo pertencem a natureza verdadeiramente prépria
das coisas. Mas de onde vém “os elementos da realidade dada que
sdo estranhos a natureza verdadeira das coisas?” A antinomia é
insoluciondvel. A mesma razdo que torna necesséria uma explicagéo

do mundo prova, segundo Spir, que essa explica¢do é impossivel.

Spir, DW I, p. 379-80

Ou seja, aqueles elementos na realidade dada, que sdo estranhos
a verdadeira esséncia das coisas e do efetivo, ndo podem
evidentemente provir dela. Como estranhos, eles tém de ser
acrescidos a ela. Mas ja que fora do efetivo ndo existe nada

de onde algo poderia provir ou surgir, entdo é simplesmente
impossivel compreender de onde vém os elementos estranhos.

Por conseguinte, podemos tocar aqui na antinomia que jaz na
esséncia do condicionado. Tese e antitese tém af um mesmissimo
fundamento. Precisamente porque a constitui¢do do efetivo, dada
e condicionada, é estranha a sua esséncia origindria, ela tem de ter
uma condigdo externa. Mas justamente porque ela é, em geral, em
si estranha ao efetivo, ela ndo pode ter nem uma condigdo externa
nem outra qualquer, jd que fora do efetivo nada existe. Portanto
esse mesmo fundamento, que torna necessdria uma explicagao do
mundo, também mostra que essa explicacdo é impossivel.

Nietzsche, Nachlass/
FP 11[329], KSA 9.569

A antinomia: “os elementos
na realidade dada, que

sdo estranhos a verdadeira
esséncia das coisas, ndo
podem provir desta, portanto
tém de ser acrescidos”.

“— Mas de onde? J& que
fora do verdadeiro efetivo
ndo existe nada”

“— Portanto, uma
explicagdo do mundo é
igualmente necessdria e
impossivel”

Nietzsche, durante o verdo de 1881, em Sils-Maria, retoma a
antinomia de Spir — expressdo de um modo de conceber a filosofia
fundada sobre conceitos atemporais da razdo pura e que utiliza esses
dltimos para julgar (e condenar) o vir-a-ser. Ele a resolve ao inverter
a posicdo tradicional do problema. Nao é o mundo sensivel que nos
engana e que é refutado pelas leis da l6gica. Ao contrério, sdo as
leis do pensamento (dltimo produto de muitos erros assimilados e
consolidados) que nos conduzem a uma série de contradi¢des na
anédlise da realidade, quer dizer, do mundo do vir-a-ser.

Com efeito, a solugdo de Nietzsche para o problema da relagéo
entre pensamento e realidade é conduzida em nome de uma filosofia
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que atribui a verdadeira realidade ao vir-a-ser: o espirito humano,
sua légica, sua razdo, “vieram a ser”. Nossas sensac¢des confirmam
a realidade da mudanca, e se, por conseguinte, a razdo interpretar
falsamente o material sensorial, e acreditar na permanéncia, na
substancia, na identidade, etc., se ela multiplicar sem necessidade
os entes, nés ndo podemos sendo invocar a navalha de Occam e
afinar nossa razo, sem sermos autorizados, ainda assim, a desprezar
nossos sentidos “enganadores”.*?

Assim, para descrever a relagdo entre pensamento e realidade,
e resolver a antinomia de Spir, Nietzsche propde, ao invés da dedugio
légica, um tipo de epistemologia evolutiva. Com efeito, eis o resultado
do fragmento que contém o excerto de Spir:

Eis como eu soluciono isso: a verdadeira esséncia das coisas é uma fabulagao
do ser que representa, sem o qual ndo haveria como representar. Esses
elementos na efetividade dada, estranhas a esta “verdadeira esséncia”
fabulada, s@o propriedades do ser, elas ndo sdo acrescentadas. Mas também
é preciso que tenha se originado o ser representante, cuja existéncia estd
vinculada a crenca errénea, se, de outro lado, suas propriedades (aquelas
da modificacdo, da relatividade) sdo préprias ao esse: ao mesmo tempo
precisa representar e acreditar que o idéntico a si mesmo e o permanente
surgiram. — quero dizer, que todo orgdnico ja pressupde a representagio

(Nachlass/FP 11[329], KSA 9.569).

Mas, segundo Spir, o mundo empirico ndo pode possuir realidade
prépria, pois ele é afetado por quatro caracteristicas que ndo podem
pertencer a verdadeira realidade das coisas: 1) a mudanca, 2) a
relatividade da unidio do diverso segundo certas leis, 3) a falsidade que
se encontra no conhecimento da realidade, 4) o mal e a imperfei¢do
das coisas empiricas (cf. DW I, p. 381).

42 Cf. a altima formulagao recapitulativa do Crepiisculo dos idolos: “[Os sentidos] ndo mentem. O que
fazemos com seu testemunho introduz a mentira, por exemplo, a mentira da unidade, a mentira da
coisidade, da substancia, da durag@o... A “razéio” é a causa que nos faz falsear o testemunho dos
sentidos. Na medida em que os sentidos mostram o vir-a-ser, a passagem, a transformacdo, eles ndo

mentem...” (GD, A “razdo” na filosofia, 2, KSA 6.75).
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N6s ja falamos muito do movimento (cf. particularmente p. 29

e a nota 28). No que concerne ao segundo ponto, Spir afirma que a

pluralidade e a unido condicionada do diverso segundo certas leis,

ainda que ndo sejam contraditérias, ndo sdo incondicionadas e ndo

podem, portanto, pertencer a esséncia das coisas™.
Sobre a falsidade induzida pela estrutura do conhecimento,

e sobre 0 mal, eis o que escreve Spir, com a pardfrase e comentdrio

que Nietzsche fez no caderno M 111 1.

Spir, DW L, p. 382

No que diz respeito a falsidade no
conhecimento, foi mostrado que o
conhecimento em geral, que pressupde a
separagdo da realidade entre um sujeito e
um objeto, é estranho a verdadeira esséncia
mesma, isto é, ao real em si. Também
apontel vdrias vezes que se o conhecimento
pertencesse a prépria esséncia das coisas,
uma falsidade nele nao seria simplesmente
possivel. Que a existéncia da falsidade ndo
pode ser deduzida da prépria, verdadeira
esséncia das coisas, é algo que qualquer um
verd sem dificuldade.”

No que diz respeito enfim ao mal e a
imperfeigdo, aquela tentativa de deduzi-la

da natureza prépria, normal, das coisas, é
justamente um desvario. Pois, como j4 mostrei
acima, a dor e o mal trazem em si mesmos,
imediatamente, o atestado de que eles ndo
pertencem & esséncia das coisas, que encerram
uma anomalia, sfo algo que nfo deveria existir,
que nega e condena a si mesmo].

Nietzsche, Nachlass/FP 11[321],
KSA 9.566 -567

A falsidade tem de ser dedutivel da
“verdadeira e prépria esséncia” das coisas:

a separagdo entre sujeito e objeto tem de
corresponder ao fato. Ndo o conhecimento,
mas o erro, pertence 2 esséncia das coisas. A
crenga no incondicionado tem de ser dedutivel
da esséncia do esse [ser], do ser condicionado
em geral!

0 mal e a dor pertencem aquilo que é efetivo:
mas ndio como propriedade duradoura do
esse [ser|. Pois 0 mal e a dor sdo apenas
consequéncias do representar, e o representar
¢é uma propriedade eterna e universal de
todo ser, se existirem em geral propriedades
eternas, se o vir-a-ser nfio encerre tudo

o que € igual e permanente, a ndo ser na
forma de erro e aparéncia, enquanto o
proprio representar ndo é um processo sem
igualdade e permanéncia? — O erro surgiu
como propriedade do ser? Errar é entdo um
constante vir-a-ser e mudanga?

43 Cf. o capitulo: O real ¢ em si um (Spir, Afrikan. DW, I, p. 295 s.).

44 Spir se remete a uma passagem contida no capitulo A relagdo do mundo com o incondicionado

(DW 1, p. 292).
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A estrutura da realidade elaborada por Nietzsche nessas notas é
completamente oposta aquela de Pensamento e realidade, que parece
até mesmo lhe servir de modelo negativo. Se, segundo Spir, a verdadeira
esséncia das coisas é incondicionada, imutdvel, tnica, perfeita e
estranha ao processo de representacdo e ao erro, e se o mundo da
experiéncia é produzido por uma (inexplicdvel) intervengo de elementos
estranhos, por outro lado o esse do qual fala Nietzsche nos fragmentos
postumos de 1881, o ser que representa as coisas, € o exato contrario.
Ele é condicionado, em mudanga, ele possui o erro como condig¢éo
de existéncia, pois, para viver, ele necessita inventar um mundo de
substancias e de coisas idénticas, um mundo de esséncias imutdveis.
Isso que Spir chama de “eigene wahre Wesen der Dinge” (verdadeira e
prépria esséncia das coisas) é, segundo Nietzsche, o mundo inventado
pelo ser que representa as coisas, por aquilo que Spir considerava como
um elemento estranho a verdadeira esséncia das coisas e que, para
Nietzsche, é, pelo contrério, a forma mais geral da realidade.

E um Nietzsche fortemente ligado ao texto de Spir que escreve
os fragmentos péstumos 11[162, 324, 325, 330], nos quais é conhecida
a teoria do ser que possui representag¢des como caréter geral da
realidade, uma teoria que conduzird a ideia ulterior da vontade de
poténcia enquanto principio ontolégico.

Spir baseia toda sua obra sobre a certeza imediata que se obtém
a partir dos dados da consciéncia, e sobre o conceito de incondicionado
enquanto lei fundamental do pensamento.*> A teoria do ser que
representa as coisas nos fragmentos péstumos de 1881 desenvolve-
se a partir desses dois pontos fundamentais do sistema spiriano.

No que concerne aos dados do conhecimento, Spir distingue a
existéncia da representacdo da existéncia do contetido representado
e, referindo-se ao cogito cartesiano, oferece a seguinte interpretagdo:

45 “A visio das coisas oferecida no presente trabalho tem como ponto de partida e fundamento a
dupla certeza imediata, que nos apresenta, por um lado, os fatos da consciéncia mesma e, por outro

lado, a lei fundamental do pensamento” (SPIR, Afrikan. DW, I, p. 31).
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A proposicdo cartesiana Cogito, ergo sum, expressa de modo geral e preciso,
deve ser lida da seguinte forma: tudo que eu encontro em minha consciéncia
é, enquanto simples fato da consciéncia, imediatamente certo. Duvidoso
é se esse contetido se conforma com algo exterior, mas o contetido dado
da consciéncia mesma estd fora de toda divida. No contetido de nossa
consciéncia temos, portanto, toda certeza imediata de natureza atual. (Spir,
Afrikan. DW, I, p. 27-28).%

A certeza extraida do contetddo da consciéncia permite a Spir
fundar a realidade do mundo do fendémeno, esse nivel ontolégico
intermedidrio, possuindo uma forma inauténtica de realidade, mas
diferindo da pura aparéncia. Pelo contrério, em 1881, Nietzsche
— que em 1885 discutird em detalhes o tipo de certeza que é
possivel obter a partir do cogito cartesiano — considera o processo
de representagdo como nossa tnica forma de realidade certa (apesar
de ndo imediatamente certa).

Certeza fundamental.

Eu represento, logo, hd um ser” cogito, ergo est. — Que eu seja esse ser
que representa, que representar seja uma atividade do eu, ndo é certo:
tampouco tudo o que eu represento. — O tnico ser que conhecemos é o
ser que representa. (Nachlass/FP 11[330], KSA 9.569).

O ser que representa é certo, nossa tnica certeza: o que isso precisa
representar e como isso precisa representar, é o problema. Que o ser
representa, ndo é problema, é justamente o fato: se hd um outro ser, além
daquele que representa, se a representac¢do ndo pertence a propriedade do
ser, é um problema. (Nachlass/FP 11[325], KSA 9.568).

O conceito de incondicionado, segundo pilar do sistema de
Spir, fornece uma certeza de natureza légica que guia a percepgao
que o sujeito possui do mundo.

A razdo da certeza na conclusfo retirada das coisas empfricas € a certeza
origindria de que, apesar de se apresentar sempre como uma novidade aos

46 Nietzsche faz um trago ao lado do texto no seu exemplar.
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nossos sentidos, e apesar de toda mudanga, que ocorre para a percepcio,
hd, contudo, nos fendmenos, algo que permanece sempre o mesmo, que
em todas as modifica¢des particulares sua natureza permanece, em geral,
sempre igual a si mesma e que, assim, h4 na natureza casos idénticos. Essa

certeza origindria dos casos idénticos é um entendimento geral a priori,
que confere seguranga as indug¢des, oferecendo-lhes, com isso, um valor

e um caréter cientifico”. (SPIR, Afrikan. DW, I, p. 102).+

Se o pensamento em sua fungéo néo fosse determinado por leis
légicas, ndo haveria jamais falsidade no conhecimento. Inversamente,
se o pensamento fosse unicamente submisso a leis fisicas de associag¢éo
de ideias, a verdade seria um puro acaso, e nés ndo teriamos nenhum
meio de estabelecé-la com certeza. Logo, o critério da verdade no mundo
empirico s6 pode derivar da acgdo de leis légicas inatas ao sujeito (o
principio de identidade, a lei da substancia) aplicadas as percepgoes
imediatamente certas em nossa consciéncia, jd unidas segundo as
leis fisicas de associagdo de ideias (cf. Spir, Afrikan. DW, I, p. 107).

Pelo contrério, segundo Nietzsche, os principios légicos ndo
levam a verdade, mas s@o erros origindrios que permitiram o nascimento
de uma forma de conhecimento. Reconhecer progressivamente os
limites desse conhecimento nos permite obter uma representagéo
menos deformada do real: “Sem a suposi¢do de um género de ser
oposto a realidade verdadeira, nés ndo terfamos nada para mensurar,
comparar e reproduzir: o conhecimento pressupde o erro” (Nachlass/
FP 11[325], KSA 9. 567).

Todo conhecimento é necessariamente falso, pois ele se
desenvolve sobre uma base de erros origindrios, sobre a crenga no
sujeito, na estabilidade do objeto, na existéncia de coisas idénticas ou
de acontecimentos reproduziveis; de outra parte, sem essa falsificag@o,
o conhecimento ndo poderia nascer. O processo de representagdo é
construido sobre o erro, mas permite estabelecer gradagdes de erros
e, portanto, gradacdes de verdade. Enquanto Spir se pergunta pela

47 As expressdes sublinhadas correspondem aquelas do exemplar de Nietzsche. Hd também tragos
na margem.
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proveniéncia dos elementos estranhos a realidade verdadeira que
se manifestam no fendmeno, e como o erro foi possivel, Nietzsche
escrevia: “A questdo ndo é saber como o erro é possivel, mas: como um
género de verdade é somente possivel apesar da falsidade fundamental
no conhecimento?”*

Descrevendo exatamente o processo da representacdo, que,
segundo Nietzsche, é a tinica forma do ser que nos é acessivel, nés
obtemos os predicados do ser em geral e nés nos damos conta de
que o processo de representa¢do ndo pode subsistir a ndo ser pelo
desconhecimento radical da estrutura do ser. Com efeito, o cardter
principal do ser que representa as coisas é a mudanga. Ndo se trata
somente da sucessdo de imagens e pensamentos no espelho da
consciéncia que estd continuamente em movimento: o espelho mesmo
estd imerso na histéria; ele se modifica segundo as imagens que ele
reflete, ele aumenta, escurece, ele jamais permanece idéntico a si
mesmo. Porém, o processo de representagdo s6 pode ocorrer quando
se cré na existéncia de um sujeito idéntico a si mesmo e de um objeto
substancial dotado de qualidades duréveis: “Em suma, isso que o
pensamento abrange como o real, que deve apreender, pode muito

bem ser o contrdrio do existente” (Nachlass/FP 11[330], KSA 9.570).

4. A leitura de 1885

Este é o maior erro que foi cometido,

a auténtica fatalidade do erro na Terra: acreditava-se

ter um critério de realidade nas formas da razao, enquanto
se tinha, para se assenhorear da realidade, de desentender,
de uma forma astuta, a realidade...

Nachlass/FP 14[153] da primavera de 1888.

48 Nachlass/FP 11[325], KSA 9.568. Wie ist Unwahrheit méglich? [Como a falsidade é possivel?]
é o titulo do primeiro pardgrafo da primeira parte, livro 1, capitulo IlI, de Pensamento e realidade

(Spir, Afrikan. DW, I, p. 81).
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Em 1885 registra-se o tdltimo confronto direito que Nietzsche
estabelece com o pensamento de Spir. De 16 de julho a 26 de setembro
de 1885, Nietzsche fica mais uma vez em Sils-Maria, ocupando-se
novamente com problemas gnoseolégicos. Seu interlocutor privilegiado
é sempre Spir, agora acompanhado por Gustav Teichmiiller (O mundo
real e o aparente) e, provavelmente, Maximilian Drossbach (Sobre
as causas aparentes e reais do processo no mundo). ** Durante esse
periodo, Nietzsche relé também o caderno que continha as reflexdes
gnoseolégicas do verdo de 1881 (M 111 1).

1. Os fragmentos péstumos do verdo de 1885 sdo atravessados
por uma discusso aprofundada sobre o grau de certeza imediata que
é possivel extrair do cogito cartesiano.”

Spir distingue dois tipos de certeza: uma certeza imediata e
uma certeza mediata. A primeira, naturalmente, deve ser tomada
como base para a segunda e, portanto, como fonte do conhecimento
em geral. A gléria eterna de Descartes foi a de ter sido o primeiro
a indicar para a filosofia o caminho da certeza imediata e de ter

49Sobre a leitura de Uber die scheinbaren und die wirklichen Ursachen des Geschehens in der Welt
(Halle 1884) e sobre a utilizagdo de Drossbach nos fragmentos péstumos do perfodo abril-julho de
1885, podemos nos referir ao interessante artigo de Riidiger W. Schmidt (“Nietzsches Drossbach-
Lektiire”, Nietzsche Studien, 17 (1988), pp. 465-477). E muito provdvel que Nietzsche j4 tivesse
lido, durante o verfio de 1881, um artigo de Drossbach intitulado Eine Untersuchung iiber die
Wahrnehmbarkeit der Erscheinungen und die Unwahrnehmbarkeit der Wesen (Uma investiga¢do
sobre o cardter perceptivo dos fendmenos e o cardter ndo-perceptivo da esséncia), Philosophische
Monatshefte, (11) 1875, pp. 403-419, 433-452, reeditado ulteriormente em apéndice no volume de
1884), pois, numa carta de 20/21 de agosto de 1881, Nietzsche solicitou a Overbeck o envio do
décimo primeiro ano de Philosophische Monatshefie.

50 Para uma primeira andlise da critica nietzschiana do cogito cartesiano, pode-se consultar o artigo
de Karl-Heinz Dickopp: “Zum Wandel von Nietzsches Seinsverstindnis. African Spir und Gustav
Teichmiiller” (Zeitschrift fiir philosophische Forschung, 24 (Januar-Mérz 1970), pp. 50-71), que tem
o mérito de reconstruir e comparar os dois momentos (verdo de 1881 e verdo de 1885) e os dois
interlocutores (Spir e Teichmiiller) com quem Nietzsche dialoga. Essa é razdo pela qual a andlise de
Dickopp é sem divida mais meticulosa que a de Funke (Funke, Gerhard.“Cogitor ergo sum”, Sinn
und Sein, Tiibingen, 1960, p. 171) ou que a de Heidegger (Heidegger, Martin. Nietzsche, Pfullingen,
1961, t. 11, p. 181). De qualquer modo, a critica a Spir e Teichmiiller é vista por Dickopp unicamente
em relagdo ao desenvolvimento da “metafisica” da vontade de poténcia, e isso, em nossa opinido,
ndo leva suficientemente em consideragdo a ambigdo nietzschiana de superar a metafisica mediante
uma histéria genética do pensamento.
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determinado a sua fonte no testemunho da consciéncia®. Mas
a tentativa cartesiana, que Spir valoriza e que interpreta como
vimos acima (ver p. 40), deve ser integrada de tal modo que seja
permitido ndo somente 1) a certeza da existéncia de cada contetdo
da consciéncia, mas 2) também a certeza da existéncia dos objetos
que a ela estdo relacionados, e 3) a certeza das relagdes gerais
entre esses objetos.

A natureza particular da ideia permite, segundo Spir, a passagem
do interior da consciéncia ao mundo empirico, ja que a ideia é uma
imagem da consciéncia que é acompanhada pela fé na existéncia
de objetos representados.” Por outro lado, a passagem do objeto
particular para as relagdes gerais entre os objetos é possivel gragas
aos principios 16gicos que constituem a fonte da certeza racional de
que falaremos a seguir.

Ocupemo-nos agora da discussdo sobre o cogito cartesiano
nas obras de Spir e Nietzsche.

51 A certeza imediata é, portanto, a fonte de toda certeza em geral. A primeira tarefa da filosofia
consiste, assim, em buscar a certeza imediata”. “Foi a gléria eterna de Descartes ter sido o primeiro
a enunciar com énfase que a filosofia que merece esse nome deve comegar pelo comego, isto é, pela
certeza imediata, e ter descoberto, com uma intuigdo certeira, no contetido de nossa consciéncia a
natureza atual da certeza imediata” (Spir, Afrikan. DW, I, pp. 26, 28). Encontra-se no exemplar de
Nietzsche um trago ao lado do dltimo pardgrafo.

52 “Cf. Spir, Afrikan. DW 1, p. 45; cf. também p. 47: “ Nao h4, assim, nenhum outro principio ou
fundamento da certeza do que a forca de afirmagéo inerente as representa¢des mesmas. Nunca
poderiam nossas representagdes da crenga e sua certeza vir do exterior, dos objetos” (Spir, Afrikan.
DW, 1, p. 47). A ideia de que o juizo é caracterizado pela fé na existéncia dos objetos foi recuperada
muitas vezes por Nietzsche. Cf. por exemplo: MA I/HH I 18, KSA 2. 38-40, Nachlass/FP 26[65],
KSA 11. 166; 40[15], KSA 11. 634 € 635 ; 7[4], KSA 12. 264.
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Spir, DW I, p. 26-27 Nietzsche, Nachlass/FP 40[24], KSA 11. 640
Como se sabe, primeiramente Descartes  Nao se deve edulcorar ou amoldar a ingenuidade de
manifestou, com a énfase necessdria Descartes, como, por exemplo, faz Spir.
para essa questdo, que o pensamento,
ou a consciéncia, é imediatamente A consciéncia é imediatamente certa de si mesma:
certo de si mesmo. A existéncia a existéncia do pensamento ndo pode ser negada ou
do pensamento mesmo, assim ele duvidada, pois essa negacdo ou divida j4 sdo, elas
argumentava, ndo pode ser negada mesmas, estados do pensamento ou da consciéncia;
ou duvidada, pois essa negacdo ou sua propria existéncia prova assim aquilo que
divida j4 sdo, elas mesmas, estados elas contestam e lhes retira, portanto, aquele
do pensamento ou da consciéncia; significado” Spir I, 26. “Pensa-se”, ergo existe
sua prépria existéncia prova assim algo, a saber, “pensamento”. Foi esse o sentido de

aquilo que elas contestam e lhes retira,  Descartes? Teichmiiller p. 5 e 40 afirma. “Algo que é
portanto, aquele significado. imediatamente certo de si mesmo” é um absurdo

Nessa passagem, Spir reinterpreta o cogito cartesiano como
certeza imediata da existéncia de um contetido da consciéncia, de
um pensamento. Em primeiro lugar, Nietzsche contesta que tenha
sido nesse sentido que Descartes utilizou o célebre argumento. Na
verdade, Descartes desejava chegar & demonstragfo da existéncia de
uma res cogitans, tal como lembra Nietzsche: “NB. Pensa-se: logo,
h4 algo que pensa” — assim desemboca o argumento de Descartes
—, mas a realidade de um pensamento ndo é o que queria Descartes.
Ele queria ir além da “imaginagfio” para chegar a uma substdncia
que pensa e se imagina” (Nachlass/FP 40[22], KSA 11.639).

Sobre essa interpretacdo de Descartes, Nietzsche reenvia ao
livro de Teichmiiller, que cita a objecdo de Gassendi a Descartes,
segundo a qual a validade do cogito, ergo sum depende da frase
mais geral «Tout ce qui pense existe» (e certamente ndo se pode
fazer o contrdrio, isto é, tentar demonstrar o caso geral partindo do
caso particular, como diz Descartes em sua resposta a Gassendi) >,
ademais, Teichmiiller nota, sempre sobre o tema das objecdes feitas
a Descartes por seus contemporéneos, que ji se deve saber o que é a

53 Cf. Teichmiiller, Gustav. O mundo real e o aparente, cit., p.40
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existéncia antes de poder deduzi-la do cogito, ergo sum™. Descartes
respondeu, sobre o segundo ponto, que ninguém pode ser idiota a
ponto de dever aprender o que é a existéncia antes de poder concluir
e afirmar que ele existe. Segundo Teichmiiller, pode-se deduzir
dessa resposta que “Descartes jamais justificou esse conceito, que
ele utilizou como se cada um o possuisse em sua consciéncia” e, em
conclusdo, que “Descartes ndo possufa um conceito de ser” (p. 5-6).

Com efeito, a investigagdo de Teichmiiller exclui do «Topik
der Idee des Seins» [Topica da ideia de ser] diferentes abordagens
da problemaética ontolégica, que se privilegiava antigamente. O
conceito de ser, segundo Teichmiiller, ndo pode se encontrar nas
intui¢des ou nos supostos objetos, nem nas atividades da alma ou
da consciéncia e, “como ninguém gostaria de considerar as puras
sensacoes do assim chamado sentido interno, nem a consciéncia
de si imediata e particular, como o lugar l6gico do conceito de ser,
resta-nos a intui¢do intelectual (quer dizer, o dominio das ideias)
que é traduzido em conceitos pela dialética” (p. 32).

A intuigfio intelectual, caracterizada por uma visdo imediata
do real (“O que se vé com um olhar do espirito também é reconhecido
intuitivamente”), é o Gnico dominio apto a acolher a problematica
ontolégica e a abrir uma investigagio que conduz & autoconsciéncia
enquanto dominio de manifestag@o e tinica fonte do conceito de ser.”

Nietzsche sobrepuja as criticas que Teichmiiller dirige a
Descartes, antevendo que ndo somente deve-se saber antes o que

54.Cf. Teichmiiller, Gustav. op.cit., p. 5: “Descartes comegou brilhantemente explicitando tudo como
uvidoso para, daf, investigar como se ndo houvesse nada de fixo. Mas assim que ele colocou o
duvid ,d t h da de fixo. M le col
problema, ele entdo concluiu novamente que eu, que duvido, sou, como se ele ja soubesse o que
seria o ser, e pudesse, simplesmente, predicd-lo”; pp. 40-41: “Descartes estava na situagdo na qual
se encontrava a maioria dos filosofadores, a saber, devido ao longo uso da palavra “existéncia”, ele
deveria j saber o que é “existir”, ndo precisando oferecer uma elucidagao desse conceito”.

55 Teichmiiller, Gustav. op. cit., p. 36 e p. 73: “Na autoconsciéncia nés temos a tnica fonte de nosso
conceito de ser [...] Nés inferimos do ser todas as outras coisas; somos conscientes imediatamente
de nosso préprio ser e justamente esse saber de nés mesmos e de nossas agdes e seus contetidos é tudo
que entendemos como ser, e ndo hd outra fonte de conhecimento para esse conceito”.
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é o ser para deduzir o cogito do sum, mas deve-se também saber o
que é o pensamento e o saber; deve-se, além disso, ter fé na légica,
no ergo, e no fato de que isso que nés percebemos é um esse e ndo
um fieri. A ddvida cartesiana surge, portanto, sobre uma série de
certezas, e o cogito, em todo caso, pode ser, na melhor das hipéteses,
uma certeza mediata.*

De resto, Nietzsche remete a falsa suposi¢éo contida no cogito
a uma sugestdo inconsciente da lingua, a um antigo preconceito
escondido entre as fungdes gramaticais que sdo ainda as coisas nas
quais se cré mais firmemente e das quais nunca poderemos desconfiar

o bastante. (cf. Nachlass/FP 40 [27], KSA 11. 643).

O que me separa fundamentalmente dos metafisicos é isto: eu ndo lhes
concedo que o “eu” é isto que pensa: em vez disso, eu tomo o eu mesmo
enquanto uma construgao do pensamento, da mesma ordem que a “matéria”,
“coisa”, “substancia”, “individuo”, “fim”, “nimero”: portanto, somente
enquanto ficgdo regulativa, por meio da qual uma espécie de permanéncia,
e consequentemente “cognoscibilidade”, é colocada, colocada poeticamente,
num mundo do vir-a-ser. A crenga na gramética, no sujeito e no objeto
linguisticos, nas palavras de atividade, até agora subjugaram a metafisica:
eu ensino a renunciar a essa crenga. O pensamento coloca primeiro o eu:
mas até agora se acreditou, como o “povo”, que no “eu penso” é possivel
encontrar algo como uma certeza imediata e que esse “eu” era a causa
dada do pensamento, por meio da qual nés “compreendemos” por analogia
todas as outras rela¢des de causalidade. Apesar dessas ficgdes serem

costumeiras e indispensdveis, isso ndo prova nada contra seu caréter de

56 Nachlass/FP 40[23], KSA 11. 639 e 640, mas sobretudo o aforismo 16 de Para além do bem e mal.
Completamos a citagfio iniciada acima acerca da comparagfio com os textos de Spir e Teichmiiller;
eis a parte final de 40[24]: “Néo hd certezas imediatas: cogito, ergo sum pressupde que se sabe o
que é “pensar” e, segundo, o que é “ser”: se o est (sum) fosse verdadeiro, hd uma certeza, sustentada
sobre dois juizos corretos, que acrescenta a certeza de que se tem o direito em geral a dedugdo, ao
ergo — logo, de modo algum uma certeza imediata. A saber: no cogito ndo é somente inserido um
processo que seria simplesmente reconhecido — isso ndo faz sentido! —, mas um juizo que se trata
de tal e tal processo, e quem, por exemplo, ndo soubesse diferenciar pensar, sentir e querer, ndo
poderia constatar o processo. E no sum ou o est coloca-se ainda uma imprecis@o conceitual de que,
com isso, nem o “fit” nem o “isso foi” foram refutados. “Aconteceu algo” poderia ser colocado no
lugar de “ali h4 algo, ali algo existe, algo esta 14”).
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invencdo poética: algo pode ser condi¢do da vida e ser, apesar disso, falso.

Nachlass/FP 35[35], KSA 11.526.%

Se Nietzsche, em 1881, considerava o ser que representa
as coisas (e, portanto, ndo o cogito, mas antes o cogitat, ou ainda
melhor, o cogitatur) como o tdnico tipo de ser ao qual nés temos
acesso, durante a segunda metade dos anos 1880 ele acentua
seu ceticismo e afirma que a via de Descartes, pela qual “néo se
chega a uma certeza absoluta, mas somente a uma grande {&”, **
ndo é praticdvel. As criticas de Nietzsche, apesar de dirigidas
principalmente ao “eu penso” cartesiano e spiriano, ndo poupam
a intui¢do intelectual de Teichmiiller, que ndo é capaz de fornecer
a certeza imediata — pois a “certeza imediata” ndo passa de uma

contradictio in adjecto.

O grande perigo reside na hipétese de que haveria um conhecimento
imediato (longo, um “conhecer” no sentido forte!). Teichmiiller p. 35. Isto
deveria ser algo, nfio sujeito, ndo objeto, ndo for¢a, ndo matéria, ndo espirito,
ndo alma: — poderiam me dizer que uma coisa dessas se assemelharia
a uma quimera? Eu acredito nisso mesmo: e seria terrivel se assim ndo o

fosse! (Nachlass/FP 40[30, 31], KSA 11.644).

2. Se, de um lado, Nietzsche critica a existéncia disso que Spir
chamava “certezas imediatas em matéria de fato”, de outro lado ele
também ataca as certezas imediatas em matéria de razdo, quer dizer,
as leis légicas, os conceitos a priori, o conceito de incondicionado

57 A ideia de que o eu e a persisténcia sdo produtos do pensamento e ficgdes reguladoras indispensdveis
a existéncia jd foi formulada em 1881 (cf. Nachlass/FP 11[325] KSA 9.567 e 568 ver supra, p. 43,
sq.). Por outro lado, a critica da fé na gramética é tipica desse perfodo e se encontra em muitos
fragmentos péstumos e aforismos (cf. Nachlass/FP 40[11, 16, 20, 27], KSA 11.632, 633, 635, 636-
638, 643); 6[13], KSA 12.237 e 238; 10[158], KSA 12.490 e 491; JGB/BM 16,17, 20, 34, 54, KSA
5.29-31, 34, 52-54, 73), até o famoso “Temo que ndo nos livraremos de Deus, pois ainda acreditamos
na gramética...” em Crepiisculo dos tdolos (GD/CI, A “razdo” na filosofia, 5, KSA 6.78).

58 Nachlass/FP 10[158], KSA 12.549; cf. também JGB/BM 16, KSA 5.29 e 30.
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de Spir, o conceito de ser de Teichmiiller e, sobretudo, ele contesta
a legitimidade de um alcance ontolégico desses conceitos.

Teichmiiller defende que as coisas do mundo exterior e os
estados interiores ndo sdo conhecimentos imediatos e devem ser
deduzidos a partir do conceito de ser, que é o tinico conceito que
nos é dado imediatamente pela “intui¢fo intelectual”. Em outras
palavras, devemos, antes de tudo, possuir o conceito de ser para
poder remontar, por meio de um silogismo, & existéncia real do
mundo dos fendmenos.

Spir, igualmente, defende que as leis fisicas de associagdo
de representagdes ndo bastam para produzir juizos e raciocinios. A
simples apari¢do de um contetddo em minha consciéncia ndo basta
para produzir um conhecimento: ela deve ser acompanhada pela
afirmag@o ou pela garantia de “que um objeto correspondente existe
realmente” (p. 77). Isso significa que, nesse nivel, devem intervir as
leis l6gicas, inatas no sujeito, “regras primitivas do conhecimento,
principios de afirmacdo de natureza légica e ndo fisica” (p. 79).
Essas leis l6gicas sdo reduzidas por Spir ao conceito fundamental
do incondicionado, tinico fundamento de nosso conhecimento dos
corpos.

Por tudo isso, ndo h4 divida de que nosso conhecimento dos corpos estd
fundamentado numa lei do pensamento, ndo derivada da experiéncia, e
essa lei ndo pode ser outra coisa sendo um conceito do incondicionado,
uma disposig¢do interior do sujeito que pensa todo objeto em si enquanto
60

incondicionado ou como substancia”. (Spir, Afrikan. DW, I, p. 147-148)

59 Cf. Teichmiiller, Gustav. op. cit, p. 73, cit. supra, nota 55.

60 No inicio de sua obra, Spir caracterizou assim a fung¢éo l6gico-ontolégica do principio de identidade:
“Essa lei fundamental do pensamento, que condiciona o conhecimento dos corpos, e que encontra
sua expressdo no principio de identidade, um conceito originariamente inerente a nosso pensamento
da esséncia prépria e incondicionada das coisas, que ndo se conforma com todos os dados da
experiéncia — pois a experiéncia ndo oferece nada de incondicionado — , mas que, justamente por
essa inconformidade, atesta sua validade objetiva. Nisto esse conceito prova ser o principio comum

da légica e ontologia”) (Spir, Afrikan. DW, I, p. 30-31).
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Nietzsche responde que néo é necessério conhecer a natureza
do ser para perceber o ser das coisas, bastando crer que se conhece.
Desse modo, Nietzsche enfraquece o status do conceito de ser, do
incondicionado, cuja existéncia ndo é condi¢do necesséria para o
conhecimento da realidade, como desejavam Spir e Teichmiiller.

Teichmiiller, Die wirkliche und die scheinbare

Welt, p. 25

Mas é uma inferéncia quando explicamos as
assim chamadas coisas como existentes, pois
Jd temos de saber de antemdo que natureza
(terminus medius) tem o ser (term. major),
para poder adjudicar ou negar esse conceito
as coisas, assim como jd temos de saber
corretamente que caracterfsticas sdo proprias
a Antiguidade ou ao Cinquecento, quando
ousamos classificar uma descoberta de tal ou

tal modo®'.

Spir, DW I, p. 76

Assim que virmos que pertence a esséncia do
sujeito relacionar o conteddo que lhe ocorre
aos objetos, formando juizos, segundo sua
constitui¢do, sobre a existéncia e natureza
dos objetos, ndo apenas imediatamente

como também mediatamente, por meio de
inferéncias. — fica claro que as leis mesmas
do sujeito cognoscente implicam uma relagéo
necesséria com os objetos e sua concepgao,

que j4 estas mesmas ndo podem ser nada mais

que principios universais sobre objetos, isto é,

uma necessidade interna de acreditar em algo

como objetos®.

Tais espécies de leis se chamam leis logicas
e estas sdo diferentes, segundo a esséncia
ntima, das leis objetivas, fisicas, as quais
também pertencem as leis de associag@o.

Nietzsche, Nachlass/FP 40[12], KSA 11. 633

Teichmiiller p. 25 “é uma inferéncia quando
explicamos as assim chamadas coisas como
existentes, pois jd temos de saber de antemdo
que natureza (ferminus medius) tem o ser (term.
major), para poder adjudicar ou negar esse
conceito as coisas”. Ao contrdrio, digo eu:

« »

‘pensar saber”.

“Leis 16gicas” em Spir I p. 76 definidas como
“principios universais de asser¢des sobre
objetos, isto é, uma necessidade interna de
acreditar em algo como objetos”

61 Teichmiiller precisa também a forma do silogismo: “Tudo que aprece de tal e tal maneira” (terminus

medius), é real (major);/ Este fenomeno aqui (minor) corresponde as condi¢des dadas (medius);/Este

fendmeno é real” (Teichmiiller, op. cit., p. 25, nota).

62 Nietzsche faz dois tragos na margem de seu exemplar, nas dltimas quatro linhas.
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Nietzsche defende que esses principios a priori, o conceito de
“ser” e 0 “incondicionado”, necessérios para oferecer valor objetivo ao
fluxo de representagdes no sujeito cognoscente, sio ficgdes reguladoras
(regulative Fiktionen) as quais nfo se pode atribuir existéncia, erros
fundamentais nascidos de uma falsa interpretagdo do vir-a-ser e,
consequentemente, incorporadas como condigd@o de sobrevivéncia
de nossa espécie (cf. a tdltima parte de Nachlass/FP 40[12], KSA
11.633).

O confronto entre Nietzsche, Spir e Teichmiiller est4 fundado,
assim, sobre o status ontolégico do a priori. De um lado, a formulagéo
légico-ontolégico, que considera o a priori como tinica via de acesso
a verdadeira realidade do mundo; de outro, uma formulagdo genético-
evolutiva que considera o a priori uma ficgéo reguladora, como erro
original.

Nietzsche escreve: “Juizos sintéticos a priort sdo possiveis, mas
eles sdo — juizos falsos”,sdo juizos grosseiros, frutos de épocas da
ciéncia primitiva. A questdo kantiana: “como sdo possiveis juizos
sintéticos a priori?”, é substituida por Nietzsche por uma outra
questdo: “por que a fé nesses juizos é necessdaria?” (JGB/BM 11,
KSA 5.25).

Naturalmente, se a existéncia do mundo real depende do
conceito de ser, a filosofia ndo deve se ocupar com coisas sensiveis,
mas com formas a priori que tornam possivel a manifesta¢do da
experiéncia para o sujeito. Eis o que afirma Teichmiiller: “Deve-se

63 Nachlass/FP 34[171], KSA 11. 477. Como apontou acertadamente R. Schmidt, essa anotagao é
retirada de um comentdrio marginal que Nietzsche inscreveu na pégina 9 do livro de Drossbach,
Sobre as causas aparentes e reais do processo no mundo, onde Drossbach discute a possibilidade de
uma unido dos fendmenos por juizos sintéticos enquanto condigdo de possibilidade da experiéncia.
Nietzsche comenta: “O juizo sintético é um juizo falso” (Cf. Schmidt, Riidiger W. “Nietzsches
Drossbach-Lektiire”, cit. p. 467). A consciéncia de que os juizos sintéticos sdo substancialmente
ilégicos e falsos é, de qualquer modo, uma constante no pensamento de Nietzsche. Ela remonta aos
fragmentos péstumos de 1872 (cf. supra, p. 18), nos quais Nietzsche criticou a defini¢ao do juizo
sintético contido em Pesquisa sobre a consciéncia e o pensamento de Spir, levando em consideragao
A linguagem como arte de Gerber.

Cad. Nietzsche, Guarulhos/Porto Seguro, v.42, n.2, p. 11-60, maio/agosto, 2021. | 53



D’Iorio, P.

notar que cabe 2 histéria da natureza e do homem as determinagdes
empiricas; que a filosofia, porém, tem a ver somente com formas
aprioristicas” (Teichmiiller, op. cit., p. 187).

Talvez seja essa formulagdo, que suscitou o famoso fragmento
de Nietzsche (escrito precisamente em Sils-Maria durante o verdo de
1885, evidentemente em conexdo com as probleméticas levantadas
pelos textos que analisamos aqui), no qual, tendo refutado a anélise
do a priori, ele enxerga a filosofia enquanto a forma de histéria mais
geral.

A filosofia, tal como ainda considero vélida, enquanto a forma mais geral
de histéria, como uma tentativa de descrever, de algum modo, o vir-a-ser
heraclitico e abrevid-lo em signos (por assim dizer, traduzir e mumificar

numa espécie de ser aparente (Nachlass/FP 36[27], KSA 11.562).

No fragmento péstumo 38[14] essa reflexdo é elaborada em
reagfio aos instintos atdvicos dos filésofos, que ndo creem na evolugao
dos conceitos, mas confiam nos esquemas de pensamentos mais
antigos e mais falsos, identificando signos da linguagem com a
esséncia das coisas. A etimologia e a histéria da linguagem nos
permitem perceber o vir-a-ser dos conceitos, sua formagdo e sua
transformacdo, e é possivel chegar & conclusdo que: “Os conceitos
mais gerais enquanto os mais falsos, precisam ser também os mais
antigos. “Ser”, “substancia” e “incondicionado”, “igualdade”,
“coisa”: o pensamento inventou para si, original e antigamente,
esses esquemas que, com efeito, contradizem fundamentalmente o
mundo do vir-a-ser, mas que, primordialmente, em virtude do carater
obtuso e indiferente da consciéncia infante e ainda subanimal, parecia
corresponder com esse mundo”.

Nido ha ainda nenhum filésofo, segundo Nietzsche, que
tenha feito uma verdadeira critica dos conceitos. Pelo contrario,
sdo justamente os fil6sofos que possuem mais dificuldades de se
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emancipar da fé na gramética, da crenga segundo a qual os conceitos
fundamentais e as categorias da razdo pertencem ao dominio de
certezas metafisicas. Somente uma histéria da génese do pensamento
pode demonstrar o valor da l6gica e da filosofia metafisica: “Mesmo
agora a maioria dos fil6sofos ndo suspeitou o que seria uma verdadeira
critica dos conceitos ou (como eu outrora designei) uma “histéria
da origem do pensamento”. (Nachlass/FP 6[13], KSA 12.237 e 238
e 40[27], KSA 11.643)%.

De um ponto de vista estritamente 16gico, o conceito de
incondicionado nfo é menos irrefutdvel. Com efeito, pode-se
facilmente negar sua existéncia. Nietzsche, simples e lapidarmente,
escreveu: “Do incondicionado ndo pode provir nada de condicionado.
Agora, tudo que conhecemos é condicionado. Logo, ndo ha
incondicionado, é uma suposic¢io supérflua.” (Nachlass/FP 26[429],
KSA 11.265).

Mas o problema é de natureza moral: ele concerne ao valor
que se dd ao efémero, a dor, & imperfei¢do. Por isso que Nietzsche
escreve que o verdadeiro mundo dos metafisicos é uma “ilusdo
de é6tica moral” e um produto da vida em declinio. Resumindo a
discussdo sobre o cogito cartesiano e sobre a fungdo e valor do a
priori, Nietzsche julga a divida cartesiana como superficial e recusa
o despotismo da deusa Razdo, tipico dos légicos que creem no ser
(Teichmiiller) ou no incondicionado (Spir).

A crenga na certeza imediata do pensamento é mais uma crenga, néo
uma certeza! Nés inovadores somos todos opositores de Descartes e nos
defendemos contra a frivolidade dogmatica da ddvida. “Deve-se saber melhor

duvidar do que Descartes!”. Nés encontramos o inverso, um movimento de
reacgdo contra a autoridade absoluta da deusa “razdo”, onde existem homens

profundos. Légicos fanéticos foram levados ao caminho em que o mundo é

64 Nietzsche escreveu sobre a necessidade de uma histéria da génese do pensamento no aforismo 16
de Humano, demasiado humano (cf. supra p. 32).

Cad. Nietzsche, Guarulhos/Porto Seguro, v.42, n.2, p. 11-60, maio/agosto, 2021. | 55



D’Iorio, P.

uma ilusfo; e que o caminho para o “ser”, para o “incondicionado”, s6 é
dado pelo pensamento. Inversamente, tenho deleite com o mundo, mesmo
que ele tenha de ser uma ilusdo; e o entendimento dos entendedores
sempre foi hildrio para homens mais completos”. (Nachlass/FP 40[25],
KSA 11. 641).%

A desconfianga ante o vir-a-ser, o temor do engano, a necessidade
de encontrar um sélido e verdadeiro ponto de apoio — que Nietzsche
reconhece também na vontade de se amparar no ideal (por exemplo,
em F.A. Lange), que, no gosto moderno por objetividade (o naturalismo
dos artistas parisienses), e que € sintoma de um desprezo de si-mesmo,
de uma impoténcia de forgas formadoras, a expressdo intelectual
de uma décadence fisiolégica — encontram sua expressdo mais
significativa no fanatismo e na supersti¢do dos fil6sofos criticos, que
se agarram com forg¢a nos conceitos mais gerais e mais vazios, “a
ultima fumaca da realidade que se evapora”, ao invés de confrontar
o mundo do vir-a-ser.®

Os conceitos mais elevados e os petit-faits, que somente em
aparéncia sfo opostos, sdo, na realidade, duas expressoes diferentes
da fraqueza da for¢a de vontade e da incapacidade de fazer frente

65 Cf. também Nachlass/FP 10[158], KSA 12.549. Provavelmente Nietzsche inclui Drossbach entre
os “légicos fandticos”. Drossbach qualificava a experiéncia sensivel como “aparéncia vazia e ilusdo”
(leerer Schein und Trug), suscitando essa reflex@o de Nietzsche: “O mundo do fendmeno “aparéncia
vazia e ilusdo”, a necessidade de causalidade que estabelece conexdes entre os fendomenos, assim
como “ilusdo e aparéncia vazia” — com isso € expresso a rejei¢do moral do ilusério e aparente. Deve-
se ultrapassar isso. Ndo hd coisa em si, tampouco absoluto conhecimento, o caréter perspectivistico,
enganador, pertence a existéncia”, Nachlass/FP 34 [120], KSA 11. 460 (cf. SCHMIDT, Riidiger W.
“Nietzsches Drossbach-Lektiire”, p. 467 e sq.).

66 A impossibilidade de encontrar um fundamento sélido, que mergulhou Lange no desespero, é
considerada por Nietzsche, no Nachlass/FP 25[318], KSA 11.94, como um efeito péstumo de um
ponto de vista do escravo (Sklavengesichtspunkt); sobre o faitalisme enquanto indicio da sensagdo
de inseguranca e desprezo de si-mesmo, tipicas do mundo moderno, cf. Nachlass/FP 25[12, 164],
KSA 11.13 e 14, 57 e 58; para os conceitos mais elevados, cf. Crepusculo dos idolos, A “razio” na

filosofia, 4, KSA, 6.76.
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a auséncia de sentido do real®”. Apés 1885, numerosos fragmentos
p6stumos formulam, numa linguagem claramente derivada do
neokantismo, e sobretudo de nossos trés “légicos fanéticos”, Spir,
Teichmiiller e Drossbach, a oposi¢ao entre ser e vir-a-ser, mundo
verdadeiro e mundo aparente, para reconduzi-la ao juizo moral sobre
o valor do vir-a-ser. A filosofia metafisica aparece para Nietzsche
como uma “grande escola de deprecia¢do” e, com a moral e a
religido, como um dos terrenos propicios 2 ideia de um “outro
mundo”, geradas pela fadiga de viver e certamente ndo pelo instinto
da vida.%®

Nos fragmentos péstumos da segunda metade dos anos 1880,
nés ndo encontramos mais momentos de confrontacéo direta com
Spir. Mas o conflito com a filosofia metafisica em geral (de Platdo até
Kant, Schopenhauer, os contemporineos) continua, cada vez mais
rispido. Nietzsche procura desenvolver uma psicologia da metafisica,
revelando as idiossincrasias e os preconceitos dos filésofos, como,
por exemplo, “a hostilidade perigosa e cega dos fil6sofos diante dos
sentidos”, a vontade de fugir da dor, a sobrevaloriza¢do da razdo
enquanto fonte da revela¢io do em-si (mesmo se ela contrasta com o
testemunho dos sentidos).”” A apreciag¢do do permanente, o desprezo
e 6dio por tudo que passa, muda e se transforma, sdo sintomas de
um enfraquecimento da forga vital, sdo produzidos pelo esgotamento
e o sofrimento, pelas angustias e necessidades de uma humanidade
dominada h4 séculos pela moral.

67Cf.: “A medida do grau de for¢a de vontade é obtida sabendo até que ponto se pode dispensar o
sentido nas coisas, até que ponto se suporta viver num mundo desprovido de sentido (...) Pois a forca
organiza o mais perto e o mais préximo” (Nachlass/FP 9[60], KSA, 12.366).

68 Cf.: “O filésofo que inventa um mundo racional, adequado a razdo e s fungdes ldgicas: — daqui
provém o “mundo verdadeiro” (Nachlass/FP 14{168], KSA, 13.353).

69 Cf. o importante capitulo de Crepiisculo dos tdolos: A “razdo” na filosofia, no qual Nietzsche resume
magistralmente os numerosos fragmentos sobre esse tema contidos no Nachlaff dos anos oitenta:
“Vocés me perguntam o que é a idiossincrasia nos filésofos?...Por exemplo, sua falta de sentido
histérico, seu 6dio contra a representagfo mesma de vir-a-ser, seu egipcismo”; cf. também Nachlass/

FP 82], KSA 12.327 e 328, 14{134], KSA 13.317-319.
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Spir, DW I, p. 278
No ambito do incondicionado reina uma calma
perfeita, uma auséncia completa de mudanga,
um ser-igual-a-si-mesmo transparente. Pois

toda mudanca é estranha a esséncia das coisas.

Assim, no préprio incondicionado ndo pode
ocorrer nenhuma mudanga, mas também ele
ndo contém o germe ou a causa da mudancga no
mundo empfrico.

Nietzsche, Nachlass/FP 40[59], KSA 11.658

Ao contrério, a incerteza, a ambiguidade,

o cambiante e a transformagfo, é nosso
mundo, um mundo perigoso —: muito mais,
certamente, que o mundo simples, igual-
a-si-mesmo, calculdvel, fixo, que até entdo
os fil6sofos, como herdeiros dos instintos
de rebanho e das valorag¢des de rebanho,
prestaram as maiores honras.

Um ultrapassamento da metafisica e de todas as filosofias do

ser é necessdrio enquanto momento preparatério para a divinizagéo

do vir-a-ser. E somente apés a eliminagdo do longo erro do mundo

verdadeiro que incipit Zarathustra, mestre do eterno retorno, quer

dizer, da filosofia que nega completamente o ser e atribui ao vir-a-ser

eterno a verdadeira realidade.

Superagdo dos fildsofos mediante destrui¢do do mundo do ente: perfodo
intermedidrio do niilismo: antes de a forca reverter os valores e divinizar,

aprovar, o mundo em vir-a-ser, aparente, enquanto o tinico. (Nachlass/

FP, 9[60], KSA 12. 367).
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The four stages of Nietzsche’s reading of Afrikan
Spir

Abstract: The work of Afrikan Spir is an important source
to understand the discussion between Nietzsche and critical
philosophy. He seeks to overcome the transcendental critique
through a genetic investigation on the origin of concepts; at same
time, tries to reveal the preconceptions and idiosyncrasies that hide
behind the will to keep the separation between the phenomenal
and noumenal worlds. The aversion to change, to the becoming,
to the testimonial of the senses, the preference for logical truths
and contradictory concepts constitute, according to Nietzsche, the
specific form of superstition of the critical philosophers, of which
Spir is the most prominent example.

Keywords: Spir, transcendental tradition, metaphysics,
unconditioned.
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