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Resumo

Este estudo propde uma descentralizacéo epistémica do movimento feminista, de modo que seja
possivel pensarmos em caminhos para uma prética feminista decolonial. Assim, é necesséario lancarmos
um olhar critico ao projeto histérico do capital, cujas categorizacOes sociais tornam invisiveis as
experiéncias e demandas de mulheres néo-brancas. Os estudos sobre género e colonialidade
elaborados por Rita L. Segato (2011) e Marfa Lugones (2008) serao substanciais para uma profunda
andlise do sistema colonial de género, desarticulando classificagbes colonialistas e propondo
alternativas particulares as mulheres da América Latina.

Palavras-chave: Pratica Feminista Decolonial, Colonialidade, América Latina.

* Recebido em 15 de janeiro de 2020, aceito em 10 de julho de 2020.

* Doutoranda em Letras: Estudos Literarios, pela Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, MG, Brasil.
j.antunesferrara@gmail.com / http://orcid.org/0000-0003-4763-8936

“*Professora Associada da Universidade Federal de Juiz de Fora, na Faculdade de Letras, na Licenciatura em Espanhol e
suas Literaturas e na Pés-graduacao em Letras: Estudos Literarios, da Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora,
MG, Brasil. silvinalit@gmail.com / https://orcid.org/0000-0002-8340-9754

() ev-rc ]

cadernos pagu tem seu contetido sob uma Licenca Creative Commons

http://dx.doi.org/10.1590/18094449202100620029



cadernos pagu (62), 2021:¢216229 Caminhos para um feminismo decolonial

Paths to a Decolonial Feminism

Abstract

This study proposes an epistemic decentralization of the feminist movement to allow considering
routes to a decolonial feminist practice. This requires taking a critical look at the historical project
of capital, whose social categorizations make the experiences and demands of non-white women
invisible. The studies on gender and coloniality by Rita L. Segato (2011) and Maria Lugones
(2008) provide substantial support to an in-depth analysis of the colonial gender system,
dismantling colonialist classifications and proposing specific alternatives for Latin American
women.

Keywords: Decolonial Feminist Practice, Coloniality, Latin America.
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1. Introducéo

Ao longo de sua trajetéria como pensador e socidlogo, o peruano Anibal Quijano
desenvolveu, em conjunto com um grupo consideravel de pesquisadores e pesquisadoras', uma
proposta de virada radical na compreensao da histéria dos paises da América Latina, bem como do
papel de nosso continente na recomposicao daquilo que consideramos como mundo. De acordo
com a antropdloga Rita Segato (2014), a perspectiva critica da colonialidade do poder rompe
drasticamente com os postulados eurocentristas encontrados nos campos da Histéria, da Filosofia e
das Ciéncias Sociais da América Latina, além de ser, em si, uma perspectiva que impulsiona e
inspira novas formas de orientagao dos movimentos sociais e politicos nesse contexto.

O chamado giro decolonial ou a decolonialidade (Maldonado-Torres, 2006), muito embora
também apresente uma nova maneira de pensar a ordem e a constituicao das relagcoes mundiais,
nao é exatamente igual aquilo que se conhece como pds-colonialismo. As teorias decolonial e pos-
colonial se diferem nao por proporem modos de leitura, andlise e agao dispares, mas sim por
partirem de perspectivas diferentes; a primeira é fundamentalmente elaborada no seio do contexto
social e politico latino-americano, e, assim, nao pode ser equalizada as percepgoes especificas
produzidas a partir do pods-estruturalismo francés em paises anglo-saxoes. Castro-Gémez e
Grosfoguel (2007) apontam, ainda, uma divergéncia fundamental entre decolonialidade e estudos
pos-coloniais, posto que estes Gltimos acabam sucumbindo a um “reducionismo culturalista”. Para
esses autores, a questao é que os estudos culturais e pés-coloniais ignoraram a impossibilidade de
se compreender “o capitalismo global sem levar em conta a maneira como os discursos raciais
organizam a populacao mundial em uma divisdo internacional do trabalho que tem implicagbes
econdmicas diretas” (Castro-Gémez; Grosfoguel, 2007:16, traducio nossa®). Isso significa que, da
mesma maneira que os estudos pds-coloniais consideram o papel fundamental das epistemes, a
perspectiva decolonial também o faz, com a diferenga de que esse papel se entrelaga, diretamente,
com 0s processos econdmicos e politicos. Assim, a critica proveniente do pés-colonialismo entende
o sistema mundial como com sistema de significacdes culturais no qual h& marcas, rastros, herangas
de um sistema colonial. O poder, aqui, muda suas configuracdes e passa a agir culturalmente®. Em
contrapartida, a perspectiva decolonial ndo admite ter havido significativa mudanca na forma do
exercicio do poder, ndo existindo uma sociedade economicamente descolonizada na qual apenas
os bens culturais se encontram sob o dominio do Norte. Colonialismo, capitalismo e racializacdo
dos povos, nesse viés, sao uma s coisa.

A partir desse entendimento, vé-se que, por exemplo, a dominagao e exploracao econémica
do Sul pelo Norte* é dada através de uma base étnico-racial que perdura desde o século XVI,
momento de sua instituicao. E possivel depreender, entao, a ideia basilar que constitui a nocao de
“colonialidade do poder”: o mundo néao foi, de forma alguma, descolonizado, e o que corrobora tal

! Anibal Quijano é um dos nomes mais proeminentes do chamado grupo “modernidade/colonialidade”, o qual se
organiza em volta da perspectiva decolonial desde o final dos anos 1990. Também fazem parte do grupo Walter Mignolo,
Moénica Espinosa, Edgardo Lander, Ramén Grosfoguel, Juliana Flérez-Florez, Fernando Coronil, Santiago Castro-Gémez,
entre outros e outras.

2 “[...] el capitalismo global sintenerencuentael modo como los discursos racialesorganizan a lapoblaciéndel mundo en

una divisién internacional deltrabajo que tienedirectasimplicaciones econémicas” (Castro-Gémez; Grosfoguel, 2007:16).
Toda tradugao da lingua castelhana para a lingua portuguesa sera de nossa autoria.

3 Isso pode ser notado na explanacdo de Stuart Hall, expoente da teoria pés-colonial, em sua obra Da Diaspora:
Identidades e Mediagbes Culturais (2003:56): “[...] o ‘pbs-colonial’ marca a passagem de uma configuracdo ou conjuntura
histérica de poder para outra. [...]. No passado, eram articuladas como relagdes desiguais de poder e exploragao entre as
sociedades colonizadoras e as colonizadas. Atualmente, essas relagbes sao deslocadas e reencenadas como lutas entre
forgas sociais [...] no interior da sociedade descolonizada, ou entre ela e o sistema global como um todo”.

4 A regionalizagdo Norte-Sul faz referéncia a atual divisdo socioeconémica observada a nivel mundial. Os paises que
compdem o eixo Norte sdao aqueles que historicamente exploram e acumulam riquezas, ao passo que aqueles que
compdem o eixo Sul sdo aqueles que sdo explorados e vivem sob o processo continuo de colonizagdo, ou, mais
precisamente, sob a colonialidade do poder.
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afirmacdo é o fato de a racializagdo dos povos permanecer, até os dias atuais, de maneira
naturalizada (Castro-Gémez; Grosfoguel, 2007; Quijano, 2014°).

A colonialidade, portanto, ndo se findou com a ruptura do colonialismo. Sabe-se que o
primeiro processo de descolonizagao, o qual teve inicio no século XIX nas colénias espanholas, foi
um processo incompleto, haja vista tenha conquistado apenas a independéncia juridico-politica dos
espacos explorados. Em contrapartida,

A segunda descolonializagdo - a qual aludimos a categoria de decolonialidade - teréa de abordar
a heterarquia das multiplas relacoes raciais, étnicas, sexuais, epistémicas, econémicas e de
género que a primeira descolonializacdo deixou intacta. Como resultado, o mundo do inicio do
século XXI precisa de uma decolonialidade que complemente a descolonizacao realizada nos
séculos XIX e XX. Ao contrario dessa descolonializagado, a decolonialidade ¢ um processo de
ressignificacdo a longo prazo, que ndo pode ser reduzido a um evento politico-juridico (Castro-
Gémez; Grosfoguel, 2007:17, grifo nosso®).

Para que se tome consciéncia dessa ressignificagado é necessario, antes, compreender de que
forma essa colonialidade se apresenta, isto é, o que é essa estrutura e o que permite sua
manutencdo até os dias atuais. Segundo Quijano (2014:1007), “a ideia de raca é, com toda
seguranca, o mais eficaz instrumento de dominacao social inventado nos tltimos 500 anos”. Assim,
o conceito de raga atua como regulador das relagoes de poder criadas entre os povos. Na medida
em que tal concepgao ia sendo imposta, foi se tornando o critério basico de classificagao social de
toda a populacao mundial, e a partir dessa mesma ideia foram criadas e distribuidas as principais
novas identidades sociais e geoculturais do planeta. A Europa como centro do poder mundial
capitalista e a consequente divisdo social do trabalho foram movimentos histéricos que se
desenvolveram alicercados na disseminacao da ideia de raca, que também foi fundamental para se
tracar “as diferencas e distancias especificas na respectiva configuracao especifica de poder, com
suas cruciais implicacoes no processo de democratizacao de sociedades e estados e de formacao de
Estados-nacdo modernos” (Quijano, 2014:100%). Com isso, é perceptivel que a nogado de raca
permeia todos os ambitos de poder no padrao imposto pelo sistema do capital, o que significa que
a colonialidade consiste na base do padrdao de poder mundial capitalista, colonial/moderno e
eurocentrado.

E precisamente a racializacdo dos povos, pois, que define a colonialidade do poder, cujos
atributos sédo duradouros e atuais, além de ultrapassarem o préprio colonialismo que a originou e
que a possibilitou ser mundialmente imposta. Quijano lembra que, apesar de o racismo das relagoes
comuns e cotidianas nao ser a Unica forma de manifestacdo da colonialidade do poder, ele é,
decerto, a forma mais perceptivel e onipresente, e, portanto, se apresenta como o principal campo
de conflito do debate. E importante afirmar que, mesmo com as conquistas obtidas através das lutas
antirracistas, a estrutura social racista, a qual se encontra nas bases de cada Estado-nacéo, continua
a agir. No contexto do Peru, conforme exemplifica Quijano, “a préatica da discriminacdo racista
agora exige mascaramento, muitas vezes, se nao sempre, por tras de cédigos sociais que se referem
a diferengcas na educacdo e na renda que, neste pais, sdo precisamente uma das mais claras

5 Opta-se, aqui, por marcar o ano de publicacdo original dos textos de Quijano por estes apresentarem uma gama de
edicoes desde o momento de suas produgdes. Importa, igualmente, situar na histéria a génese das teorizacoes sobre a
colonialidade do poder.

6 “[...] la segunda descolonializacién —a la cual nosotros aludimos con la categoria decolonialidad— tendr& que dirigirse

a la heterarquia de las multiples relaciones raciales, étnicas, sexuales, epistémicas, econémicas y de género que la primera
descolonializacién dejé intactas. Como resultado, el mundo de comienzos del siglo XXI necesita una decolonialidad que
complemente la descolonizacién llevada a cabo en los siglos XIX y XX. Al contrario de esa descolonializacién, la
decolonialidad es un proceso de resignificacién a largo plazo, que no se puede reducir a un acontecimiento juridico-
politico” (Castro-Gémez; Grosfoguel, 2007:17).

7 “La idea de raza es, con toda seguridad, el mas eficaz instrumento de dominacién social inventado en los tltimos 500
anos” (Quijano, 2014:100).

8 “[...] las diferencias y distancias especificas en la respectiva configuracién especifica de poder, con sus cruciales
implicaciones en el proceso de democratizacién de sociedades y Estados y de formacién de Estados-nacién modernos”
(Quijano, 2014:100).
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consequéncias das relagdes sociais racistas” (2014:101°). Percebe-se, entdo, que a perpetuacio da
estrutura racista, isto é, da admissado da raca como um fenémeno biolégico que tem consequéncias
na organizacao das relacées de poder entre as pessoas, garante a eficacia da dominacéo social. E
necessario, portanto, que compreendamos que a raga é uma construcao ideolégica que nao
corresponde a estrutura biolégica do ser, e sim a “histéria das relacbes de poder no capitalismo
mundial, colonial/moderno, eurocentrado” (Quijano, 2014:102'°).

O padrao de classificagdo social observado ainda hoje, o qual origina-se no processo de
colonizagdo das Américas, permite a associagao entre mercantilizacdo da forca de trabalho e a
hierarquizacao da populagdo mundial em termos de raga. As crises desse padrdao ocorrem de
maneiras e em tempos diferentes em cada regido do mundo capitalista, sendo que em alguns
lugares as vitimas de racismo avancam em suas resisténcias, ao passo que em outros lugares nao
encontram espago algum. De qualquer modo, Quijano (2014) postula que séo exatamente essas
descontinuidades que sustentam a crise, cujo fruto é o debate sobre a questao da raca —e, como
seré visto posteriormente, sobre a questao de género.

Apesar de a ideia de raca ter sido construida desde os primérdios da colonizacdo, dada sua
eficacia em servir aos projetos exploratérios europeus, foi apenas a partir do século XIX que se
iniciou uma teorizacao sobre essa concepcao e sua associagao ao desenvolvimento dos povos. Foi
com a criacao da “América” que o “outro lado” pode se transformar em um novo eixo central do
comércio mundial no séc. XVI —ou seja, a colonizacao foi fundamental para que o projeto histérico
do capitalismo prevalecesse (Coronil, 2005). No entendimento de Quijano,

os povos e os grupos dominantes que participavam do controle desse eixo partiram brevemente
para a formagdo de uma nova regido histérica, e ali se constitui “Europa” como uma nova
identidade geocultural e como centro hegemoénico do nascente capitalismo mundial. Essa
posicdo permitiu aos europeus, em particular aos da Europa Ocidental, impor a ideia de “raga”
na base da divisdo mundial do trabalho, e de intercambio na classificagao social e geocultural da
populacdo mundial (2014:107").

Logo, é a criagao da América e do modelo de poder colonial/capitalista que possibilitou a
constituicaio da Europa e do eurocentrismo —um eufemismo da colonialidade do poder. A
condicao da Europa como centro hegemoénico dessa dita “modernidade” foi, portanto, o que
permitiu com que ela também detivesse a hegemonia das produgdes de saberes que dizem respeito
a toda essa complexa experiéncia historica. Com isso, uma visao eurocéntrica/colonial é difundida
como Unica, excluindo todas as outras narrativas e possibilidades de saberes. De acordo com
Segato (2019), com o processo inicial de conquista, toda a forma de se olhar e representar o mundo
ficou condicionada a percepcao do europeu. A partir dessa Unica percepgao foram construidas
categorias através das quais nossa histéria é narrada até hoje; ou seja, reproduz-se o discurso
colonizador através da repeticaio de categorias criadas e difundidas pelos conquistadores e
colonizadores das Américas. Nas palavras de Quijano,

a modernidade, como padrdo de experiéncia social, material e subjetiva, era a expressdo da
experiéncia global do novo poder mundial. Mas sua racionalidade foi produto de elaboracao

9 “I...] lapréctica de ladiscriminacién racista requiereahora ser enmascarada, confrecuencia si no siempreconéxito, detras
de cédigos sociales referidos a diferencias de educacién y de ingresos que en este pais son, precisamente, una de las mas
claras consecuencias de relaciones sociales racistas” (Quijano, 2014:101).

10°47...] historia de las relaciones de poder en el capitalismo mundial, colonial/moderno, eurocentrado” (Quijano,

2014:102).

11 “Los pueblos y los grupos dominantes que participabandelcontrol de dichoejetendieron pronto a laformacién de una
nuevaregion histérica y alli se constituyé “Europa” como una nuevaidentidadgeocultural y como centro hegemodnico
delnaciente capitalismo mundial. Esa posiciénpermitié a loseuropeos, en particular a los de Europa Occidental,
imponerlaidea de “raza” enla base de ladivision mundial de trabajo y de intercambio y enlaclasificacién social y
geocultural de lapoblacién mundial” (Quijano, 2014:107).
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europeia. Quer dizer, foi a expressao da perspectiva eurocéntrica do conjunto da experiéncia do
mundo colonial/moderno do capitalismo (2014:107'2).

Algo fundamental para essa perspectiva eurocéntrica do conhecimento foi o dualismo, isto é,
a separacao radical entre sujeito/razéo e corpo/objeto. Apregoada por René Descartes, a concepcao
dualista permitiu uma sistematizagdo do pensamento europeu ocidental em termos de raca e
também de género. Silvia Federici afirma que:

Com a instituicdo de uma mente hierarquica entre a mente e o corpo, Descartes desenvolveu as
premissas teéricas da disciplina do trabalho requerida para o desenvolvimento da economia
capitalista. A supremacia da mente sobre o corpo implica que a vontade pode, em principio,
controlar as necessidades, as reacdes e os reflexos do corpo; que pode impor uma ordem regular
sobre suas fungdes vitais e forcar o corpo a trabalhar de acordo com especificacbes externas,
independentemente de seus desejos (2017:271).

Essa mecanizacdo do corpo, que passa a se resumir em forca de trabalho, foi fato
imprescindivel para o desenvolvimento de um novo padrao de poder mundial, o capitalismo. O
desenvolvimento da racionalizacdo cientifica construiu um protétipo de sujeito a partir da
homogeneizagao dos comportamentos sociais. De acordo com Coronil (2005), das colonias da
Europa usurparam-se méao de obra e recursos naturais, e a relagao com esse “outro” colonial, que
apresentava variedades culturais aquela europeia, somada a racionalizacao e a nocao de “homem
cartesiano”, insuflou a compreensdo dos territérios europeus como redutos de um padrdo de
humanidade. Nesse sentido, a Europa passa a se constituir como “portadora de uma religiao, uma
razao e uma civilizacdo superiores encarnadas [apenas] pelos europeus” (Coronil, 2005:52). Dai a
questdo da invencao da raca, o que permitiu e permite a legitimacdo dessa superioridade. Para
além disso, os colonizadores ainda imputaram sobre os povos explorados suas percepcdes em
relacdo ao género. A invencdo da raca e o recrudescimento da desigualdade e consequente
violéncia de género foram bagagens culturais trazidas da Europa, visando a destruicao da vida
comunitaria em prol de um interesse econdémico especifico (Federici, 2017). Ainda dentro do
dualismo cartesiano, vé-se o corpo tornando-se natureza e, consequentemente, sexo e raga. Assim,

o papel da mulher, o “género feminino” estd mais estreitamente ligado ao “sexo”, ao “corpo”,
portanto. Segundo isso, € um “género inferior”. De outro modo, “raga” é também um fenémeno
“natural”, e algumas “racas’ estdo mais préximas da “natureza” que outras, e sdo, pois,
“inferiores” aquelas que conseguiram chegar o mais longe possivel do estado de natureza
(Quijano, 2014:108).

O processo de naturalizagao do racismo e do sexismo permite com que sejam eles, portanto,
elementos estruturantes de nossa sociedade. Tal naturalizacdo ocorre, atualmente, de maneira
dissimulada, apoiando-se em discursos sobre a liberdade de escolha individual e nas Constituicoes
Federais de cunho liberal promulgadas na maioria dos paises tanto do Norte quanto do Sul**. A
legislacdo é utilizada de forma manipuladora no sentido de que, se ndo existe mais um documento
que legalize a escravidéo ou a proibicao de determinados comportamentos e atitudes de mulheres,
entdo é certo que o racismo, a exploragao e a desigualdade entre géneros foram préticas banidas.
Entretanto, no contexto da realidade material, ndo é o que se observa. As estruturas racistas e

12 “La modernidad, como patrén de experiencia social, material y subjetiva, era laexpresién de la experiencia global
delnuevo poder mundial. Pero suracionalidadfueproducto de laelaboraciéneuropea. Es decir, fuelaexpresién de la
perspectiva eurocéntricadel conjunto de la experiencia del mundo colonial/moderno del capitalismo” (Quijano, 2014:107).

13 “El rol de lamujer, el ‘género femenino’ est4d mésestrechamente pegado al ‘sexo’, al ‘cuerpo’ pues. Segiineso es un
‘género inferior’. De otro lado ‘raza’ es tambiénunfenémeno ‘natural’ v algunas ‘razas’ estdn mas cerca de la ‘naturaleza’
que otras y son, pues, ‘inferiores’ a las que han logrado alejarselo méas posibledel estado de naturaleza” (Quijano,
2014:108).

14 Segato (2019) salienta que os sujeitos fundadores das republicas do Sul sao sujeitos inseguros em todos os aspectos;
racial, sexual, de género, e até mesmo no aspecto humano em geral. Por isso, ainda segundo a antropdéloga, o sujeito
crioulo é um sujeito racista, homofébico, miségino e especista. Em detrimento disso, nossa independéncia é incompleta,
visto que permanecemos dependentes, de forma naturalizada, da estrutura colonialista.
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sexistas continuam sustentando as relacoes entre os povos e entre os sujeitos, além de ainda
servirem de base para a manutengao do sistema capitalista.

2. Critica ao feminismo eurocéntrico-liberal

Conforme exposto, a concepcao da colonialidade do poder oferece uma percepgao de que a
descolonizacao territorial nao aniquilou a colonialidade, a qual se apresenta como um continuo
padrao basico de poder a nivel mundial. Decerto, é essa continuidade que precisa ser
compreendida e desarticulada para que entao possamos vislumbrar novos caminhos de organizacao
social e politica. O eixo central que assegura essa colonialidade permanente é o conceito de raca.
Essa concepcéo criada e imposta é o centro da continuidade do processo de colonizagao porque é
ela que faz com que a estrutura de poder permaneca intacta por ter sido naturalizada e biologizada
(Quijano, 2014; Segato, 2019).

Vimos alhures que o atual padrao de classificacao social permite com que seja efetuada uma
associacao entre mercantilizacdo da forca de trabalho e hierarquizacao da populacdo em termos de
raca e também de género. Nao ha meios de se conceber, principalmente nos contextos multiplos da
América Latina, um feminismo que nao perpasse pelas questdes de raca e classe, questoes
medulares se pensarmos no sistema colonialista/capitalista. Seria insuficiente uma luta que
pretendesse homogeneizar as experiéncias das mulheres e que tampouco se atentasse as
dissimulagoes e limitagoes das leis e da democracia burguesa.

De acordo com Walter D. Mignolo (2008), a matriz colonial de poder se apresenta a partir da
articulagado de quatro eixos: (i) controle da economia, (ii) controle da autoridade (formas e praticas
de governo), (iii) controle dos papeis de género e do exercicio da sexualidade e (iv) controle do
conhecimento e das constituicbes das subjetividades. Nesse sentido, um feminismo eurocéntrico-
liberal ndao pode dar conta das consequéncias deixadas pela articulacdo de tais eixos de controle
nos espacos que mais sao afetados pelo padrao de poder mundial capitalista colonial/moderno,
haja vista as demandas das mulheres que encontram, dentro desse padrao, privilégios epistémicos
serem fundamentalmente diversas das mulheres atingidas de maneira direta pela racializacao
imposta pela colonialidade. Os corpos e a constituicao das subjetividades das mulheres latino-
americanas nao podem ser apagados por um movimento homogeneizante; é necessario que se va
além, investigando como as politicas de racializacdo e empobrecimento da América Latina estao,
desde o século XVI, definindo os corpos e as subjetividades nesses espagos (Minoso, 2009:40).

Conforme alerta Quijano (2014), a raca, desde os primérdios da colonizagao, tornou-se o
principal critério de distribuicao da populagdo mundial em fileiras, lugares e funcées dentro da
estrutura de poder do padrao colonialista. A questdao do trabalho foi também articulada nessa
perspectiva, e, por isso, capitalismo é outro nome que se da a colonialidade. Durante o processo de
construgao histérica da América, as mais diversas praticas de controle e exploragao de trabalho,
bem como de controle da producédo, apropriagao e distribuigao dos produtos foram desenvolvidas
“ao redor da relacéao capital-salario (de agora em diante, capital) e do mercado mundial. Acabaram
incluidas a escraviddo, a serviddo, a pequena producdo mercantil, a reciprocidade e o salario”
(Quijano, 2014:112%). Tais formas de controle eram totalmente novas, ao menos da maneira pela
qual estavam se desenvolvendo, posto que seu componente histérico e sociolégico ndo era o
mesmo das formas estabelecidas em outros tempos. Essas novas formas/préticas foram
deliberadamente estabelecidas e organizadas com a finalidade de produzir bens para o mercado
mundial, de modo que todas elas se encontravam articuladas ao capital e ao seu mercado. Essa
estrutura conjuntamente sistematizada permitiu a instauracdo de um padrao global de controle do
trabalho, de seus recursos e de seus produtos. Dessa maneira, estabelecia-se o capitalismo mundial.
Nele, as novas identidades politicas criadas pela categorizacdo dos povos mediante a ideia de raca
passaram a ser associadas a natureza das fungdes e dos lugares. Raca e divisao do trabalho se
tornaram associagoes estruturais fundamentais para o projeto histérico colonial-capitalista, e, por
isso, acabam por se reforcarem mutuamente. E o que se pode chamar de “divisao racial do

15 «1...] alrededor de larelacién capital-salario (enadelante capital) y del mercado mundial. Quedaronincluidaslaesclavitud,

laservidumbre, lapequenaproduccién mercantil, lareciprocidad v elsalario” (Quijano, 2014:112).
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trabalho” (Quijano, 2014:113'°), que teve inicio no interior do capitalismo colonial/moderno e que
se mantém até os dias atuais.

A partir do exposto, percebe-se a impossibilidade de desconsiderar tais articulagoes histéricas
quando pensamos acerca da questao de género. E inviavel generalizar demandas e homogeneizar
um grupo sob o epiteto de “mulheres”; ha que se ter em conta o processo de divisao racial do
trabalho. Na visao da cientista politica Flavia Biroli (2018), é a partir da conjugacao entre género,
classe e raca que as posicoes relativas se estabelecem de fato. Para a autora, ha também uma
divisao sexual do trabalho, a qual atinge homens e mulheres em conjunto, considerando suas
posicoes de classe e, ademais, o racismo estrutural. Dessa maneira, nao é razoavel “pressupor que
os privilégios estao sempre entre os homens, e as desvantagens e as formas mais acentuadas de
exploracédo, entre as mulheres” (Biroli, 2018:22). Atualmente, observa-se que a hierarquia da
divisdo sexual (e racial) do trabalho é dada da seguinte maneira: homens brancos, mulheres
brancas, homens negros e, por fim, mulheres negras. Isso mostra que o género nao pode ser
pensado de forma apartada dos problemas de raga e classe social, tampouco deve ser visto como
acessorio dessas varidveis. Em outras palavras, “a divisdo sexual do trabalho é um l6cus importante
da producéo do género. O fato de ela nao incidir igualmente sobre todas as mulheres implica que a
producdo do género que assim se da é racializada e atende a uma dinamica de classe” (Biroli,
2018:23, grifos da autora). Torna-se inconcebivel, assim, um sujeito do feminismo eurocéntrico e
liberal, agrupado pura e simplesmente na categoria genérica “mulheres”.

No primeiro capitulo de Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade
(2017a:17), Judith Butler problematiza o conceito de “mulheres” como sujeito do feminismo.
Segundo a fil6sofa,

“ 2z

se alguém “é” uma mulher, isso certamente nao é tudo o que esse alguém é; o termo nao logra
ser exaustivo, ndo porque os tracos predefinidos de género da “pessoa” transcendam a
paraferndlia especifica de seu género, mas porque o género nem sempre se constituiu de
maneira coerente e consistente nos diferentes contextos histéricos, e porque o género estabelece
intersecoes com modalidades raciais, classistas, étnicas, sexuais e regionais de identidades
discursivamente constituidas (Butler, 2017a:21).

A tentativa, portanto, de fixar a categoria homogénea “mulheres” acaba por corresponder as
estruturas de poder as quais gostaria, antes, de combater. O problema consiste em buscar tornar a
experiéncia do patriarcado uma experiéncia universal, desconsiderando ou pretendendo normatizar
particularidades (Ferrara, 2019:27). Essa pretensao, no final das contas, violenta os sujeitos porque
“deixa de responder a particularidade cultural e nao reformula a si mesma em resposta as condigoes
sociais e culturais que inclui em seu escopo de aplicagao” (Butler, 2017b:17). Para além disso, o
discurso que evoca valores universais atende a agenda politica do liberalismo, servindo, na maior
parte das vezes, “para neutralizar a compreensao do impacto que as desigualdades concretas tém
sobre a possibilidade de agéncia autbnoma dos diferentes individuos” (Miguel, 2014:64). Assim,
ainda que tenham ocorrido avancos no que tange os direitos legais das mulheres, a neutralizacao
das consequéncias que as desigualdades de género em intersecdo com as de raca e classe tém na
vida de muitas mulheres ndo permite com que suas demandas especificas sejam atendidas. Isso
significa, basicamente, que o sentido liberal suscitado pela dita “emancipacao feminina” — de
carater eurocéntrico — perde sentido quando olhamos e compreendemos as formas atuais de
exploracao do trabalho, as quais, reitera-se, ndo nos permitem pensar em um grupo geral de
“mulheres”.

No contexto da colonialidade do poder, tornar invisivel as experiéncias multiplas das
mulheres que se constroem em e habitam espagos como a América Latina a partir de uma
universalidade criada e consagrada pela episteme europeia enfatiza a continuidade do processo de
colonizacao iniciado séculos atrds. Se o feminismo eurocéntrico afirma que o problema da

2

dominacdo de género é universal e, mediante isso, objetiva a transmissdao do que considera

16 «...] divisién racial deltrabajo” (Quijano, 2014:113).
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“avancos da modernidade” as vivéncias de mulheres nao-brancas, entdao ha ai uma prética
colonialista. Isso porque tal feminismo

mantém, assim, uma posicao de superioridade moral das mulheres europeias ou eurocentrais,
autorizando-as a intervir em sua missao civilizadora — colonial/modernizadora. Essa posicao é,
por sua vez, inevitavelmente a-histérica e anti-histérica, porque forclusa a histéria dentro do
cristal de tempo lentissimo, quase estagnado, do patriarcado, e sobretudo oclui a torcao radical
introduzida pela entrada do tempo colonial/moderno na histéria das relagoes de género (Segato,
2011:23%).

Compreende-se, a partir do exposto, o carater colonial de um feminismo que se pressupoe
universal, mas que parte de uma perspectiva limitada que nao se atenta as experiéncias dispares
das mulheres. Lembrando as postulagoes de Castro-Goémez (1998:122), é evidente a existéncia de
um legado deixado pelo colonialismo territorial, o qual age desterritorializadamente sob modos
como o da discursividade. Dessa forma, é preciso encarar a heranca colonial de hipersexualizacao
do corpo da mulher e suas intersecoes de raca e classe, heranga essa inscrita principalmente, hoje,
no discurso, permitindo sua continuidade. Nos livros oficiais de histéria aprendemos como os
homens colonizam e exploram outros homens e mulheres, mas, embora exista, de fato, uma
subjugacdo comum as mulheres em relagao aos homens, deve-se empreender um movimento
critico no sentido de observar como essa hierarquia pode ser reproduzida entre as mulheres.
Chandra T. Mohanty (2008:117'®) argumenta que os escritos feministas ocidentais, em sua maioria
desenvolvidos nos Estados Unidos e na Europa Ocidental, constantemente colonizam
discursivamente as heterogeneidades histéricas e materiais das experiéncias das mulheres
provenientes de espagos que malogram a continuidade da colonialidade, produzindo/representando
“um composto singular, a ‘mulher do terceiro mundo’, uma imagem que parece construida de
forma arbitraria, mas que leva consigo a entidade legitimadora do discurso humanista do
Ocidente”.

Ao retornar aos primérdios dos movimentos feministas latino-americanos, é notavel a
influéncia exercida pelo feminismo eurocéntrico, universalista, liberal, o qual se concentrava mais
em direitos legislativos do que em praticas histérico-sociais que se apresentavam estruturais e
fundamentais para a manutencdo da ordem hierarquica dos papeis de género. E sabido que “os
movimentos de origem europeia e estadunidense se organizavam em torno da reivindicacao
sufragista, e nao tardou para que o protesto chegasse as mulheres latino-americanas, em especial as
pertencentes a classe média-alta” (Ferrara, 2019:40), as quais, segundo Céli Regina Jardim Pinto,
seriam as Unicas a manter contato com as dindmicas mundiais (2003:14). Nomes conhecidos, como
o de Berta Lutz no Brasil, se destacaram na luta pelos direitos das mulheres, porém as questdes
sensiveis a raga e a classe social ndo pertenciam as suas agendas. E perceptivel, ainda, o fato de
que no contexto da América Latina o movimento feminista s6 fora admitido nessa sua fase
embrionéria justamente por se apresentar revestido de certo conservadorismo, atribuindo-lhe
caracteristicas bastante restritivas (Ferrara, 2019:40). Nesse sentido, ainda que muitos grupos de
mulheres, desde aquele momento, ja pensassem nos problemas trazidos por essa perspectiva
conservadora, universalista, pouco disposta a mudar as estruturas de poder e nem um pouco atenta
aos problemas de género que sao perpassados por questoes de raca e classe, a colonialidade do
poder permaneceu sendo sustentada, obrigando-nos a lutar e reafirmar nossas existéncias dia apoés
dia. Afinal, como pensar os feminismos a partir dessas (re)existéncias? Como pensar, portanto, em
um feminismo decolonial?

17 “Sustenta, asf, una posicién de superioridad moral de las mujeres europeas o eurocentradas, autorizdndolas a intervenir
con sumisién civilizadora - colonial/modernizadora. Esta posicién es, a su vez, inevitablemente a-histérica y anti-histérica,
porque forclusa la historia dentro del cristal de tiempo lentisimo, casi-estancado, del patriarcado, y sobre todo ocluye la
torsién radical introducida por la entrada del tiempo colonial/moderno en la historia de las relaciones de género” (Segato,
2011:23).

18 «[...] un compuesto singular, la ‘mujer del tercer mundo’, una imagen que parece construida de forma arbitraria pero

que lleva consigo la firma legitimadora del discurso humanista de Occidente” (Mohanty, 2008:117).
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3. Aportes para um feminismo decolonial

A prépria historicidade dos movimentos feministas que se desenvolveram na América Latina
mostra as complexidades em se definir uma agenda que seja capaz de dar conta das inimeras
demandas das mulheres que fazem parte de um espaco multiplo e heterogéneo como o é o latino-
americano. Cada pais, com suas particularidades de formacao nacional, possui urgéncias no que
tange as questdes de género, principalmente quando interseccionadas as de raga, classe e
sexualidade. Como vivenciaram e repercutiram o processo colonizatério cada um a sua maneira,
pode-se perceber certa multiplicidade no desenvolvimento das lutas feministas nesse contexto. A
complexidade da formagao nacional dos paises da América Latina faz com que mesmo no interior
de um Unico pais seja possivel encontrar uma fragmentacao, “posto que cada demanda respondera
a um fator determinado da exploracao feminina local” (Ferrara, 2019:32).

Na esteira do pensamento decolonial, além das especificidades de demandas, existem pelo
menos duas perspectivas que guiam as teorizagoes feministas. Embora conflitivas em relacdo a uma
possivel génese das dicotomias de género, ambas convergem ao postularem que a colonialidade do
poder apresenta um sistema racializado de género, isto é, género e raca se entrelacam e sao
inseparaveis para se pensar as experiéncias das mulheres nao-brancas. Nesse viés, Maria Lugonese
Rita Segato, autoras que tomaremos como representantes das duas perspectivas decoloniais dos
feminismos latino-americanos, sdo, ambas, criticas ao feminismo eurocéntrico-liberal. O problema
encontrado no feminismo hegemoénico é, principalmente, conforme ja& mencionado, a
homogeneizagao do grupo “mulheres”. Da mesma maneira, com a racializagao criada e imposta
pela colonialidade, experiéncias dos povos trazidos de Africa, bem como dos multiplos povos
indigenas, foram violentadas a partir de uma reducéo e silenciamento das mesmas observado na
homogeneizagdo da criacao de grupos simplistas como “negros” e “indios”. Tais identidades
globais, as quais correspondem aos processos de formagbes nacionais, se mostram congeladas e
atendem aos interesses universalistas dos Estados modernos liberais/neoliberais (Segato, 2007:21).
Isso significa que, voltando a Quijano (2014), uma das estratégias da colonialidade do poder é a
categorizacdo. A partir do processo de conquista e exploragdo das Américas, toda a forma de
representacao do mundo e dos povos foi modificada mediante imposicao violenta de categorias que
até hoje sao utilizadas para contar nossas histérias coletivas e pessoais. O problema apontado tanto
por Segato (2007:20; 2019) quanto por Lugones (2008:24) é o fato de que tal categorizacao é,
primeiramente, dada apds os eventos, além de encobrir diferengas densas e complexas das culturas
e das vivéncias dos sujeitos, ocultando, ao considerarmos a interseccao de género e raca, as
experiéncias de mulheres nao-brancas. Lugones explica que as categorias que se pretendem
homogéneas, as quais atendem a um padrdao de poder de dominagao colonial, selecionam os
dominantes do grupo como sua norma. Assim, até mesmo a forma estratégica de intersecao das
categorias no momento das reivindicagdes dos direitos pode ser afetada caso nao se lance um olhar
critico sobre essas construcoes categoriais. Isso ocorre porque

“mulher” seleciona como norma as fémeas burguesas brancas heterossexuais, “negro” seleciona
machos heterossexuais negros, e assim sucessivamente. Entao, torna-se logicamente claro que a
légica de separacao categorial distorce os seres e os fendbmenos sociais que existem na
intersecao, como a violéncia contra as mulheres de cor. Dada a construcao das categorias, a
intersecao interpreta erroneamente as mulheres de cor. Na intersecéo entre “mulher” e “negro”
h& uma auséncia onde deveria estar a mulher negra, precisamente porque nem “mulher” nem
“negro” a incluem. A intersecao nos mostra um vazio (Lugones, 2008:25").

Destarte, para Lugones (2008) é necesséario empreender uma ressignificacao da intersegao, de
modo que género e raca nao aparecam mais separados; que sejam compreendidos em um todo

19¢[...] ‘mujer’ selecciona como norma a lashembras burguesas blancasheterosexuales, ‘hombre’ selecciona a machos

burgueses blancosheterosexuales, ‘negro’ selecciona a machos heterosexuales negros vy, asi, sucesivamente. Entonces, se
vuelvelégicamente claro que la légica de separaciéon categorial distorsionalos seres y fenémenos sociales que
existenenlainterseccién, como laviolencia contra lasmujeres de color. Dada laconstruccién de lascategorias, lainterseccién
entre ‘mujer’ y ‘negro’ hay una ausencia donde deberia estar lamujer negra precisamente porque ni ‘mujer’ ni ‘negro’
laincluyen. La interseccién nos muestraunvacio” (Lugones, 2008:25).
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que constitui e é constituido pela colonialidade do poder. Segato, por sua vez, atentando-se as
categorizagdes que sao impostas no processo de formacao nacional, convoca-nos a considerarmos

a densidade das diferengas culturais emergentes de antagonismos histéricos complexos em cada
nacédo e em cada regido, que fazem, por exemplo, com que a percepcao de negritude e de
indigeneidade em cada um dos paises do continente varie em funcéo de légicas histérias
préprias. Ou seja, se trata de uma critica a um mapa multicultural achatado e esquematico que
desenha uma diversidade fixada no tempo, reificada em seus contetidos e despojada das
dialéticas que conferem historicidade, mobilidade e enraizamento local, regional e nacional
(2007:20%).

A partir dessa chamada critica realizada pela antropdloga argentina, compreende-se a
importancia de se pensar as mais plurais formas de organizacao social e de vivéncia — construidas a
partir da propria experiéncia palpavel e nao de imposicdes externas — para lograrmos uma luta
feminista que abarque as demandas de mulheres nao-brancas em espaco latino-americano. Dessa
forma, torna-se exequivel um feminismo decolonial, um feminismo amplo e critico que desarticula
os pressupostos de um movimento hegemonico de mulheres e que formula estratégias a partir da
autonomia, geografia, histéria e cultura das mulheres dos paises da América Latina (Mohanty,
2008:113).

A homogeneizagao dos grupos, isto é, as identidades politicas que emergem de categorizagoes
que constroem ou desenvolvem, a um s6 tempo, raga e género, é precisamente aquilo que oculta as
experiéncias das mulheres ndo-brancas. Sabe-se, portanto, que o feminismo quando toma formas
hegemoénicas, reproduz e retroalimenta um sistema de dupla violéncia contra as mulheres
observado na construcao de nossos discursos histéricos. Vimos que a categorizacao dos sujeitos foi
e é uma prética colonialista violenta que impde formas de ver, compreender e contar nossas
histérias. Se nos atentarmos a isso, veremos o quanto as mulheres nao-brancas sao silenciadas pela
omissao de suas experiéncias nas formagbes nacionais latino-americanas e, entao,
compreenderemos a importancia de se desestruturar, acima de tudo, o discurso racista e sexista —
em um mesmo nivel — construtor da sociedade moderna, colonial/capitalista.

Segato elabora um importante estudo nesse sentido. Em La critica de la colonialidad en ocho
ensayos: y uma antropologia por demanda (2013), o quinto capitulo, intitulado “El Edipo Negro:
colonialidad vy forclusién de género y raza”, traz o debate sobre uma relacao forcluida®que estrutura
a psique dos povos da América Latina, em especial os brasileiros considerados brancos: a parte
materna e negra das familias. H4 uma tendéncia histérica — porque racista e miségina — de se
construir a histéria das familias “brancas”, as quais constituem a elite dos paises colonizados,
desconsiderando e apagando o papel fundamental exercido por mulheres negras no préprio
ordenamento das familias. Quando citadas, sdo mistificadas em narrativas que tratam sobre a
docilidade e ternura das amas-de-leite, em um movimento ideolégico que visa tao sé minimizar as
violéncias da escravidao. E o que Segato & como “um crime perfeito baudrillardiano”. Para a
tedrica, “os aspectos exteriores da cena parecem preservar-se como uma casca ou epitélio,
enquanto que aspectos determinantes de seu conteido sdo removidos e substituidos sub-
repticiamente por outros através de uma estratégia de verossimilitude” (Segato, 2013:195%). Mais
uma vez, nota-se o ocultamento da experiéncia real de mulheres nao-brancas e a construcao e
evocacao de uma identidade global sobre negritude (ou nao-branquitude, de maneira mais ampla)
vinculada ao género e a qual serve aos designios coloniais/capitalistas de dominacgéao e sujeicao.

20 ¢1...] ladensidad de las diferencias culturales emergentes de antagonismos histéricos complejosen cada nacién y en cada
regién, que hacen, por ejemplo, que lapercepcién de lanegritud y de laindianidaden cada uno de los paises del continente
varieenfuncién de légicas histéricas propias. O sea, se trata de una critica a un mapa multicultural chato y esquemaético
que disena una diversidadfijadaeneltiempo, reificada en sus contenidos y despojada de lasdialécticas que
leconfierenhistoricidad, movilidad, y arraigo local, regional y nacional” (Segato, 2007:20).

2L A forcluséo diz respeito a um mecanismo de apagamento da psique. Elaborado por Lacan 1995 [1956], o conceito
designa a rejeicao de um significante basilar que é, entao, projetado para fora do universo simbélico do sujeito.

2241...] los aspectos exteriores de laescenaparecenpreservarse como una céscara o epitelio, mientras aspectos

determinantes de sucontenidoson removidos y sustituidossubrepticiamente por otros a través de una estrategia de
verosimilitud” (Segato, 2013:195).
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Rejeitados desenvolvimentos histéricos como esses, género e raga se perdem enquanto praticas
impostas, e as lutas sociais, quando nao se atentam a isso, correm o risco de reproduzirem essas
“auséncias” tdo bem articuladas pela colonialidade do poder. Logo, a proposta de um feminismo
decolonial passa pelo descortinamento de tais processos histéricos — e continuos — que tornam
invisiveis as demandas de mulheres nao-brancas.

Cabe notar, ainda, que os pontos de tensao entre as perspectivas de Lugones e Segato nao
embotam as préaticas de um feminismo decolonial. Trazem, antes, aportes para uma discussdo mais
aprofundada das possibilidades de comeco e fim da hierarquia de género observada e vivida hoje
dentro do sistema capitalista colonial/moderno. Para Lugones, o capitalismo eurocentrado global
introjetou diferencas de género onde antes nao existiam (2008:32). Respaldada pelo estudo
elaborado por Oyéronké Oyewumi (1997), a autora argumenta que o patriarcado nao pode ser
considerado uma estrutura transcultural auténtica, ja que a sociedade Yoruba, por exemplo, nao
conhecia um sistema de género institucionalizado antes do inicio do processo de colonizacao
ocidental. O género, categoria que, nessa perspectiva, teria sido introduzida pelo Ocidente nas
culturas dos povos colonizados, é ferramenta importante de dominacao que reafirma o binarismo e
a hierarquia constitutiva do mundo colonial. Lugones (2008:34) ainda argumenta que, com a
investida colonial, as mulheres pertencentes as comunidades colonizadas foram entéao excluidas dos
papéis de lideranca, perderam propriedades e outros espacos econdmicos. A imposicao do Estado
de modelo Europeu foi a causa, de acordo com a autora, da degradagao do status social das
mulheres nesses espacos.

Divergindo dessa perspectiva, Rita Segato (2011:23) apresenta, a partir de suas investigacoes
histéricas e de relatos etnogréficos, a proposta de que nas sociedades indigenas e afro-americanas
anteriores a colonizacdo existia um “patriarcado de baixo impacto”. Isso significa que, ainda que o
sistema de género nao fosse exatamente como aquele desenvolvido e reproduzido pelo Ocidente,
tais comunidades ja experimentavam nomenclaturas de género. A antropdéloga explica que

dados documentais, histéricos e etnograficos do mundo tribal mostram a existéncia de estruturas
reconheciveis de diferenca, semelhantes ao que chamamos de relagbes de género na
modernidade, contendo claras hierarquias de prestigio entre masculinidade e feminilidade,
representadas por figuras que podem ser entendidas como homens e mulheres. Apesar da
natureza reconhecivel das posicoes de género, as aberturas de tréfego e circulagédo entre as
posicoes interditadas em seu equivalente ocidental moderno sdao mais frequentes naquele
mundo (Segato, 2011:23%).

Em Las Estructuras Elementales de la Violencia (2003), Segato aborda a questdo da
construgao da masculinidade que, segundo ela, acompanha o tempo da espécie — e, por isso,
refere-se a uma “pré-histéria patriarcal da humanidade” (Segato, 2011:24%*). Entende-se por
masculinidade uma identidade totalmente dependente de um status que “engloba, sintetiza e
confunde poder sexual, poder social e poder de morte” (Segato, 2003:37%°). Assim, para atingir a
masculinidade, é preciso que se passe por provas e por certos desafios que, algumas das vezes,
vislumbram até mesmo a morte de um Outro — em sua maior recorréncia, feminino. Esse “status
masculino”, estando na condicao de ser adquirido e nao organico, comporta o risco constante de
ser perdido. Dessa forma, o sujeito sente a necessidade de assegura-lo, reitera-lo e restaura-lo
diariamente. Na concepc¢éao de Segato, esse status masculino ndo tem um “momento inicial”, mas
foi, antes, modificado ao longo do tempo. Isso quer dizer que o género ja existia, porém tomou
formas muito especificas a partir da imposicao do sistema colonial/moderno. A autora, portanto,
afirma que ao serem violentadas por esse sistema, as comunidades tribais tiveram suas

2 “Datosdocumentales, histéricos y etnograficos del mundo tribal, muestranlaexistencia de estructurasreconocibles de
diferencia, semejantes a lo que llamamos relaciones de género enlamodernidad, conteniendojerarquias claras de prestigio
entre lamasculinidad y lafeminidad, representados por figuras que pueden ser entendidas como hombres y mujeres. A
pesar del caracter reconocible de las posiciones de género, enese mundo son maés frecuenteslas aberturas al transito y
circulacién entre esas posiciones que se encuentraninterdictasensu equivalente moderno occidental” (Segato, 2011:23).

24 «[...] prehistoria patriarcal de lahumanidad” (Segato, 2011:24).

2 “[...] engloba, sintetiza y confunde poder sexual, poder social y poder de muerte” (Segato, 2003:37).
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interpretacbes de género consideravelmente — e perigosamente — alteradas, de modo que a
estrutura das relacoes é modificada e ressignificada dentro desses contextos. Compreende-se, entao,
que “as nomenclaturas permanecem, mas sao reinterpretadas a luz da nova ordem moderna”
(Segato, 2011:24%°).

Nesse sentido, as mudangas impostas trazem consequéncias letais: uma comunidade que ja
conhecia a nomenclatura de género e ja experimentava formas hierarquicas, ao entrar em contato —
mediante usurpacéo e violéncia — com o discurso igualitario ficticio e dissimulado da modernidade,
passa a se organizar através de formas super-hierérquicas, principalmente devido a superinflagao
dos homens dessas comunidades, os quais passam a exercer um papel de intermediarios com o
mundo exterior (e branco). Além disso, observa-se a superinflacdo da esfera publica, a qual é
habitada ancestralmente pelos homens, mas que se intumesce a partir do colapso e da privatizacao
da esfera doméstica na modernidade/colonialidade (Segato, 2011). Uma das principais
contribuigbes que essa concepcao de Segato traz a formulagdo de um feminismo decolonial é a
possibilidade de tornar explicita a experiéncias das mulheres ndo-brancas ndo apenas perante a
sociedade branca, capitalista e moderna/colonial, mas também, e fundamentalmente, perante suas
préprias comunidades, dentro das quais vivem em constante tensdo. Em um mundo binério, tal
qual o é o moderno, essas mulheres se veem como o Outro duplamente: porque nao-brancas e
porque mulheres. Seria um duplo-duplo. Assim, “viver de forma decolonial é intentar abrir brechas
em um territério totalizado pelo esquema binéario, que é possivelmente o instrumento mais eficiente
do poder” (Segato, 2011:28%). E isso, precisamente, o que a proposta de um feminismo decolonial
objetiva.

Consideracdes finais

Neste breve estudo, pretendeu-se elaborar um debate acerca das possibilidades de
desenvolvimento de um feminismo decolonial, o qual desponta da perspectiva da colonialidade do
poder. A partir de uma proposta de leitura das producoes de autoras e autores que se dispuseram a
teorizar sobre o tema, viu-se que a colonialidade do poder caracteriza um momento de ruptura no
pensamento critico latino-americano, principalmente dentro dos campos da Histéria, Filosofia e
Ciéncias Sociais, a0 mesmo tempo em que se mostra como uma compreensao de mundo que é
capaz de reorientar as lutas politicas e os movimentos sociais organizados no contexto da América
Latina (Segato, 2014).

Inicialmente, foi preciso caracterizar a teoria decolonial frente aos estudos pds-culturais. De
acordo com Mignolo (2007:27), o que diferencia o pensamento decolonial do pés-cultural é a
génese de ambos; enquanto o ultimo se origina no pés-estruturalismo francés, o primeiro emerge
das Américas e tem uma histéria a nivel mundial. A partir disso, argumentamos que o giro
decolonial é um giro epistémico, o qual se desenvolve mediante a necessidade de pensarmos a
histéria dos paises e dos povos colonizados fora das categorizacoes impostas pela matriz de poder
colonial/moderna. Anibal Quijano, um dos nomes pioneiros na reflexao sobre o tema, explica que a
colonialidade do poder é o que faz com que esse sistema permaneca inquebrantavel. Em sua visao,
a colonialidade é um elemento constitutivo do padrao mundial de poder capitalista, e ela se funda
exatamente na imposicao de uma classificacao da populagao do mundo em termos de raca e etnia
(Quijano, 2007:93).

Essa imposicao de classificacdo populacional corresponde ao que conhecemos como
modernidade. A experiéncia da colonizacao e da colonialidade transformaram as relagoes
intersubjetivas ao coloca-las frente ao capitalismo. A hegemonia da Europa foi, entdo, sendo
construida dentro desse contexto, enquanto naturalizava as relacoes de poder que a garantia.
Assim, vemos que o eurocentrismo nada mais é do que uma “perspectiva cognitiva de longo prazo
de todo o0 mundo eurocentrado do capitalismo colonial/moderno, e que naturaliza a experiéncia das

26 «[ ] las nomenclaturas permanecen, pero son reinterpretadas a la luz delnuevoorden moderno” (Segato, 2011:24).

2741...] vivir de forma descolonial es intentar abrir brechas enunterritorio totalizado por el esquema binario, que es

posiblementeel instrumento mas eficiente del poder” (Segato, 2011:28).
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pessoas nesse padrdao de poder” (Quijano, 2007:94%). Partindo das proposicdes de toda a teoria
decolonial de que a criagao e a imposi¢ao do conceito de raga é a maior categoria que comanda a
divisdo dos povos, o que permite a continuidade dessa racializagéo é, decerto, sua naturalizacao.

Esse processo de naturalizacdo é, igualmente, dado em relacdo ao binarismo de género.
Dessa forma, conforme ocorre com o racismo, o sexismo também se mostra como estrutura da
sociedade regida pelo padrao colonial/moderno de poder. Em outros termos, o controle dos papéis
de género e da sexualidade dos sujeitos é um dos eixos que se articulam dentro da matriz colonial
de poder (Mignolo, 2008:8). E possivel compreender, com isso, que as experiéncias das mulheres
que ocupam espacos como a América Latina, os quais vivem ainda sob a colonialidade do poder,
sao multiplas e particulares, nao podendo ser equiparadas as de mulheres que — também em suas
particularidades — correspondem a hegemonia construtora do padrao de poder.

Com base nesse pensamento, desenvolvemos uma critica ao feminismo eurocéntrico-liberal
por entendermos que ele ndo sé ndo da conta da multiplicidade de demandas de mulheres nao-
brancas, mas, principalmente, porque ele pode aparecer como agente da colonialidade em um
movimento que se pretende, desde os primérdios, emancipatério. O discurso sobre a
universalidade, muito caro as perspectivas liberais, homogeneiza as experiéncias dispares,
apagando vivéncias, principalmente, de mulheres nao-brancas. Dessa maneira, percebe-se a
impossibilidade de se pensar um movimento feminista que nao intersecione raca, género e classe
social — muito porque, como fora exposto, a divisdao do trabalho responde a categorizacao da
sociedade em termos de raca e género (Biroli, 2018). Ignorar as particularidades de experiéncias
das mulheres, além de ser um ato violento, evidencia a continuidade da colonialidade. Assim, é
mister que compreendamos que mesmo nas relacoes entre mulheres, quando lancamos um olhar
interseccional, vemos um movimento em que umas terdo privilégios sobre as outras. Apenas um
entendimento critico desse sistema podera ser eficaz no sentido de ouvir as vozes silenciadas pelo
padrao mundial de poder colonial/moderno.

Nesse viés, Maria Lugones (2008), uma das tedricas aqui apresentadas, enfatiza que o
problema das categorias que homogeneizam os seres é que, além de atenderem a matriz de poder
colonial, elas selecionam os dominantes do grupo como norma. Ou seja, em um grupo de
“mulheres”, a norma serd branca, burguesa, heterossexual etc. Da mesma forma, Rita Segato
(2011), outra expoente do feminismo decolonial, critica tais “identidades globais”, ja que estas se
mostram fixas, dominadoras e atendem tdo somente aos interesses dos Estados modernos
liberais/neoliberais. Logo, ambas as autoras convergem na critica as categorizacbes impostas pelo
eurocentrismo e, ademais, reproduzidas pelo feminismo hegemonico.

Entretanto, Lugones e Segato divergem quanto a génese do binarismo de género nos paises
colonizados. Para a primeira, a questao de género foi imposta, pelos colonizadores europeus, em
locais e comunidades que jamais tiveram contato com tais disparidades, como foi o caso dos
Yorubas (Lugones, 2008:32). J& para Segato (2011:23), na verdade, sociedades como essas ja
conheciam nomenclaturas de género, embora estas nao tivessem a mesma magnitude que tomaram
ap6s a invasao e colonizagéo; o que havia era um “patriarcado de baixo impacto”. O sistema de
género para Segato, entdao, nao possui um ponto zero na histéria.

Com base nessas discussdes, torna-se possivel pensar um feminismo decolonial, isto é, um
feminismo que procure descentralizar e descategorizar, expondo as formas de colonialidade que
mantém suas agOes nas vidas de mulheres nao-brancas. A decolonialidade mostra, enfim, a
impossibilidade de se pensar o sistema de género fora do sistema de racializacdo e da divisao
mundial de trabalho, eixos estes que sustentam, incansavelmente, o padrdo atual de poder
capitalista, colonialista e moderno.
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