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Das diversas obras que se propdem delinear e explicar pontos importantes
do pensamento de Avicena — dentre elas destacamos a de S. Afnan (1958) e
a de L. Goodman (1992) e, mais recentemente, a de J. McGinnis (2010) —, a
referida publicag@o de Lizzini é, sem duvida, a que mais diretamente se langa
nesse trabalho. Em sua versao, a autora dispensa qualquer introdugao e agrupa
os aspectos biograficos que traduzem a vida e as obras do filosofo arabe em
um formato cronolédgico e simplificado nas poucas paginas que compdem a
ultima parte da obra. Ainda assim, € possivel notar com certa precisao a forma
que seu texto possui e o caminho que pretende seguir. Langando um olhar a
estrutura geral sobre a qual o texto estd montado, nota-se a similaridade de
sua divisdo com a redigida e trabalhada por Avicena sob a forte influéncia do
curriculo da escola peripatética de Alexandria, transmitida ao mundo arabe do
século XI sobretudo via al-Farabi.

A semelhanga de estrutura ¢ patente quando confrontamos o modo como
o volumoso “Livro da Cura” (“Kitab al-Shifd”) é dividido por Avicena,
nomeadamente, 16gica, fisica, matematica ¢ metafisica, cada qual com suas
subdivisdes, com o escolhido por Lizzini, isto €, logica, metafisica, fisica
e antropologia filos6fica. Desta comparagdo, extraimos, de imediato, duas
conclusdes: primeiramente, a autora opta com a triade “metafisica-fisica-
antropologiafilosofica” porumaordem de apresentacdo que sinalize a hierarquia
ontoldgica dos seres ou existentes (al-mawyjiid) tratados por essas esferas do
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conhecimento, hierarquia esta que informa a organizagdo ¢ a composigdo de
toda realidade, sublunar e celeste, mental e extramental, partindo das nogdes
mais simples, elementares e, por isso mesmo, fundamentais e estruturantes, as
mais complexas e imediatamente apreendidas pelos 6rgdos dos sentidos. Este
encadeamento dos seres para investigacdo ¢ refletido de modo mais claro no
recorrente debate medieval sobre a classificacdo das ciéncias, em que as mais
gerais e superiores subordinam e explicam as mais particulares e inferiores,
tendo como pano de fundo a manifesta interconexao e espelhamento entre a
hierarquia das ciéncias e hierarquia da realidade (p. 49). A segunda conclusao
a se extrair ¢ que a autora ao suprimir a parte da matematica da divisao
peripatética da “al-Shifa” e dedicar um capitulo inteiro a discussdo sobre a
natureza humana e suas faculdades, divulga a centralidade que a tematica
da alma possui na filosofia de Avicena, faca vista aos numerosos trabalhos
e discussdes ainda em andamento de pesquisadores, muitos deles citados e
comentados por Lizzini nesta obra.

O capitulo dedicado a logica (al-mantig) abre com a questdo a respeito
de seu estatuto cientifico e a posi¢do de Avicena na encruzilhada fixada pela
tradig¢@o tardio-antiga: é a l6gica um instrumento (dla) do saber por meio do
qual o conhecimento certo ¢ valido € obtido, como dizia Aristételes, ou ¢ ela
propria uma das ciéncias filosoficas ( i/m), conforme defendida pelos estoicos?
O embate exige, em outras palavras, um posicionamento justificado da fungao
da logica no quadro do sistema de filosofia que se pretende desenvolver.
Ciente dessa importancia, Avicena condiciona tal questdo ao modo como se
compreende a filosofia (al-falsafa), a sua definicdo, o que tinha sido objeto de
investigacao desde o circulo de al-Kindi, século IX. Definindo-se a filosofia
meramente como uma indagacdo tedrica, a logica assume paralelamente um
carater cientifico, formalizando-se na conjuntura das ciéncias filosoficas. Em
contrapartida, ao se compreender a filosofia como uma investigagdo teorica
sobre coisas e nogoes especificas, a utilidade da logica neste empreendimento
faz-se presente no rigor racional exigido, o que ¢ adquirido mediante sua
consequente instrumentalizacdo (p. 18). E nesse contexto que Avicena firma
sua influente posicao para a posteridade, entendendo a l6gica como sendo uma
“ciéncia instrumental” (‘ilm ali).

Como toda ciéncia, a l6gica possui seu sujeito, as “intencgdes inteligiveis
segundas” (al-ma’ani al-ma’qiila al-taniya), que constituem todo conteudo
mental desenvolvido a partir das nogdes ou conceitos abstraidos primeiramente
da realidade externa. As intengdes segundas sd3o nogdes que acolhem e
estruturam outras de um modo inteligivel a alma humana, possibilitando,
dai, as operacdes logicas que formalizam o discurso cientifico. Entre essas
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intengdes, temos “género”, “espécie”, “predicado”, nogdes que viabilizam o
agrupamento de conceitos abstraidos primeiramente pelos sentidos, no caso,
por exemplo, “animal”, “homem?”, “racional”. Da formulac¢ao de uma simples
definicdo a elaboracdo de sofisticados silogismos condicionais, a faculdade
intelectual faz uso de um complexo conjunto de abstragdes que organizam
o pensamento discursivo (p. 66). Avicena, de fato, incorpora em sua logica
essa tese da “Isagoge” (“al-Madhal) de Porfirio, que, conforme o original,
abre a sua “Logica” (“al-Mantiq”), conferindo o aspecto cientifico e, por isso,
inovador, aos livros que a seguem, quais sejam, os seis correspondentes do
“Organon” de Aristoteles, mais dois, a “Retorica” (“al-Hitaba”) ¢ a “Poética”
(“al-Shi’r”), de acordo com o curriculo alexandrino (pp. 30-32).

Como instrumento Util a quem busca o saber filos6fico, podemos antever
a logica como uma ferramenta que conecta as diversas esferas necessarias ao
conhecimento e a aquisicao da verdade (al-haqq). Avicena, em uma influéncia
mais direta de al-Farabi, dedica-se a mostrar as complexas relagdes que a
logica sustenta com a intelecgdo dos universais, a linguagem e a realidade
externa com o intuito de tragar uma linha que explicite a correspondéncia
(mutdbaga) entre as trés (pp. 69-82). Por ser um tema de notavel complexidade
e importancia, ¢ que, ainda assim, somente pouco a pouco vem recebendo
atencdo dos estudiosos, a autora presta grande contribuicdo na tentativa de
esclarecer seus principais pontos e a conexao que esta possui com a teoria do
conhecimento do autor.

Neste aspecto, nao podemos deixar de mencionar a marcante divisao
de todo conhecimento humano que Avicena faz entre “conceptualizacao”
(tasawwur) e “julgamento” (fasdig). O primeiro diz respeito ao ato do
intelecto de elaborar ou receber conceitos (literalmente “forma”, siira), que,
enquanto apenas conteudo mental ou intelectual, ndo exigem valor de verdade.
Em contrapartida, quando faz uso de conceitos para julgar, o intelecto atua
visando a afirmac¢do ou negagdo de algo na realidade externa, facultando,
com isso, a avaliacdo de sua verdade ou falsidade. Em termos da construcao
do discurso cientifico, tasawwur corresponde a definicdo da coisa a partir da
qual o conceito ¢ formado, sendo fasdig o meio utilizado para a composicao
de silogismos, elementos fundamentais do argumento demonstrativo. Em
conformidade a linhagem de interpretagdo consolidada nas tltimas décadas
sobre a origem dessa divisdo cara a filosofia arabe, principalmente a partir
da escola de Bagda, Lizzini a remonta ao “De interpretatione” de Aristoteles,
embora ela seja vigorosamente retrabalhada por Avicena (p. 20).

No capitulo sobre metafisica, observamos trés destaques principais:
o estatuto da “ciéncia das coisas divinas” (por Avicena, ‘ilm ildhiyyat), a
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distin¢do entre esséncia e existéncia e a natureza e atuacdo da Causa Primeira,
o Existente Necessario, no sistema emanativo e cosmoldgico. Destes topicos,
¢ discutindo o primeiro, sobre o estatuto da metafisica, que Avicena nos
oferece uma de suas mais sagazes sinteses em relacao a posi¢des levantadas
por seus antecessores proximos. Al-Kindi se notabiliza pela centralidade
que da ao conceito de Deus como objeto maior de investigagdo da ciéncia
divina, resultado de uma heran¢a neoplatonica. Em segmento distinto, al-
Farabi, atendo-se a leitura direta da obra aristotélica, preserva o estudo da
nogdo de ser enquanto ser (existente enquanto existente, al-mawjid bi-ma
huwa mawjid) e suas propriedades, dando espago para a legitimacao de uma
ontologia. Ao tomar ambas as partes, Avicena, assim, por um lado, “mantém
a vocagdo teologica que a reflexdo kindiana atribuia a filosofia primeira (al-
falsafa al-ild); em um outro, prosseguindo a linha de al-Farabi, que punha
o ser, e ndo Deus, no centro da reflexdo metafisica, ele a redimensiona e se
destaca” (p. 98).

Em consonancia com a nogao de existente, ao se perguntar “o que € isto?”’
(ma huwa), e constatar que a concepcao da natureza (tabi’a) ou essé€ncia (ddt,
mahiyya) de algo é independente do fato de que este algo existe, Avicena
conduz uma investigacdo acerca dos limites e dos aspectos sob os quais a
disting@o entre a esséncia e a existéncia de algo deve ser compreendida (p.
100). Lizzini contempla e expde os esforgos do filosofo drabe em esclarecer
que a referida distingdo ndo implica separa¢do ontologica, como partes de
um todo. A teoria do discernimento conceitual de todo existente em esséncia
e existéncia, ainda que ndo completamente isenta de problemas, foi mal
compreendida e interpretada por bastante tempo (de Averrdis e Tomas de
Aquino até inicio do século XX) em grande medida pela afirmacao de Avicena
de que a existéncia é um acidente da esséncia (hdlun lazimatun li-tilka al-
mahiyya). Tendo em contexto o tratamento que ambas as nog¢des recebem
na hierarquia dos seres, porém, percebe-se que, em vez de essa declaragdo
marginalizar o papel da existéncia de algo em prol de sua esséncia, enaltece-a,
pois reconhece a existéncia como contingente tdo somente na esfera conceitual
aos seres criados, isto ¢, a todos os seres que ndo Deus (p. 110).

O Existente Necessario ¢ o Unico ser que, em se admitindo e concebendo sua
esséncia, a afirmac¢ao de sua existéncia segue necessariamente. Nesse sentido,
acontingéncia de sua existéncia, ou a mera suposicao deste poder existir ou ndo
existir, ¢ impossivel. A contingéncia e acidentalidade de existéncia nos seres
criados da lugar, desse modo, a necessidade de existéncia quando pensamos
em Deus. Com efeito, ao entendermos Deus também como Causa Primeira
de todas as coisas, a existéncia que lhe € necessaria torna-se necessaria a suas
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criaturas, que, por si mesmas, no entanto, sdo sempre possiveis e contingentes
(p. 140). O ordenamento causal do universo aviceniano se firma, pode-se
perceber, em uma profunda conexao entre metafisica e cosmologia chancelada
por uma heranca hibrida aristotélica e neoplatonica.

A tematica da emanagdo como modalidade do ato instaurador do mundo
(‘ibda) adentra também o capitulo da fisica: “Com a ideia emanativa, Avicena
entende, pois, atribuir & a¢do divina aquele mesmo carater absoluto que a ideia
de criagdo do nada deveria predicar” (p. 156). O fluxo (fayd) criador divino
se expande até a ultima inteligéncia celeste, o intelecto agente, antes de este
emanar o mundo sublunar. A Ultima inteligéncia, contudo, ndo permanece
inerte. Ao contrario, emana continuamente as formas substanciais tdo logo os
existentes compostos de matéria ¢ forma estejam preparados para a mudanga.
Este importante papel do intelecto agente lhe rendeu a designacao de “doador
de formas” (wahib al-siiwar), o conhecido dator formarum na traducgao
latina. Mesmo que central, a atuagdo do intelecto agente no mundo fisico
ndo ¢ exclusiva: a preparacao citada dos seres sublunares ¢ incessantemente
exercida no “influxo” (ta tir) desempenhado pelos movimentos das esferas
celestes (p. 184).

No ultimo capitulo, a autora apresenta os topicos centrais da teoria da
alma de Avicena, sua natureza e faculdades, seguindo em grande medida o “De
anima” (“Kitab al-Nafs”), sexto livro da “Fisica” da “Shifa”. A apresentacao
sugeriria apenas uma forte assimilagdo do “De anima” de Aristoteles, ndo fosse
a referéncia notada que Avicena reserva a escatologia humana. A felicidade
maior da alma racional consiste em se transformar em um “mundo intelectual”
ainda em vida, para que, no desfruto da imortalidade, possa entrar em contato
direto, isto €, sem media¢do dos sentidos corpoéreos, com os inteligiveis (p.
273). Estamarca de um Plotino travestido do Aristoteles da pseudo-“Teologia”,
obra apocrifa largamente difundida na época, se ancora na imagem da alma
humana como tendo duas faces, a pratica ¢ a especulativa, continuamente
em conflito, mas que também desempenham atividades complementares e
necessarias no exercicio da vida (p. 276).

Cabe-nos ainda perguntar: se o intelecto agente exerce continua atividade
nos seres sublunares, emanando-lhes as formas substanciais, atuaria também
ele emanando as formas inteligiveis a alma humana ao estar ela preparada para
isso? Esta ¢ uma das questdes que mais intrigam comentadores atualmente, e
que Lizzini responde positivamente seguindo a tradi¢do (p. 255). Em todo
caso, a influéncia do mundo celeste para com o mundo sublunar, em especial,
para com a alma humana, dificilmente pode ser exagerada na filosofia de
Avicena, que, conforme a autora reiteradas vezes apresenta, estabelece um
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plano vertical que conecta e permeia seu sistema de mundo, este fundamentado
metafisicamente, da origem na emanacao divina ao retorno que reconhece a
finalidade da perfeicdo da Causa Primeira.

Ao pretender oferecer ao publico um panorama geral, mas devidamente
articulado, do pensamento de Avicena, a publicagdo de Lizzini tem éxito.
Trata-se de mais um valioso acréscimo a gama de estudos que integram a
filosofia arabe, da qual as obras do referido autor vém recebendo mais
destaque. Lizzini ainda, no final de seu trabalho, oferece ao leitor numerosas
referéncias bibliograficas atualizadas e divididas por tematicas, o que vem a
ser bastante Util para quem estuda ou deseja conhecer Avicena.
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