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Muito distante da utopia de ser uma barreira contra o 6dio aos
estrangeiros, a civil society parece engendrar em seu préprio seio a aversio
ao que € diferente. S@o os pafses europeus, de toda forma, que hoje reagem
com mais violéncia ao fluxo migratério relacionado ao colapso da ordem
mundial.

A civil society, tal como se desenvolveu no norte da Europa,
funda-se na idéia do individuo em um contexto de troca livre. Poder-se-ia
dizer que trata-se de uma forma de sociedade cujas institui¢des centrais,
valendo-se de chamadas para denomind-las, sio o mercado, o forum e o
palco. O mercado representa a troca livre e racional de bens; o forum re-
presenta todas as instituicdes do publico politico, em que o intercimbio
livre de convic¢des forma a Vontade Geral e em que um acordo sobre o
bem comum € alcangado; e por tltimo, o palco deveria (pars pro toto) re-
presentar os espagos do publico cultural, onde uma cultura de trocas
simbdlicas desenvolve-se — e em que classifica¢des sobre isso impdem-se
e valores cristalizam-se (muitas vezes de um modo nio muito explicito).
Essas institui¢des sdo também encontradas individualmente em outras so-
ciedades — a civil society caracteriza-se pelo estreito vinculo estabelecido
entre as trés instituicoes.

A cultura da civil society tem uma peculiaridade antropoldgica:
para que a troca livre possa ocorrer, uma forma especifica de socializacdo
é necesséria. E preciso romper com a idéia, de outra forma universalmente
vélida, de que as relagdes primdrias (familia, amizade e relagdes de leal-
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dade) devem também ter uma importincia primeira, o que implica, por as-
sim dizer, uma estrutura concéntrica do mundo social: sentimo-nos — bas-
tante literalmente — mais compromissados com 0s que nos sdo mais
préximos; quanto maior e mais inclusiva torna-se a unidade social em
questdo, mais decai o grau de lealdade a ela devotado. De outra parte, na
Europa o ideal de que o geral € mais importante do que o particular foi
aceito, e o interesse comum prevalece sobre o individual. Em caso de con-
flito, o geral (a norma, em termos formais, € 0 bem comum, substancial-
mente) prevalece sobre o individual.

Pode-se perceber o que esse ideal de socializagdo exige do in-
dividuo pelo problema da distribui¢do de posi¢des sociais. Segue-se do
ideal que essa distribuicdo deve ser feita de forma racional, sem conside-
ragdo por determinadas pessoas, e que se deveria escolher o melhor e
ndo o mais préximo. Aqueles que seguem atribuindo uma importancia
primeira as relages primdrias sdo culpados de nepotismo, de corporati-
vismo, de favoritismo. Dessa forma, uma imposi¢do especifica estabe-
lece-se: seu contetido positivo € o de que, ao distribuirem-se posicoes, as
vezes é preciso trair aqueles que nos sdo préximos; seu contetido negati-
vo é o de que as vezes vemos alguém que nos € completamente estranho
ser preferido na distribuigdo de posicoes. Em resumo, trata-se de uma
forma extremamente efetiva de socializagio — mas que é também bas-
tante problemadtica.

Um problema desse tipo de socializagdo € o estabelecimento
de fronteiras. Fronteiras estabelecidas de fora determinam o dmbito em
que essa imposi¢io de modernidade deve ser vdlida. Com respeito a
politica, elas determinam o grupo ao qual se deve legitimamente estar
subordinado — elas estabelecem o grupo cujas decisdes, em sua maijor
parte, devem ser aceitas, ainda que impliquem desvantagens individuais.
Com respeito & economia, essas fronteiras determinam o grupo de pes-
soas as quais aplica-se a norma "que venga o melhor". Por isso, ndo €
coincidéncia que exatamente a histéria da cultura européia seja a histéria
do estabelecimento de fronteiras (e por essa razdo, obviamente, uma
histéria de extrapolagdo de fronteiras). Cada abertura, deslocamento ou
transformacéo de fronteiras significa uma diminui¢cdo do controle, assim
como de oportunidades. E o que estamos presenciando na Alemanha de
hoje. Isso também designa aquele que talvez seja o dilema central da
cultura publica: de sua l6gica interna, de seu conceito, ela é conduzida
em direcdo 2 universalidade; em termos préticos, entretanto, cada ex-
pansdo significa um aumento de imposicdo — o que cria problemas de
legitimag@o: cada vem mais, sdo autoridades andnimas que decidem pelo
individuo, que, por sua vez, precisa se defrontar com cada vez mais
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competidores. Em verdade, o desenvolvimento da cultura publica pode-
ria ser descrito como uma histéria de reestruturacdo de fronteiras: a inte-
gracdo de novos grupos freqiientemente levou a exclusdo de outros gru-
pos (ou a exclusio do mesmo grupo em um outro nivel): ndo €
coincidéncia que a integracdo legal dos judeus tenha sido respondida
com novas formas de discriminagao.

Devido a sua estrutura, a civil society é o tipo de sociedade que,
em razdo de sua énfase no geral, em principio permite ao estrangeiro par-
ticipar do jogo social; entretanto, devido as imposi¢oes que a ela estdo re-
lacionadas, esse também é um tipo de sociedade que seguidamente exclui
o estrangeiro. O estrangeiro ¢é integrado e discriminado.

Como essa relagdo entre integracdo e exclusdo apresenta-se em
cada caso particular, isso depende das caracteristicas especificas de cada
civil society, e de cada solugdo especifica a relagdo entre o individuo e o
geral na cultura publica.

FRANCA

Na cultura francesa, o individuo relaciona-se ao geral pela idéia
da universalidade do senso publico. Regras claras existem — que em
principio t&m aplicac¢@o universal — as quais todos estdo igualmente sujei-
tos. A instituicdo que mais claramente expressa essa idéia, em minha opi-
nido, é o onipresente concours: sdo as competicdes e os exames de
selecdo. O concurso é um procedimento absolutamente racional, universal
e igualitdrio de distribuig¢@o de posi¢des sociais.

A racionalidade, a igualdade e a universalidade correspondem a
uma cultura centralista e notavelmente (em uma escala européia) homo-
génea: "na Franga, a monarquia absoluta e mais tarde o jacobinismo da
Repiiblica 'indivisivel' eliminaram totalmente as peculiaridades regionais,
lingiifsticas e religiosas". No espago publico, elas (as peculiaridades) nada
tinham e nada perderam. O principio do geral, da nagZo, foi construido
precisamente em oposi¢do a todos os particularismos culturais. Dumont
escreve que "[na cultura francesa], sou um ser humano por natureza e um
francés por acaso". A nacgdo é, por assim dizer, uma estrutura institucional
para a emancipacao do individuo.

Aqui a liberdade associa-se fortemente, se é que a ela ndo se
identifica, 2 igualdade. E algo muito caracteristico que na Franca se te-
nha buscado garantir a integra¢do dos estrangeiros por meio de leis anti-
discriminacdo — as mais severas de toda a Europa. Esta € "uma politica
de tratamento igual e de puni¢cdo a discriminagdo"”, observa Costa-
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Lascoux — uma politica que visa 2 igualdade juridica de individuos e
que ndo reconhece direitos de grupos (tal como ocorre, por exemplo, em
um sistema de cotas).

Entretanto, surge aqui uma dimens&o problemadtica: a liberdade,
obviamente, também significa a possibilidade da génese de diferengas, que
freqlientemente tém uma tendéncia de romper a distingdo nitida e fragil
entre o publico e o privado. Na realidade, parece-me que essa discussdo
francesa — multifacetada e muito diferenciada — gira em torno da
solucdo do problema da diferenga. Aqui s6 posso indicar alguns de seus
aspectos. Antes de mais nada, o discurso da igualdade parece encontrar
refligio na esquerda. Robert Grillo analisa dois tipos de discurso sobre es-
trangeiros. Um deles € inclusivo e igualitdrio, e centraliza-se no conceito
de immigré — que evoca a solidariedade da "classe trabalhadora interna-
cional". Por isso, ndo € surpreendente que esse discurso seja particular-
mente saliente nas fileiras da central sindical comunista, a CGT. O outro
discurso € excludente e centrado no conceito do étranger; as idéias que a
ele associam-se sdo as de "nacionalidade", "cultura", "lingua" e "raca". Se-
gundo membros da CGT, trata-se de um conceito burgués e divisério. De
outra parte, é claro que a esquerda nio pode ignorar inteiramente a etnia;
em geral, ela € classificada no campo conceitual como uma "contradi¢do
secunddria”". Um problema que em especial surge nessa drea decorre do
fato de que qualquer énfase cultural mais forte, tal como a reivindica¢@o
do direito a ser diferente, o droit a la difference de 1968, muito rapida-
mente converte-se em seu oposto e € empregado pela direita como um
novo discurso de exclusdo. Essa reivindicagdo que no passado foi progres-
sista converte-se em seu oposto pela énfase que agora é colocada no direi-
to do povo francés a suas peculiaridades — resultando assim ndo em to-
lerincia e sim em seu oposto: intolerdncia.

Tendo em vista 0 pano de fundo de um debate estruturado
dessa forma, torna-se claro porque a "questdo do véu", que eclodiu em
Creil, causou tanto barulho. Lideres religiosos de Creil exigirami uma
"discriminagdo positiva" de jovens mugulmanas que freqiientam escolas
publicas: para eles, as mugulmanas devem ter o direito de usar o véu, de
ndo participar de aulas de esporte e de musica. Nesse caso, evidente-
mente, o direito a diferenca, isto é, o direito a ser diferente, tornou-se
uma questdio legal e isso na drea extremamente delicada do laicismo. E
claro que, com essa demanda, o publico francés se defrontou com o
"heterogéneo" — com uma demanda que simplesmente ndo cabia nas
categorias usuais, que desafiava as classificagdes. Na sociedade francesa,
a reivindicacdo de discriminagfio positiva sé pode se apresentar como
um paradoxo inquietante.
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GRA-BRETANHA

Na Gra-Bretanha, desenvolveu-se uma solugdo para a relagdo
entre o individuo e a sociedade que em muitos aspectos passa a impressao
oposta da resposta francesa. A liberdade e a igualdade sdo vistas de forma
completamente diversa na Grd Bretanha.

Tal como a nagfo francesa, a britinica originou-se de uma for-
ma estatal jd existente. Entretanto, enquanto o conceito do Estado francés
desenvolveu-se por intimeros processos de reestrutura¢io radical (durante
o Absolutismo, durante a Revolu¢do Francesa, assim como nas Revo-
lugbes Constitucionais de 1810 e 1848), ao que parece a forma britinica
de relagdo (individuo-sociedade) desenvolveu-se de um modo orgénico.
Isto afeta, para comegar, o Estado como um todo: a relagdo do todo com
suas partes individuais surgiu de uma relagfio especial — a Gra-Bretanha
ndo é um campo legal homogéneo. No entanto, a relagdo entre as autori-
dades locais e o governo central também desenvolveu-se organicamente:
da posicdo forte da nobreza feudal, assim como das corporagdes urbanas,
emergiu uma ampla e duradoura autonomia das administragdes locais, que
mantiveram o controle sobre vastos dominios.

Enquanto na Franca a relagdo entre o individuo e o Estado pa-
rece ser deliberada e racional, na Gra-Bretanha ela se revela espontinea e
confusa: ela consiste de um conjunto de direitos especificos e de peculiari-
dades locais. Enquanto na Franga "a igualdade e o racionalismo ... expri-
mem-se, e sdo garantidos, em constitui¢gdes estritamente racionais e habili-
dosamente elaboradas", a Constitui¢do inglesa é "irracional”, "confusa" e
consiste no direito costumeiro, observa Ernst Troeltsch.

Nessa cultura ndo-igualitdria constituiu-se um conceito de li-
berdade que estd relacionado sobretudo 2 inviolabilidade da pessoa e 2 li-
berdade de movimento. As esferas da vida do individuo — os Ambitos pri-
vados e os direitos de grupo — sdo cuidadosamente protegidas, tanto pelas
leis como por uma sofisticada cultura de convengao social. Esta é a base (a
tinica, alids) sobre a qual um notdvel pluralismo de estilos de vida pode se
desenvolver.

Como se produz uma Vontade Geral nessa cultura? Nesse caso,
o garante da cultura ptiblica parece ser menos a autoridade politica (aqui o
ceticismo reina) do que a confian¢a no conflito social. Um modelo para
isso pode ser a competicdo esportiva de equipes, que nfo por acaso foi cri-
ada na Gra-Bretanha — com todas as suas implicagdes em termos de nor-
mas e jogo limpo, mas também de dspero conflito. Passando-se para a es-
fera publica, isso significa uma cultura de discusséio piiblica, em que o
embate é muito mais duro do que na Alemanha. E nesse contexto que se
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passa o conflito com os estrangeiros e a questdo dos direitos de grupo. Isso
se aplica tanto ao discurso da exclusdo quanto ao da delimitag@o.

Antes de mais nada, salta a vista que o racismo britinico asso-
cia-se ao Partido Trabalhista (enquanto na Franga o racismo associa-se 4
burguesia). Isso pode ser compreendido a partir do contexto britinico da
criagdo do nicho e da subcultura. A férmula parece ser a seguinte: quanto
mais préximas as relagdes de interdependéncia (com respeito a trabalho,
moradia e lazer), tanto mais pronunciada e xenéfoba se torna a cultura dos
trabalhadores. O exemplo cléssico é o East End de Londres. L4 desenvol-
veu-se uma marcada auto-consciéncia (a de um genufno East Ender) que
associa-se a pretensdes territoriais explicitas: uma pessoa se torna um East
Ender mostrando que o East End lhe pertence. Dessa forma, o racismo
britdnico surge mais fortemente relacionado a um grupo especifico do que
o racismo francés ou alemdo.

Enquanto os imigrantes permanecem "entre eles mesmos", em
suas proprias dreas residenciais e atividades, eles ndo sdo "problemadticos".
Eles tém sua vizinhanca e suas normas de comportamento, € nés temos as
nossas. Entretanto, tdo logo torna-se claro que os imigrantes ndo querem
continuar aceitando essas restri¢des, e passam, por exemplo, a reivindicar
seus direitos sociais, os sentimentos para com eles se convertem em um ra-
cismo muito mais agressivo.

Nio s6 o discurso da exclusdo, mas também o discurso da deli-
mitacdo torna os direitos de grupo mais fortes na Gra-Bretanha do que em
qualquer outra parte na Europa. No curso da integrag@o coletiva, acordos
foram alcancados — muitas vezes no nivel local —, freqiientemente em
um processo tipicamente britinico de cria¢do de um compromisso € da
realizagdo de acordos com setores especificos das autoridades locais. Pen-
so ser notédvel a reagdo de uma observadora francesa a essa politica de dis-
criminagdo positiva: "Em um sistema democrético, cujo principio € a lei
comum, o crescente isolamento de certos estratos da populagdo, que em
certa medida vive em guetos na Gra-Bretanha, leva a contradigdes. Serd
recomenddvel que existam escolas mugulmanas ou paquistanesas, em
Birmingham por exemplo, que as garotas sejam excluidas de certos
contetidos de ciéncias naturais, tenham aulas de natagdo separadas (...)?
Deve-se ser favordvel a isso em nome da luta contra a discrimina¢do?" Em
outras palavras, a observadora francesa percebe que cada politica de dis-
criminagdo positiva leva a um fortalecimento ainda maior da desigualdade.

No sistema britanico, as organizagdes de imigrantes que agem
como representantes de interesses e como partes negociadoras desfrutam
de uma posicao forte. Isso também significa — internamente — uma com-
peticdo estrutural entre fragdes. E este o pano de fundo a partir do qual a
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légica do "caso Rushdie" — na medida em que esteja restrito a Gra-
Bretanha — torna-se compreensivel.

Estou de acordo com a teoria de Kepel de que se trata de uma
tentativa dos imas de se consolidarem como lideres da comunidade. De
acordo com Kepel, o caso Rushdie foi "um teste para a capacidade dos
imds de arrancar concessdes politicas do governo: eles exigiram a proi-
bi¢do do livro [de Rushdie], prometendo em compensagdo acabar com a
agitacdo nos guetos. Eles se colocaram um objetivo parcial, que deveria
fortalecer seu papel enquanto intermedidrios, e se dispuseram a restabele-
cer a paz social em troca de uma retribui¢éo correspondente (o fortaleci-
mento do sistema religioso da comunidade)".

A minha impressdo € a de que o "caso Rushdie" coloca o
puiblico britnico diante da heterogeneidade, de uma forma similar ao que
ocorreu com o ptblico francés no "caso do véu". E isso precisamente
porque a reivindicagao de fortalecimento de direitos de grupo acaba por se
associar a reivindicacdo de intolerdncia — por isso o publico britanico, da
mesma forma que o francés no "caso do véu", se viu diante de um proble-
ma espinhoso. Isso provavelmente teria se tornado ainda mais claro se a
Fatwa de Khomeini* ndo tivesse simplificado novamente a diferenca pela
radicalizagdo excessiva.

ALEMANHA

A relacdo entre o individuo e o geral na cultura politica alema
encontra uma solucdo completamente distinta daquela dos franceses e dos
ingleses. A chave, para mim, parece ser um conceito diferente de liber-
dade. Enquanto na Franga ela vem associada & igualdade e na Gra-
Bretanha 2 inviolabilidade, na Alemanha a liberdade € citada com uma
surpreendente freqiiéncia junto com o termo "responsabilidade": somente
aqueles que sdo capazes de responsabilidade deveriam se envolver no in-
tercAmbio livre a partir do qual cristaliza-se a Vontade Geral.

Essa diferenca de conotagdo da idéia de liberdade corresponde a
diferentes idéias de generalidade. A mim parece-me que tanto na Franga
quanto na Gra-Bretanha acredita-se que para que o bem-estar ptblico seja al-
cangado, basta que as premissas sociais estejam garantidas: na Franga, isso
se verifica quando a igualdade € garantida e quando os individuos sdo fiéis as
normas; na Gra-Bretanha, quando os direitos de liberdade permanecem into-
cados e quando sdo respeitadas as normas da troca de socos. Em ambos os ca-

* A sentenca de Khomeini condenando Rushdie a morte (N.T.).
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sos, (1) a obediéncia a normas € necessdria, 0 que por sua vez (2) permite
uma competicdo social ordenada, o que por fim (3) conduz ao bem-estar ge-
ral. Essa confianga estd ausente da cultura politica alemi. A responsabilidade
1o que concerne somente as regras do jogo parece insuficiente e "apenas su-
perficial": antes e depois da aprovagdo da norma, uma identificagdo com o
geral € necessdria (uma "dedicagio ao todo", diz Troeltsch). Somente quan-
do o geral € interiorizado, é possivel e permitido ser livre.

Caso se prefira assim, pode-se pensar a relagdo do individuo
com o geral na cultura politica alemd em termos dialéticos. O conceito
decisivo parece ser o de individuo-geral de Schiller. Isso nos leva a se-
guinte férmula: a referéncia ao geral e ao individual somente € possivel
se o geral realiza-se no individual e se o individual realiza-se no geral.
Primeiramente, olhemos para o lado do geral. Em que tipo de discurso
o bem-estar geral deve ser decidido na cultura alema? A resposta é: no
circulo dos melhor informados, os especialistas. A constru¢do alema de
opinides especialistas, o denominado "conselho do sdbio”, parece-me
algo notdvel. Antes de cada rodada de discussdes salariais, os institutos
de pesquisa econdmica manifestam sua opinido especializada, estabele-
cendo o que € "razodvel" — antes e independentemente da rodada efeti-
va de negociacOes salariais. Evidentemente, desvios excessivos desse
pardmetro colocardo problemas de legitimagdo para os parceiros da ne-
gociagdo salarial.

H4 um total ceticismo com relagdo a solugdo por via do conflito
social auténomo: hd o temor de que nesse caso, se um quadro de referén-
cia claro nio € previamente estabelecido, o interesse puro e a forca de de-
terminados grupos prevalecerdo a custa do bem-estar geral. Em resumo, o
bem-estar geral é definido por uma comissdo de especialistas, "livres da
pressdo das ruas", em um discurso livre de dominagio. Com sua burocra-
cia, a Republica Alema se permite o luxo um tanto dispendioso de uma
classe de especialistas afastados do jogo social do poder e comprometidos
com o bem-estar ptblico. A forma institucional pela qual o individuo se
realiza no geral € a da reptblica dos especialistas.

Olhemos agora para o lado do individuo: como o individuo €
levado a pensar, sentir e agir de uma forma socialmente responsdvel, em
outras palavras, como o geral se realizard no individuo? A resposta formu-
lada por Schiller é: pela educagdo. A pedagogia transmite o geral e o indi-
vidual ao individuo. H4 ndo muito tempo atrds, dizia-se que alguém
comega a ser uma pessoa quando termina a escola secunddria. A atitude
expressa por essa frase € a de que na realidade somente a pessoa interna-
mente cultivada € uma "pessoa” no sentido pleno da palavra, capaz de as-
sumir direitos e responsabilidades como um participante da sociedade. O
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fato de a alocag@o de posi¢des na Alemanha dar uma importincia funda-
mental a carreira académica também deve ter relagio com essa atitude.

Essa atitude pedagégica também exprime a percepc¢do alemi da
individualidade, que assume a forma de uma certa preocupagio de "ser
justo no caso individual”. A institui¢cdo do concurso jamais poderia ganhar
aceitag@o nesse pafs, porque passaria a impressdo de ser um método de
alocacdo de recursos excessivamente mecénico. Esta também parece-me
ser a razdo pela qual uma politica antidiscriminacdo (mediante a insti-
tui¢do de cotas) dificilmente seria aceita na Alemanha.

Toda essa estrutura tem uma caracteristica burguesa em termos
de educacgdo. Isto deve ter alguma relagdo com a histdria da construgio da
nagdo alemd. No caso da Alemanha, diversamente dos casos de compa-
ragdo aqui descritos, o que surgiu foi um nacionalismo de unificaggo: foi
preciso primeiro criar a estrutura estatal. A implicagfo disso € a de que o
critério de ser membro, para determinar quem pertencia a nagdo, teve que
ser estabelecido culturalmente — "internamente".

Essa forma especial de pensar a relagdo do individuo com o
geral, se de uma parte € eficiente (em 1925, Troeltsch falou com orgu-
Iho de uma "elevada capacidade organizacional dos alemies" — o que
ainda podemos considerar cabivel hoje, ainda que com um gosto amar-
go), de outra requer um grande esforco. Tal relagdo € jogada de forma
tendenciosa para dentro do individuo, enquanto que em outras socie-
dades o intercAmbio [individuo-geral] € estabelecido entre os individuos.
Acredito que a isso estd relacionado um notdvel desejo de normalidade
— de clareza, de calculabilidade.

Uma peculiaridade muitas vezes observada da cultura alemi rela-
ciona-se diretamente a essa forma de pensar a relagdo do individuo com o
geral. A cultura da introspecco, de identificagcdo com o todo, de valori-
zagdo positiva do Estado, guarda uma importante correlagdo com uma cul-
tura social comparativamente fraca (em comparag¢do com a Inglaterra e com
a Franca). H4 dificuldades para o estabelecimento de rituais da sociedade.
As normas, a orientacdo que elas oferecem, e a civilité parecem contradizer
o valor da introspeccdo (e os valores, a esta associados, da sinceridade e da
honestidade). Sente-se a "superficialidade" dessas normas. A 16gica desse
conjunto de normas — tornar possivel o trinsito social, a0 mesmo tempo
em que preserva-se a distincia interior — mantém (e afirma) a estranheza,
i.e., contradiz a exigéncia de identificacdo. Muito da falta de jeito no conta-
to com os estrangeiros relaciona-se a civilidade fracamente estabelecida, e
um contato que logo de inicio exija sinceridade, € simplesmente pedir de-
mais. Entretanto, mais importante € uma segunda conseqiiéncia: em uma
cultura em que a identificacdo com o todo € valorizada como um pré-
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requisito & participagdo na sociedade, o estrangeiro encontra-se ji de
principio em uma posi¢ao dificil. Como € possivel extrair essa afirmacdo in-
terior (e por isso invisivel) de alguém que foi educado em uma cultura total-
mente diferente? Serd que o "estrangeiro" identifica-se s externamente [a
comunidade], serd que ele sente-se realmente comprometido com a comuni-
dade? Acredito que o discurso antisemita nazista caracterizava-se exata-
mente por se fundar na idéia de que mesmo o judeu mais "assimilado" € "in-
teriormente" cosmopolita, um individuo sem uma terra natal, etc.

Essa peculiaridade da cultura alemd deve ter relagdo com a
manifestacdo de um discurso suspicaz dirigido exatamente ao estrangeiro
que melhor conseguiu adaptar-se. Talvez essa seja a razdo pela qual a con-
duta em relagfio aos estrangeiros oscila entre dois extremos, a saber, entre
a assimilagdo individual e a supressdo (fisica) do fato de a Alemanha ser
um pafs de imigragao.

Enquanto a variante conservadora do discurso da assimilagdo
coloca os estrangeiros intransigentemente diante da exigéncia de adap-
tacdo, a versdo liberal assume uma posi¢do mais pedagégica e protecionis-
ta — & o ponto de vista da assimilag@o suave. E surpreendente que durante
anos o discurso sobre os estrangeiros tenha sido dominado de forma pra-
ticamente exclusiva por educadores, enquanto sociélogos, cientistas
politicos e antrop6logos sé muito hesitantemente manifestavam-se a
respeito. Isso estd relacionado com a tendéncia de j4 de inicio considerar
os estrangeiros como um problema. Acredito ser adequado aqui um certn
protecionismo: assim, pode-se observar uma relutincia dos sociél~7os
para enfrentar e discutir as préticas delingiientes — um comportanicnto
que contrasta fortemente com a franqueza norte-americana para lidar com
esses problemas.

O extremo oposto da assimilagdo € a supressdo do fato de que
os estrangeiros vivem aqui [na Alemanha] e aqui permanecerdo. Uma das
caracteristicas mais notdveis do discurso alemdo € a de que, a despeito de
poderem ter um discernimento melhor do problema, os alemaes continuam
agarrando-se a idéia de que os assim chamados "trabalhadores convida-
dos" (uma denominagdo que com o passar do tempo soa cada vez mais
ridicula) talvez um dia venham a retornar a seus paifses de origem (isto €,
agarram-se a idéia de que a Alemanha ndo é um pafs de imigragao).

Essa cegueira a realidade segue a mesma légica do pensamento
de assimilag@o: em ambos os casos, o estrangeiro desaparece da nagéo.

WERNER SCHIFFAUER ¢ professor do Instituto de Antroplogia Européia da
Universidade de Humboldt, Berlim.
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A SOCIEDADE CIVIL E O ESTRANGEIRO

WERNER SCHIFFAUER

Examinam-se as diferengas entre as formas de integragio e de
discrimina¢@o/exclusio dos estrangeiros em trés paises europeus: Francga,
Gra-Bretanha e Alemanha. Argumenta-se que essas diferencas explicam-
se pelos distintos padrdes de articulagdo entre o individuo e a esfera
publica em cada uma dessas sociedades. Esses padrdes, por sua vez, expri-
mem as nocdes de igualdade e de liberdade que sdo dominantes nas
respectivas culturas politicas.

CIVIL SOCIETY AND THE FOREIGNERS

The differences between the models of integration and discrimi-
nation/exclusion of foreigners in three European countries — France,
Great-Britain and Germany — are examined. It is argued that these differ-
ences are explained by the specific patterns of relationships between the
individual and the public sphere in each of these civil societies. These pat-
terns, in turn, embody the conceptions of equality and freedom that prevail
in the respective political cultures.



