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Jirgen Habermas nasceu na ddade de Dissldorf,
na Alemanha en 1929. Fez douorado em Marburgo,
foi professor de fil osofia en Heidelberg e de filosofia
e sociologia @n Frankfurt. E autor de vasta obra, cujo
principal eixo de discussio é acritica a temicismo e
cientificismo, destacando-se trés idéias fundamentais
por ele defendidas, quais sjam: Teoria da Agéo
Comunicativa’; a defesa da detivacé® de uma efera
puHica democratica, na qual os cidaddos, livres de
dominio pditico, poem expor idéias e discuti-las; e
por fim, a idéia de que & ciéncias naturais sguem
uma logica objetiva, enquanto as ciéncias humanas —
uma vez que asociedade e acultura sdo baseadas em
simbolos — seguem uma légicainterpretativa. Em suas
obras Habermas abordouas ciéncias ciais e dedicou-
se @ estudo do Direito. Entre das ® destacan:
Mudartga Estrutural da Esfera Publica. Investigacdes
quarto a uma categoria da sociedade burguesa
(Strukturwance! der Offenthichkeit), em 1962 Ldgica
das Ciéncias Saiais (Logik der
Saialwisenschaften), em 1967 Témica e Ciéncia
como “ldeologia” (Technik und Wissnschaft als
"Ideologie’) e Conhedmento e Interesse (Erkentniss
und Interesse), ambas em 1968. E sua recete obra O
Futuro da Natureza Humana a caminho ¢ uma
eugenia liberal?, (Die Zukunft der menschlichen
Natur: Auf Dem Weg Zu Einer Liberalen Eugenik?),
pulicada em 2001,traduzida por Karina Jannini, com
revisio da traducdo feita por Eurides Avance de

Souza, que pas aresenhar. Ela é omposta de quatro
textos. 0 primeiro texto — Moderac® justificada,
guestiona: existem respostas pés-metafisicas para a
guestdo sobre a ‘vida correta”?. O segundotexto,
intitulado — A caminho de uma eugenia liberal?,
discute a autocompreensdo ética da espéde. Textos
gue fazem parte do texto principal, que @orda a
discussio desencadeada pela témicagenética pode
a filosofia se permitir a mesma moderac&d® também
em questdes relativas a dicada espéde? O terceiro
texto — Posfado ao texto principal, responce &
primeiras objegdes levantadas aos argumentos de
Habermas; todavia, trata-se menos de uma revisdo
da intencdo original do autor do que de seu
esclaredmento. O quarto texto — Fé esaber, aborda
uma questdo gue ganha uma nova dualidade no da
11 de setembro: o que aseaularizac®, que perdura
nas ociedades pés-seaulares, exige dos cidadaos
de um Estado constitucional democrético e o que
exige igualmente dos fiéis e dos ndo-crentes?

O Futuro da Natureza Humana é um livro gue
traz o resultado e dgunrs encontros de Habermas, o
primeiro na @nferéncia da Universidade de Zurique,
em 09 ce setembro de 2000, q& teve como base o
texto: Moderac® Justificada. Nele o autor partiu da
distingéo entre ateoria kantiana da justica ea dicado
ser em st mesmo, ce Kierkegaad, defendendoaidéia
de gque o pensamento pés-metafisico deve impor a s
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A Ac¢d Comunicdiva introdwzida pela primeira vez na obra Teoria da A¢& Comunicdiva, pulicada en 1981, pode ser

delimitada ®mo a teoria da sociedade moderna fundamentada por métodcs da sociologia, filosofia socia e filosofia da
linguagem. Para Habermas a linguagem serve mmo garantia da democrada, uma vez que aprépria democrada presapée a
compreensdo de interesses mutuos e o alcance de um consenso. Contudo, para que alinguagem assuma este papel democrético, &
necessrio que a omunicac® sgja dara A distor¢ép de palavras e de sua mmpreensdo impede uma omunicac® efetiva, 0

CONsenso g, portanto, a prética detiva da democrada.
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préprio uma moderac®, quando se trata de tomar
posicoes definitivas em relacé a questBes substanciais
sobre avida boa ou réo-fracasada. 1s constituiu o
pano ce fundo g mntrastou com uma outra questéo,
levantada perante a discussio desencadeada pela
témicagenética qual sgja poce afil osofia se permitir
a mesma moderac® também em questdes relativas a
ética da epéde? O texto principal constitui uma
versdo redigida da onferéncia Christian Wodlf,
proferida na Universidade de Marburgo em 28 &
junho @ 2001, qe mnsiderou a discussio sobre o
tratamento que se deve dar a pesquisa e atémica
genética, que &é entdo circulava em torno da questdo
do status moral da vida humana pré-pessal, a qua
ndo trouxe bors resultados. Com efeito, as pesquisas
com embrides e o DGPI® (diagndstico genético de pré-
implantac&) adrram os animos, sobretudo paque sdo
0 exemplo de um perigo qie se vincula ametéfora da
“criacd® de humanos’. Em contrapartida aisto, os
objetivos terapéuticos, ncs quais também todas as
intervencdes da témica genética deveriam se pautar,
impdem limites estreitos a ac® humana, como ma
criag® ou réio de seres humanos, enfim a toda
interferéncia. Um terapeuta, diz Habermas, tem que
considerar a segundh pesa e predsa poder contar
COM O Seu consentimento.

Habermas inicia aobra refor¢cando a preocupacéd
de Kierkegaad relativa adependéncia da wnstituicéo
da nocé do sujeito como ele mesmo (subjetividade
humana) em relac® ao ouro. E sobre essa paradoxal
dependéncia que aliberdade pode ser fundada em sua
red expressio’. O individuo ja4 nasce en uma
comunidade linglistica de aljjos conceitos ndo pode
escepar, € é nes|a relac® gue sua identidade pode
forjar-se. O sujeito ndo tem liberdade sobre o modo
como se posiciona para dizer sim ou réo, paradizer o
que interessa ou réo ao seu projeto de vida. Os
process de "autocompreensdo dosujeito como un s
mesmo, pertencente auma determinada espéde’ néo
podem ser controlados por ele. Sua liberdade,
traduzida por pretensdes morais, sera limitada pela
exigéncia de justificac@® frente a uma mmunidade

® O diagndstico genético pré-implantagio permite aandlise

genética dos embrides antes de sua transferéncia para a
cavidade uterina, que nsiste na retirada wm micropipeta
de um ou mais blastébmeros (cdula do embrido), sem
comprometimento do desenvolvimento doembri&o.

Referindose a filésofo dinamarqués, Habermas diz: "O
fracas® desesperado dese Ultimo ato de forga do querer
ser s mesmo totalmente obstinado pa s mesmo move o
espirito finito para uma transcendéncia de s mesmo € para
um recnhedmento da dependéncia em relac@® a um outro,
em que aproprialiberdade se funda." p. 13.

Costa

moral. Regquerida redprocamente, tal justificac®
predsa estruturar-se num logcs, na lingua comum a
todos os falantes e owintes’. Nessa perspediva, o
individuo réio pocdk presumir sua eisténcia, a ndo ser
no contexto de cnceitos preestabeleddas, nos quais o
proprio ser se define e atocompreande. Nesse sentido
o filésofo é mnvocado a tomar posicdo quanto a
guestfes de mntelido cessa natureza na qual se poce
intervir para diredonar resultados. No “Posfado” ao
texto principal, redigido entre 2001 e 2002, resultado
da discussio sobre “ O Futuro daNatureza Humand' ,
num coléquio coordenado pa Ronald Dworkin e
Thomas Nagel, intitulado Law, Philosophy & Scial
Theory, que responce & primeiras objeges aos
argumentos de Habermas, mas, a0 mesmo tempo
também o leva arevé-los, argumentando gie mesmo
quando remnhece mais uma necessdade de
explicac® do que de revisdo, ele toma cala vez mais
consciéncia do cadter filosoficanente imenso da
discussio que se refere aps fundamentos naturais da
autocompreensdo  de pesas que &em com
resporsabilidade. O texto “Fé e saber”, base do
discurso de Habermas, quando recéoeu o Prémio da
Paz dos Editores Alemaes, aborda uma questdo que
ganhou naoriedade no da 11 ce setembro de 2001 o
gque a ‘seallarizac®”, que perdurou res ciedades
pés-seallares, exige dos cidaddos de um Estado
constitucional demacrético, € 0 que &ige igualmente
dos fiéis e dos ndo-fiéis? Sobre os acontedmentos de
2001, coloca novamente an questdo as relagdes entre
fé esaber na Modernidade. A visdo moderna de que a
religido deve ser excluida da esfera puldica encontra
resisténcias, gque sugerem um Outro cenario para um
mundo p&-seaular. Para o autor, os acontedmentos de
11 de setembro tocaam "uma rda religiosa no
amago  sociedade seadlar”, levando a um
incremento do sentimento e da prética religiosos em
escda mundal. Uma reac® religiosa aoutra reac®

5 "Enquanto seres histéricos e sociais encontramo-nos desde

sempre num mundo @ vida estruturado li nguisticamente. Ja
nas formas de municac®, por meio das quais nos
entendemos uns com os outros bre os aconted mentos do
mundo e sobre nGs mesmos, deparamos com um poder
transcendentd. (...) Nenhum participante individua pode
controlar a estrutura ou mesmo 0 cesenrolar das procesns
de ompreensdo e de autocompreensdo. O modo como 6s
falantes e ouwvintes fazen uso de sua liberdade de
comunicac@® para tomar posicéo favorével ou contréria ndo
€ uma questdo de abitrio subjetivo. Com efeito, so livres
apenas graca a forca vinculante das pretensdes, que
necesstam de judtficdivas e sdo revindicadas
redprocamente por tais falantes e owvintes. No logos da
lingua, personificase um poder do intersubjetivo, que é
anterior a subjetividade dos falantes e asustenta.” p.15-16.
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do mesmo tipo: aquela dos tradiciondli stas em facedo
avanco inexoravel da seaularizac®. Mesmo na Europa
a seallarizac® ainda gera sentimentos ambivalentes.
Aqui o autor antedpa sua tese: "Quem quiser ewtar
uma guerra entre as civilizagbes predsa se lembrar
da dalética inacabada do ne proprio proceso
ocidental de seaularizacad” (p.137. A consciéncia do
fraca desse proces, segundoele, leva entdo auma
sociedade pés-seaular. Enquanto a sociedade seaular
lida com a religido por procesos de substituicdo e
apropriac® de nteldos religiosos, a poés-sealar
admite a persisténcia do religioso e a ©existéncia
padfica das esferas de sentido. Habermas dirige sua
atencd a mmunidade pdlitica e @ senso comum
(algo compartilhado por esta comunidade e que é
influenciado tanto pela déncia cmo pelas idéias
religiosas), que na Modernidade se tem esclareddo
pela déncia. Frente & tentativas contemporaneas de
naturalizar a intenciondidade e amora (teméatica
analisada na primeira parte do livro), ele defende a
autonamia da esfera pdliticarelativamente adescricéo
cientifica, asim como esta esfera tem se eamancipado
da tutela da religido. Mas a redproca também é

545

verdadeira: ndo s a déncia proclama sua aitonamia
em relac® a ingeréncias pdliticas, mas também a
religido protesta contra 0 avango da seaularizac®d ma
esfera pubica "O Estado liberal, pa sua vez,
desperta ncs fiéis a suspeita de que a seallarizagdo
ocidental poderia ser uma via de mao Urica, que
deixaria areligiao amargem” (p.1495. Por outro lado,
indica que eiste a posshilidade de uma traducéo
eficiente, que transforme valores de uma religido
espedfica em valores pubicos, comuns a todcs. Esta
posshilidade é respaldada pela propria experiéncia
histérica do Ocidente, que poce remnhece as raizes
reli giosas das institui¢cdes modernas.

O tema é muito atual e aleitura da obra nos
permite refletir sobre os caminhacs e limites da reli gido
na nossa sociedade. Religido e pdliticasdo hge muito
ligadas e ndo podem ser consideradas eparadamente.
E uma leitura recomendavel.
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