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RESUMO

O presente artigo propde discutir as questdes que se colocam a partir da presenga crescente das populagdes
indigenas nos centros urbanos. Na medida em que percorremos os paradoxos que compdem este cenario,
somos provocados a desacostumar o olhar estigmatizado que perdura na sociedade envolvente sobre as
questdes indigenas. As ferramentas conceituais propostas por autores da Filosofia da Diferenca, assim como as
formula¢des atuais da antropologia acerca do perspectivismo amerindio, levam-nos a refletir de que maneira as
populagdes indigenas t€ém experimentado a cidade, criando uma relagdo singular que a transforma em devir. Por
fim, langa perguntas sobre as capturas que o contemporaneo apresenta, as quais demandam esforgos coletivos
por ampliac@o das possibilidades de vida.
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ABSTRACT

The purpose of this article is discussing the questions that appears from the increscent presence of indigenous
population in the urban centers. As we go through the paradoxes that compose this scenario, we are provoked to
wean the stigmatized look about indigenous issues that lasts in the society. The conceptual instruments proposed
by Philosophy of Difference authors, as well as the current formulations of anthropology about the amerindian
perspectivism, lead us to reflect how the indigenous populations had experienced the city, creating a singular
relationship witch transform it in an engagement. Lastly, this article launches questions about the allurements
that the contemporaneous presents, which require collective efforts for expansion of live possibilities.

Keywords: indigenous; urbane; difference; engagement.

Os Kaingang, Guaranis e Charruas estdo a olham, desperta o cristdo-colonizador-culpado, que

chegando. Eles sdo discretos e silenciosos para os olhos
acostumados e ouvidos atordoados dos habitantes
urbanos da provinciana Porto Alegre. Quase passariam
despercebidos, ndo fosse esta insisténcia em atrapalhar
o trafego, em escorregar dos c6digos...

A mulher Guarani expde seu artesanato na calgada
da rua mais movimentada do centro. Sentada em frente
a magazine, estende seu paninho sobre o qual seguem,
imoveis, algumas ongas, corujas e tatus de madeira. Ao
lado, um pequenino cesto de cipé que guarda poucas
quantias de dinheiro. Sempre com ela e sempre perto,
dois ou trés curumins brincando com o invisivel.
Abaixo, pulsam no corpo da mae-terra os 0ssos dos seus
ancestrais, reiteradamente encontrados nas escavagoes
arqueoldgicas obrigatorias nas obras publicas.

A mulher ndo faz mencdo de publicidade,
ndo fala alto, ndo pede nada. Apenas permanece ali
contrastando com a velocidade dos passantes e com a
fala dos comerciantes. Na maioria daqueles poucos que

282

logo depois de dar uma moedinha liga para a prefeitura
exigindo uma solucdo para o problema silvicola.

Na feira de artesanato mais tradicional da cidade
sdo vistos a contragosto. Pouco a pouco expandem
suas bancas, burlando a organizacdo proposta pela
administragdo publica, irritando os inconformados
em vé-los comercializar colares com penas artificiais,
objetos de decoragdo inspirados na cultura indigena
norte-americana e, para maior despeito, mantas, luvas
e outros apetrechos Made in China.

Chamam audiéncias publicas na camara de
vereadores e vao pintados, de colar e falando no seu
idioma. Exigem “passe livre”, isto ¢, o direito de ndo
pagarem a passagem do transporte publico coletivo,
pois, antes de tudo, o local onde foi erguida Porto
Alegre era de ocupagdo indigena. Querem ir e vir pela
cidade. A universidade e os 6rgaos publicos se reunem
para tentar responder: o que fazem na cidade estes
indios? O que fazer com estes indios na cidade?
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Por outra via, nds, nesta escrita, com afecgoes,
estranhamentos e impressoes, fragmentos da atengdo e
escuta, na convivéncia e na pesquisa cartografica que
desenvolvemos em ambito de mestrado, desejamos
habitar o problema: que fazem da cidade estes indios?
Como a experimentam e a inventam?

O devir-amerindio e a cidade subjetiva

“Criar implica instaurar uma existéncia” (Souza,
2003, p.63). Toda a existéncia ¢ sempre do registro
social e inaugura modos de olhar e comunicar a vida.
Nesse sentido, “a cultura ¢é o resultado de muitos atos
criativos costurados no tempo” (Souza, 2003, p.63).
Deleuze retoma Foucaulte o faz dialogar com Nietzsche
(Deleuze, 1992), colocando o desafio de pensarmos
a vida como obra de arte, propondo que estejamos
atentos para as inumeras estilisticas da existéncia.
A vida como obra de arte, assim como escreveu
Foucault, ou, entdo, a operagdo artistica de vontade
de poténcia em Nietzsche dizem desses atos criativos
que se passam nos corpos, inclusive humanos, dados a
perpétua diferenciacdo' e a multiplicidade. “A vontade
de poténcia ¢ o mundo cintilante das metamorfoses,
das intensidades comunicantes, das diferengas de
diferencas, dos sopros, insinuagdes e expiragdes:
mundo de intensidades, mundo de simulacros e
mistérios” (Deleuze, 2006a, p. 341). Se criagdo, entdo
inveng¢do de novas possibilidades de vida agenciadas
a toda a complexidade de um territdrio, tanto em sua
dimensao geografica quanto intensiva.

Ao pensarmos como os indigenas tém inventado
para si uma cidade urbana utilizamos estas ferramentas
conceituais. Estamos a ver que o pensamento
amerindio se da a multiplicidade, como adiante
abordaremos. Ao falarmos “indigenas”, desejamos
dizer de um “modo indigena” de estar e inventar o
presente. Isso ndo corresponde ao sujeito pessoal,
mas ao intensivo e, dessa maneira, ¢ possivel um
devir-amerindio em sujeitos que ndo correspondem ao
fenotipo indigena, ou mesmo em organizagdes sociais,
como a cidade. Todavia, hd um corpo fabricado, uma
geografia corporal nos sujeitos descendentes das etnias
americanas que fez e faz possivel um devir-amerindio,
mas que nao ¢ de sua propriedade.

Devir é agenciar uma for¢a: “Um devir ndo é
uma correspondéncia de relacdes. Mas tampouco ¢ ele
uma semelhan¢a, uma imitacdo e, em ultima instancia,
uma identificacdo” (Deleuze & Guattari, 1997, p. 24).
E verbo e possui sua propria formulagio. Diz de uma
relacdo molecular e intensiva. Devir e multiplicidade
s80 uma coisa s6 (Viveiros de Castro, 2007, p. 116).
Um devir é sempre um rizoma, formando-se sempre

por contagio, por aliangas. Esse talvez seja o principal
estranhamento que os povos indigenas implicam na
cidade, a sua organizagdo por matilha. Um devir-
animal. Um devir-floresta, sempre escapando dos
codigos disciplinadores da organizacdo familiar e
estatal, embora ndo precisem nega-los para isso.

Guattari (2000), assim como Fonseca (2003),
propde a cidade como Cidade Subjetiva, portanto,
territério de coexisténcias, a qual

pode ser pensada no sentido de uma obra de arte
coletiva, visto ser o espago ndo apenas organizado e
instituido, mas também esculpido, apropriado por este
ou aquele grupo. O urbano corresponde a uma forma
de encontro e dispersao dos elementos da vida social.
(Fonseca, 2003, p. 256)

Cada grupo distinto se apropria singularmente
do urbano, o que nos desperta para refletir a recente
e crescente presenca dos grupos indigenas na cidade.

Quando os colonizadores chegaram a esta terra
que hoje chamamos Brasil, havia cerca de trés a cinco
milhdes de pessoas aqui vivendo, distribuidas em
970 etnias (FUNAIL 2010). Logo trataram de colocar
toda a diversidade no mesmo balaio ¢ a chamaram
de “indios”, como bem sabemos devido a uma
atrapalhagdo geografica.

Conforme a Fundagio Nacional do Indio —
FUNAI (2010) —, estima-se hoje uma populacio
de 460 mil “indios”, vivendo em 225 sociedades
indigenas, falando mais de 180 linguas. Entretanto,
esse dado populacional considera tdo somente aqueles
indigenas que vivem em aldeias, havendo também,
segundo a mesma fonte, 63 referéncias de grupos
ainda ndo-contatados e entre 100 e 190 mil vivendo
fora de terras indigenas. Entidades da organizagao civil
estimam que o numero de indios vivendo no espago
urbano seja ainda muito maior, podendo alcangar
mais de 50% da populagdo indigena atual. Apds um
grande declinio populacional decorrente das praticas
de exterminio, doengas e expropriacdo da terra, a partir
da década de 90 a taxa de crescimento populacional
vem aumentando expressivamente.

A cidade experimentada como floresta

Para problematizarmos a diferenciacdo que o
devir-amerindio faz acontecer no urbano, nos vemos
percorrendo a obra do antropdlogo Eduardo Viveiros
de Castro, na rede conceitual na qual se encontra sua
formulag@o acerca do perspectivismo amerindio. Essa
nogao surge da emergéncia de dizer da singularidade dos
grupos indigenas da América do Sul (guardadas as suas
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especificidades e enormes diferengas socioculturais)
em apropriar-se do mundo. Como afirma o autor,
seria imaginar uma antropologia feita desde o corpo
indigena, com todo o rigor conceitual que corresponde
as formulacdes da antropologia e filosofia.

Ressaltamos que éaperspectivaqueportaosujeito
ou um coletivo. Isto é o que distingue o perspectivismo
do relativismo, pois “o ponto de vista cria o sujeito”
(Viveiros de Castro, 2008, p. 118). O perspectivismo
amerindio, segundo o autor, trata da “concepgao,
comum a muitos povos do continente, segundo a qual
o mundo ¢ habitado por diferentes espécies de sujeitos
ou pessoas, humanas e ndo humanas, que o apreendem
segundo pontos de vista distintos” (Viveiros de Castro,
2002, p. 347). A tradi¢do amerindia pensa a natureza
formada por diversas sociedades. Ndo s3o apenas
arvores, mas sociedades de arvores, sociedades de
peixes, sociedades de animais de caca, e assim por
diante, cada uma portando um ponto de vista, portanto,
uma subtracdo do mundo que especifica um sujeito ou
coletivo.

O perspectivismo implica alteridade, visto que o
outro no pensamento indigena nao ¢ apenas pensavel,
mas indispensavel. Ele “poderia ser descrito como uma
ontologia relacional” (Viveiros de Castro, 2008, s.p.),
em que a alteridade ¢ o nexo primeiro. As relagdes de
troca sdo o valor fundamental a ser afirmado, a despeito
da asseguracdo de semelhangas consigo mesmo, ou
seja, de identidades rigidas.

O autor percorre algo que vem a marcar o tom
psicolégico da relagdo com os indigenas, partindo
dos escritos do Padre Antonio Vieira na época
da catequizagdo Jesuitica. Da a ver a constante
inconstancia dos grupos amerindios. Ao mesmo
tempo em que interessados pelo falatério dos padres e
aparentemente doutrinados, tdo logo os catequizadores
viravam as costas, ja acontecia um carnaval. No sentido
de que aquilo que aprendiam da vida dos brancos com
curiosidade ndo era tomado como verdade, mas sim
como mais uma proposi¢ao possivel para as relacdes
com o mundo, sempre vistas pelos indigenas ndo como
totalidades, pois delas apropriavam-se apenas dos
fragmentos que mais lhes apetecessem.

“Nunca fomos catequizados”, afirma o Manifesto
Antropofago de Oswald de Andrade (1990), que
retoma a poténcia criativa desta inconstancia indigena
e antropofagica. A utopia do movimento modernista
da década de 20 também se agencia com a logica da
multiplicidade. “S6 me interessa o que ndo ¢ meu”,
escreve Oswald de Andrade. Viveiros de Castro
recentemente declarou que vé o “perspectivismo como
um conceito da mesma familia politica e poética que
a antropofagia de Oswald de Andrade” (2008, p. 129),
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ou entdo a retomada dessa poética em outros termos.
O antropofago ndo come qualquer coisa, apenas aquilo
que admira, que pode potencializar o corpo, enfim,
produzir um bom encontro nos termos espinozianos,
ou entdo, aumentar a sua vontade de poténcia, nos
termos nitzscheanos, o que sugere que ha critérios
daquilo que se quer ou ndo devorar em alteridade.

Giacdia Jr. (2001) discute a antropofagia como
expressao daquilo que Nietzsche escrevia acerca
do esquecimento e da afirma¢do do outro como
algumas das for¢as da grande satde. A moral nobre
nietzscheana implica que para algo ou alguém existir
nao € necessario destruir o outro, pelo contrario,
a alteridade ¢ afirmada como condi¢do de minha
existéncia. Ndo ha ressentimento ou divida, apenas
embate e esquecimento. Da mesma maneira como
o outro ¢ condicdo do pensamento amerindio. O
outro como inimigo no embate de forgas, pois ¢ luta
permanente com os seres da natureza.

A subjetivacdo antropofagica demanda um
corpo nomade, pois ao afirmar e devorar as qualidades
admiradas do inimigo o eu se transforma em
movimentos de permanente mutacdo. Como coloca
Viveiros de Castro, “ndo restitui uma identidade que ja
estaria la como principio e finalidade, mas ao contrario,
reafirma a diferenga e a faz imanente — eu tenho um
inimigo, e por isso o sou. Ou o Eu o é” (Viveiros de
Castro, 2002, p. 293).

A interagdo entre os seres no dominio da floresta
¢ sempre de conflito e tensdo, pois sdo vistos como
inimigos. E preciso lidar com eles com cuidado, pois
se ha abuso nesta relagdo, como matar demais, pode
haver vinganca e dai toda uma complexa compreensao
e vivéncia do adoecer: “Para cada animal cagado existe
o risco da pessoa adoecer” (Pereira, 2009, p. 12). Sdo
doencas advindas da estreita relacdo com a natureza,
que ndo pressupdem a separacdo do par homem-
natureza. O perspectivismo amerindio s acontece pela
relacdo singular e visceral que os povos originarios
tém com a floresta. E uma relagdo de parentesco, de
terra-mae.

Disso resultou que nos acostumamos a pensar
que os indios moram na floresta. Verdade. O problema
¢ que nos fizeram acreditar que essa relagdo era
com a coisa em si, com o concreto que essa oragdo
diz, colando-a a uma identidade dada, de onde os
indios devem morar. Toda identidade pressupde um
julgamento moral e uma série de regras do que pode e
ndo pode, do que ¢ e ndo ¢ legitimo e verdadeiro para
aquele estatuto inventado e representado.

Na propria designacdo indio, por ser identitaria,
portanto platonica e binaria, pressupde-se uma esséncia
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de indio puro e na sequéncia suas copias perfeitas e
cOpias mal-feitas em ordem de hierarquia (Deleuze,
2007). A incerteza quanto aos dados populacionais
dos indios no urbano ¢ um analisador do entendimento
historico no imaginario coletivo ¢ nos documentos
legais de que indio s6 ¢ indio quando vivendo em aldeia
regulamentada pelo Estado. A sociedade nacional
geralmente os vé ou de maneira preconceituosa ou de
maneira idealizada. A que se deve esta determinada
politica do olhar?

Sobre as questdes indigenas, tanto nas discussdes
académicas quanto nas politicas de Estado, ou mesmo
no senso comum, temos constantemente operado em
uma logica binaria-identitaria, a qual Deleuze (2006b)
chamou de logica do terceiro-excluido. Ela funciona
pela criagdo e comparagdo de opostos que se negam e se
excluem, formando categorias de identidades rigidas.
Tudo aquilo que escapa das categorias formadas
por oposicdo fica a margem, como um terceiro,
esperando que uma nova dualidade seja estabelecida,
para que novamente possa ser submetida a prova das
identidades.

Ou isso, ou aquilo. Ou os indios vivem como
viviam ha 500 anos, ou sdo “brancos”. Na questdo
da terra, ou vigorardo os territorios ancestrais, ou
os territorios nacionais. Ou os indigenas vivem na
mata, ou em lugar nenhum, pois o urbano nio lhes
¢ adequado. Na atencdo em saude, ou vale o saber
tradicional, ou o saber biomédico. Esse modo de ver
o mundo em nada se parece com o modo pelo qual as
sociedades amerindias o veem e constroem o presente.

Ospovos originarios tém com a floresta, para além
de uma morada literal, uma relacdo intensiva. Milhares
de anos, geracdes e geragoes, na floresta literalmente,
maquinaram no corpo amerindio um devir-floresta de
estar no mundo, constituindo uma maquina de guerra
“sempre exterior ao Estado, mesmo quando o Estado
se serve dela, e dela se apropria” (Deleuze & Guattari,
1997, p. 44). Seja onde for, podem estar na floresta. De
literal, passa a literario.

Certa vez nos detivemos a observar criancas
Kaingang que acompanhavam seus pais na venda de
artesanato no centro da cidade. Como “moradores
do mato” - este é o significado do termo Kaingang -,
subiam em montes de tele-entulho como se subissem
em arvores, deitavam-se no chdo da rua como se
deitassem em um verde gramado, andavam com os pés
descalgos como se estivessem sentindo a temperatura
da terra. E ndo que ndo lhes faltassem sapatos, colchdes
ou até mesmo brinquedos. Nao era essa a questdo. A
cidade lhes ¢ outra coisa, ou ainda esta por ser. Uma
tensdo entre a ancestralidade de subjetivagao tribal no
mato e o cinza gelado da urbe. Portanto, ndo h4 apenas

sobreposicao de territorios, sejam eles subjetivos ou no
sentido de demarcagoes de terras. Ha, sim, invencao de
territorios subjetivos hibridos, como estamos podendo
experimentar na pesquisa e os indigenas estdo
narrando em produ¢des audiovisuais independes (ver
filmografia). A cidade urbanizada ¢ também floresta no
perspectivismo amerindio.

Holanda (1957) expde a estupefagdo dos
sertanistas e colonizadores com a habilidade
topografica, manejo da flora e da fauna, reconhecimento
de sinais naturais, por parte dos nativos, constando em
antigos relatos como poderes divinos e miraculosos,
pois eram completamente inacessiveis aos ocidentais.
Ainda, a destreza em utilizar de seus conhecimentos
para ludibriar os inimigos, como no caso das sandalias
Kaingang,

a parte da frente servia de descanso ao calcaneo e

o rastro ficava impresso em sentido inverso ao da

marcha. Inquirido um xerente sobre as razdes que

determinavam tal conformagdo para a sua sandalia,

teria respondido: “E para cristdo ndo saber da viagem”
(Holanda, 1957, p. 30).

As capacidades nativas davam-se, conforme
indica o historiador, pela “extraordinaria capacidade
de observagdo da natureza” (Holanda, 1957, p. 37).
Todavia, mesmo o autor menciona, em diversos
momentos de sua escrita, que ndo se trata apenas de
habilidade apreendida, pois ha algo de singular que
acontece nos nativos, como por exemplo a relacao de
parentesco com a floresta e todos os seres naturais,
onde a propria floresta ¢ também um ser. Por isso,
percebe que quando os indigenas produzem os sons
de animais ou de tribos inimigas nas situagdes de
caga ou guerra ndo os estdo imitando. Eles agenciam
uma for¢a. Enfim, um devir-outro, um devir-
passaro, um devir-cobra, um devir-on¢a. Talvez,
na literatura brasileira ninguém tenha escrito isso
com tanta correspondéncia quanto Guimardes Rosa
no conto “Meu tio lauareté”: “De repente, eh, eu
oncei...” (Rosa, 2001, p. 231). Em Viveiros de Castro
encontramos o0 mesmo sentimento sobre esta historia
que conta “o que acontece quando alguém vira indio,
mas que vira onga” (2008, p. 247).

A capital e o capital sdo desejados e ameagadores.
Sao habitaveis, mas dispensaveis. Frente as adaptagdes
as velocidades e fluxos que o viver no espago urbano
impde, os grupos indigenas apropriam-se apenas
daquilo que lhes interessa. Quando os Guaranis em
uma cidade do litoral gatcho decidiram ir embora do
local onde estavam assentados por entenderem que
ali ja ndo era um bom local para viverem, mesmo
que recentemente os O0rgaos responsaveis houvessem
construido um posto de valor altissimo para atendé-
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los em suas demandas de satide, estavam a nomadizar,
escapando dos cddigos disciplinadores (Deleuze,
2006a, p. 328).

Enquantoentrarnosistemacapitalistapelaportada
venda do comércio pressuporia vontade de acumulagao
e enriquecimento, os indigenas escorregam a todo o
momento tomando para si a atividade do artesanato.
Para além de fazerem os trangados tradicionais de que
os fog ou juruas (ndo-indios em Kaingang e Guarani)
tanto gostam, estdo realizando uma atividade que
possibilita uma relag@o singular com o trabalho e com
o tempo. Vendendo apenas nas feiras populares dos
sabados e domingos, acabam por ter toda a semana
para estar juntos, para cuidar das criangas e visitar os
parentes. Na cidade de Porto Alegre, ja conquistaram
trés areas de demarcacdo, onde vivem em comunidade
com leis e tempos proprios, todas elas constituindo-se
locais de passagem para varias familias. Sobretudo os
Kaingang acolhem diversos “brancos” para morarem
com eles, pois indio “ndo ¢ uma questdo de cocar de
pena, mucum e arco ¢ flecha, mas sim um ‘estado
de espirito’. Um modo se ser ¢ ndo de aparecer. Na
verdade, mais do que isso, a indianidade designa um
modo de devir” (Viveiros de Castro, 2008, p. 136). E
o devir se procede por contdgio e alianca na matilha
indigena.

Como dispositivo de comunicagdo da experiéncia
de estarem em uma terra recentemente conquistada,
construimos mapas da cidade com criangas ¢ jovens
Kaingangs de uma comunidade de Porto Alegre,
durante o percurso de um processo grupal. Pintaram
com guache colorido cada ponto turistico, cada local
de passagem e passeio que lhes vinham aos dedos,
estendendo a memoria pelo grande papel. Até que em
determinado momento provocamos, ansiosos: “Onde
estd a terra indigena no mapa? Vocé€s nao vao se
pintar?”. Entdo, eles se pintaram, e nos ficamos calados.
Pintaram maos, barriga, bracos, e rostos. Pintaram a
geografia da cidade em seus corpos nomades como
extensdo da floresta, como extensdo da cidade-floresta.

Tendo visto que a vinda e a permanéncia da
presenca indigena na cidade contemporanea ¢ um
cenario novo que se forma nas metropoles brasileiras,
colocamo-nos a acompanhar alguns movimentos
do desejo nesta configuracio embrionaria e
perguntamos como a matilha em devir-amerindio esta
experimentando a cidade, enquanto cidade subjetiva.
Voltamos ao nosso vasto campo problematico. Que
efeitos de descontinuidade destas experimentagdes
podemos cartografar no campo estriado, naquilo
de molar que o urbano sedimenta? Em termos
macropoliticos, ja podemos perceber o quanto esta
presenca incomoda tem provocado uma atencdo ética e
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a invengao de outras possibilidades de vida - veja-se o
atual processo de reformulacdo do Estatuto da Crianca
e do Adolescente para os termos das especificidades
indigenas. Olhemos os indigenas entrando na
universidade através das politicas afirmativas, cuja
presenga tem mobilizado a instituicdo académica por
se ver forcada a repensar seus paradigmas de educagao.

Na medida em que os indigenas agenciam
o urbano em devir-floresta, em devir-amerindio,
implicando a relacdo com a alteridade como nexo
primeiro da subjetivac¢do antropofagica, os operadores
da logica binaria europeizada acabam por se verem
forgados a diferenga, pois sdo retirados do ponto
de vista onde se acostumaram a estar. E neste entre
que reside a possibilidade de multiplicidade. Como
disse certa vez um Terena, “Nao vivo no passado, ¢ o
passado que vive em mim”.

Contudo, é crescente o cenario de demandas
por politicas de atengdo a satde junto aos povos
indigenas, ligadas ao enfrentamento de sintomas que
na sociedade envolvente sdo denominados como, por
exemplo, alcoolismo e depressdo. Estas categorias
diagnosticas ndo fazem parte da cosmologia indigena,
assim como o termo Saude Mental. Isso ndo significa
que o didlogo e a composi¢do de diferencas nao sejam
possiveis; pelo contrario, a riqueza estd justamente
no entre mundos. Todavia, exige dos trabalhadores
da saide um permanente exercicio de estarem atentos
para os problemas éticos que o cendario apresenta, assim
como a disponibilidade de criarem, conjuntamente
com as populagdes indigenas, modos de compreender
e cuidar dos desafios que a vida no contemporaneo
tem suscitado.

As comunidades mostram-se preocupadas
com movimentos de empobrecimento da vida nos
coletivos indigenas, sobretudo naquelas aldeias
proximas ou dentro dos grandes centros urbanos.
O que esta passando? Que capturas sdo essas? O
que falam a respeito? Nosso trabalho estd sendo o
de problematizar esses discursos na experiéncia da
cartografia na pesquisa-intervencao, onde, a0 mesmo
tempo, nos lancamos coletivamente a experimentar
outros encontros com a floresta urbana, tendo como
baliza ética a potenciliazagdo da existéncia.

Frente a ordem do excesso no contemporaneo,
como tem se dado a qualidade dos encontros com a
urbe? Quando estamos a minguar a alegria como
prova dos nove, permitimos o advento de uma baixa
antropofagia, ou a perda da capacidade critica frente
a alteridade. Devora-se qualquer coisa, e isso faz
adoecer. Os paradoxos que a presenca indigena no
urbano fazem acontecer desafiam-nos a habitd-los na
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copresenca com as proprias comunidades indigenas,
que buscam parcerias para enfrentar as mnovas
problematicas que o contemporaneo suscita. Dessa
maneira, num permanente movimento de desacostumar
o olhar estigmatizado, novas e singulares politicas
sdo possiveis, no esforco coletivo de ampliacdo de
possiveis.

Nota

' A diferenca como multiplicidade, como positividade, ¢
sempre fragmentaria. Deleuze apresenta dois movimentos
distintos e complementares da diferenga positiva, sao eles
a diferenciacao e a diferencagdo. “Enquanto a diferenciagao
determina o contetido virtual da Idéia como problema,
a diferencagdo exprime a atualizacdo desse virtual e a
constituicdo das solucdes (por integragdes)” (Deleuze,
2006Db, p. 295). Todos os objetos sdo duplos, pois comportam
em si tanto a imagem virtual, quanto a imagem atual, como
metades desiguais impares.

Referéncias

Andrade, O. (1990). Utopia antropofagica. Obras Completas
de Oswald de Andrade. Sao Paulo: Globo & Secretaria do
Estado da Cultura.

Deleuze, G. (1992). Conversagées, 1972 — 1990. Rio de Janeiro:
Ed. 34.

Deleuze, G. (2006a). 4 ilha deserta — e outros textos. Sdo Paulo:
Iluminuras.

Deleuze, G. (2006b). Diferenca e repeti¢do. Rio de Janeiro:
Graal.

Deleuze, G. (2007). Logica do sentido. Sdo Paulo: Perspectiva.

Deleuze, G. & Guattari, F. (1997). Mil Platés — Capitalismo e
Esquizofrenia (Vol. 4). Sao Paulo: Ed. 34.

Fonseca, T. M. G. (2003). A Cidade Subjetiva. In P. M. G.
Fonseca & P. G. Kirst (Orgs.), Cartografias e devires: a
construgdo do presente (pp. 62-68). Porto Alegre: UFRGS.

Fundagio Nacional do indio — FUNAL (2010). [ndios do Brasil.
Acesso em 16 de agosto, 2010, em http:/www.funai.gov.br/

Giacoia, O., Jr. (2001). Nietzsche como psicologo. Sao
Leopoldo, RS: UNISINOS.

Guattari, F. (2000). Caosmose: um novo paradigma estético.
Sdo Paulo: Ed. 34.

Holanda, S. B. (1957). Caminhos e fronteiras. Rio de Janeiro:
José Olympio.

Pereira, M. L. G. (2009, abril). Entrevista. Radis Comunicagdo
em Saude, 80, 12-13.

Rosa, J. G. (2001). Estas estorias. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira.

Souza, E. L. A. (2003). Utopias como ancoras simbdlicas. In: T.
M. G. Fonseca & P. G. Kirst (Orgs.), Cartografias e Devires:
a construgdo do presente (pp. 254-259). Porto Alegre:
UFRGS.

Viveiros de Castro, E. (2002). 4 inconstancia a alma selvagem —
e outros ensaios de antropologia. Sao Paulo: Cosac & Naify.

Viveiros de Castro, E. (2007). Filiagdo intensiva e alianga
demoniaca. Revista Novos Estudos CEBRAP, 77, 91-126.

Viveiros de Castro, E. (2008). Entrevistas (Encontros). Rio de
Janeiro: Azougue.

Filmografia

Ortega, A. (2008). Mokoi Tekoa Petei Jeguata — Duas aldeias,
uma caminhada [documentario-video]. Guarani-Mbya, RS:
Videos nas Aldeias/IPHAN.

Recebido em: 23/03/2010
la. Revisdo em: 29/06/2010
2a. Revisdo em: 16/08/2010
Aceite em: 31/08/2010

Bianca Sordi Stock é Psicologa, Professora Universitaria,
Mestre em Psicologia Social pelo Programa de Pos
Graduagdo em Psicologia Social da Universidade Federal
do Rio Grande do Sul, onde participou do Grupo de
Estudos Corpo, Arte e Clinica nos Modos de Trabalhar e
de Subjetivar. Endereco: Rua Bardo do Amazonas, 273/04.
Bairro Petropolis. Porto Alegre - RS. CEP: 90670-003.

Email: biancastock@gmail.com

Tania Mara Galli Fonseca ¢ Professora do Programa de
Pos-Graduagao em Psicologia Social da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul. Professora do Doutorado
em Informatica na Educagao da UFRGS. Coordenadora
do Grupo de Estudos Corpo, Arte e Clinica nos Modos de
Trabalhar e de Subjetivar / UFRGS. End.: Rua Campos
Salles, 262. Porto Alegre, RS. CEP: 90480-030.

Email: tfonseca@yvia-rs.net

Como citar:

Stock,B. S. & Fonseca, T. M. G. (2013). Para desacostumar
o olhar sobre a presenga indigena no urbano. Psicologia
& Sociedade, 25(2), 282-287.

287





