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A permanéncia e reproducio das chamadas religides afro-brasileiras nas cida-
des ao longo do século XX configura-se como um dos problemas mais antigos e estru-
turantes do subcampo disciplinar designado por antropologia das religides afro-brasi-
leiras; conformado principalmente a partir da oposi¢ao sempre suposta entre tradicio
e modernidade. Roger Bastide, em seu classico As Religides Africanas no Brasil (1971),
pensou os candomblés como a “possibilidade de existéncia de um mundo social pré-
capitalista encrustado no contexto do Brasil moderno” (Fry 1986: 38 apud Peixoto
2000: 144). E a macumba, forma mais sincrética e entendida como deturpagio dos
sistemas religiosos africanos, “o reflexo da cidade em transi¢do, na qual os antigos
valores desapareceram sem que se substituissem pelos valores do mundo moderno”
(Bastide 1971: 407 — 408 apud Peixoto 2000: 140).

Referido ao problema mais amplo da modernizacio da sociedade brasileira, a
existéncia das religides afro-brasileiras nas cidades foi vista desde as primeiras ana-
lises como algo ambiguo e um tanto paradoxal. Se, por um lado, desde Nina Rodri-
gues, o contexto urbano entendido como signo da modernizacio é tido como local
privilegiado para o desenvolvimento das praticas religiosas negras, na medida em que
nele os negros estariam relativamente livres do controle que reprimia suas préticas de
culto nos ambientes rurais (cf. Silva 1995); por outro, desde as reflexdes de Arthur
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Ramos (1942), viu-se nas cidades a proliferagio das formas sincréticas e “degradadas”
que conformam a macumba a partir dos fragmentos dos plenos sistemas religiosos
africanos (cf. Silva 1993). Assim, as cidades ofereceriam as condi¢des tanto para a
manutencio e reproducio das religides negras, quanto, espécie de revés desta aber-
tura, ofereceriam a porta para sua transformagio e descaracterizagio.

Desde essas primeiras reflexdes que a existéncia das religides afro-brasileiras
nas cidades nunca deixou de ser tema de pesquisa, inspirando trabalhos ja cléssicos
como O terreiro e a cidade: a forma social do negro Brasileiro, de Muniz Sodré (1988); Os
candomblés de Sao Paulo, de Reginaldo Prandi (1991); e Orixds da Metrépole, de Vagner
Silva (1995). Em anos mais recentes, a mesma problematica foi abordada em teses e
dissertacoes como O candomblé na Metrépole: a construcao da identidade em dois terrei-
ros de Belo Horizonte, defendida por Mariana Morais em 2006; Oferenda e Lixo Religio-
s0: como um grupo de sacerdotes do candomblé angola de Nova Iguacu “faz o social”, de
Mariana Renou (2011); e minha prépria dissertacdo intitulada Acdes sociais em uma
casa de Batuque e Umbanda: um estudo sobre tradicdo e modernidade pela perspectiva de
sujeitos religiosos (2014), que tem seu argumento central agora apresentado neste artigo.

Com o olhar orientado desde meus primeiros estudos a investigar como so de-
finidos os limites, as competéncias e as possibilidades para a atuagio religiosa em es-
pagos publicos, a partir da nocdo de “regulagio do religioso” como desenvolvida por
Emerson Giumbelli, (2002; 2004) o texto aqui apresentado emerge desta confluéncia
tematica entre os estudos do afro-brasileiro nas cidades e as investigagdes sobre o
papel e a atuagio da religido nos Estados e sociedades contemporaneas. Como tenho
entendido, a despeito de terem se desenvolvido como campos de estudo distintos,
ambos se estruturam a partir de um mesmo referencial, implicito ou explicito, que
supdem a ruptura moderna de seus outros. Essa suposicio pode ser encontrada nos
mais variados pares de oposi¢des, como em religioso/secular, religifo/Estado, magia/
religifio, privado/ptblico, moderno/pré-moderno.

E deste segundo campo, sobre religifio e espaco ptiblico, que emerge o interesse
por fazer colapsar esses pares conceituais tdo duramente definidos, a partir do reco-
nhecimento das suas limitagdes como referencial tedrico para pensar as dinAmicas
e possibilidades de existéncia para o religioso na contemporaneidade. Nesse senti-
do, como introdugio ao dossié “Religifo e espago piblico”, Cristina Pompa (2012)
indicou que todos os textos contidos no dossié buscavam escapar das polarizagdes
entre sagrado/profano, piblico/privado, religioso/secular por meio do deslocamen-
to para outras “dimensdes analiticas, mobilizando conceitos como interagio, fluxo,
transitos, mediagdo, construgdes discursivas, negociagio, codigos compartilhados”
(Pompa 2012: 163). Tal esfor¢o decorre do reconhecimento de que “o ‘religioso’ e
a ‘sociedade’ se constroem mutuamente e que o espago publico constitui um campo
privilegiado para observar tais interagdes” (Birman: 2003: 13).

E com essas questdes em mente que organizo o presente texto, buscando ofe-
recer uma contribuic@o etnografica para pensar movimentos recentes de constituicio
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mutua entre religiio, Estado e sociedade, desde uma perspectiva nio dualista e em
didlogo com avancgos tedricos recentes no campo da antropologia. Pontualmente,
procuro explorar novas estratégias para se pensar as complexas articulagdes leva-
das a cabo por uma casa de Batuque e Umbanda em seu processo de idealizaco e
implementagio de uma politica pablica de seguranca alimentar, em interagio com
instancias do poder publico em diversas escalas e de outros atores da sociedade civil.
Trata-se de tomar como inspiracdo alguns conceitos recentemente recuperados pelo
que se tem chamado “teoria ator-rede”, visando ensaiar um novo olhar sobre os mo-
dos como tradi¢io e modernidade, piblico e privado, Estado e religido encontram-se
imbricados na constitui¢io de (id)entidades religiosas contemporaneas que povoam
e ddo forma ao espaco publico e a cidade.

Situada desde a década de 1980 no municipio de Guaiba, regiio metropolita-
na de Porto Alegre, a Assobecaty é uma institui¢io que conta com mais de 80 anos de
existéncia, e 28 de registro em civil, conforme narrado por suas liderangas. Fundada
como casa de umbanda no municipio de Pelotas — RS por Mae Quina de Yemanj4 (fa-
lecida em 2000), acompanhando as trajetérias de vida de suas liderangas, o terreiro
passou a abrigar também os tradicionais batuques do Rio Grande do Sul, passando a
compor a Nagao Cabinda pela familia do prestigiado Pai Cleon de Oxal4d. Também,
ao longo de sua historia o terreiro qualificou suas agdes e se institucionalizou como
entidade atuante em campos tdo diversos quanto: inclusio digital, culturas negras
e afro-brasileiras, prevencdo a AIDS e a DSTs, intolerancia religiosa e seguranca
alimentar'.

E em torno desse dltimo campo temético, especificamente a partir do projeto
para seguranca alimentar intitulado “Ajeun Ilera — alimento sauddvel para todos”,
que ao longo deste texto elaboro uma narrativa sobre o que entendo ser um novo
capitulo na histéria das relagoes entre religides afro-brasileiras, Estado e sociedade.
Nesse sentido, o esfor¢o consiste em apresentar como referéncias e dinAmicas religio-
sas interagem com cadeias de realizacio de politicas publicas, compondo o que cha-
mamos aqui de paisagem urbana. Essas, mais do que “paisagens” que servem de palco
para atuagdes diversas, emergem em sua complexidade justamente como resultado
das a¢des dos sujeitos e instituicdes que nelas desdobram suas existéncias.

Assim, narro a realizagio do projeto Ajeun Ilerd, estruturado pela Assobecaty
a partir das possibilidades abertas pelo PAA: Programa de Aquisi¢do de Alimentos,
do Governo Federal, ao longo das gestdes assumidas pelo Partido dos Trabalhado-
res. Como horizonte para essa narrativa, busco mapear as condigdes de possibilidade
e infraestrutura que sustentam uma agfo social especifica protagonizada por atores
religiosos em contexto urbano; e investigar como religido, Estado e sociedade encon-
tram-se imbricados ao longo desses eventos. Ao fundo, trata-se de buscar escapar de
narrativas que supdem a oposicio radical entre os dominios do religioso e do secular,
do tradicional e do moderno, do publico e do privado, buscando encontrar novos mo-
dos de pensar as dinAmicas do religioso nas cidades e nas sociedades contemporaneas,



60 Religiao e Sociedade, Rio de Janeiro, 38(1): 57-83, 2018

tanto no nivel microssocioldgico, das dinAmicas locais e das experiéncias individuais
quanto do ponto de vista das institui¢oes e entidades juridicas as quais os primeiros
se veem relacionados.

O Ajeun llera: Estado e religiosos performados

Como tem ocorrido sempre que a Assobecaty e sua lideranga ingressam em
uma acéo de atuacio publica, para o Ajeun Ilerd — alimento sauddvel para todos* tam-
bém foi criado um blog em que sio divulgadas as atividades do projeto. Instalado no
dominio http://assobecatyajeunilera.blogspot.com.br/, logo em seu texto de apresen-
tacio pode ser lido:

ASSOBECATY - Beneficiando 1060 familias em situa¢io de vulnerabi-
lidade, Comunidades Tradicionais de Terreiros, Pescadores, Indigenas e
Quilombolas. O Projeto Ajeun Ilerd ndo tem a distribui¢do do alimento
como seu fim, mas como o comego estruturante do desenvolvimento
socioecondmico e cultural da Regifo da Costa Doce, do Rio Grande do Sul.

Desenvolvido como parte das agdes sociais da entidade, o Ajeun Ilerd é um
projeto que parte da distribuicio de alimentos orginicos para populagdes em situacio
de inseguranca alimentar para, em torno dessa a¢do, “atuar como instrumento de
controle social no municipio de Guaiba, rompendo com as légicas politicas tradicio-
nalmente assentadas no municipio”.

Formalmente, o Ajeun Iler caracteriza-se como um PAA — Programa de Aqui-
sicdo de Alimentos — desenvolvido no municipio de Guaiba, por meio do qual o Gover-
no Federal, por meio da CONAB — Companhia Nacional de Abastecimento — adquire
alimentos oriundos da agricultura familiar mediante a apresentagdo de uma terceira
instituicdo, a Assobecaty, que se responsabiliza pela distribuicio desse alimento a po-
pulacio previamente cadastrada. Idealizado por Richard Gomes, o projeto resulta de
um termo de convénio firmado entre a Assobecaty e a COOTAP — Cooperativa de
Trabalhadores Assentados da Regio de Porto Alegre. Procurada pela primeira, esta é
responsével tanto pelo encaminhamento burocrético do PAA junto 8 CONAB quan-
to pela entrega mensal dos produtos na Assobecaty e nos locais por ela indicados.

Para além desse aspecto formal, o projeto é ainda resultado de uma série de
outras relagdes, passadas e presentes, que sdo igualmente fundamentais para sua rea-
lizacdo. Como as entendo, desde uma perspectiva relacional e performativa, é justa-
mente a natureza singular dessas articulagdes em rede o que nos permite caracterizar
uma entidade como a Assobecaty, habitante e produtora de uma zona de confluéncia
entre Estado e religiio no campo e na cidade.

Com o objetivo de explorar as dinAmicas desse encontro proibido pelas nar-
rativas modernas, penso o Ajeum Ilerd como um artefato performativo, buscando
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enfatizar seu aspecto produtor das realidades e (id)entidades que enuncia. Aos mo-
dos de um enunciado performativo como apresentado por John Austin e retomado
por Callon, ao ser realizado, o Ajeun Ilera pressupde os termos e o contexto em que
funciona (Callon 2006: 12). Aqui, falar de performatividade busca enfatizar o “po-
der reiterativo do discurso para produzir os fendmenos que ele regula e constrange”
(Buttler 1999: 111). O aspecto performativo de um discurso, de uma agio, ou de um
artefato diz respeito a sua capacidade de instituir os eventos, contextos e elementos
que a propria a¢io, discurso ou artefato supdem.

Ainda, tratar o Ajeun Ilerd como um artefato nos permite enfatizar seu aspecto
relacional e sua realidade enquanto produto e produtor de relagdes sociais, um pouco
ao modo dos porcos melanésios descritos por Strathern (apud Gell 1999). Conforme
descritos, os porcos objetificam as relagdes entre homens e mulheres, ou seja, encar-
nam em um artefato durdvel as relagdes sociais de que se originam, possibilitando
que essas relagdes possam ser mobilizadas em novos contextos. Produto das relagoes
sociais que os alimentam, os porcos estendem essas mesmas relagdes, permitindo
que elas sejam mobilizadas — agora objetificadas — na composicio de novas trocas e
aliangas. Do mesmo modo, o Ajeun Ilerd condensa longas cadeias de relacdes entre
religifio e Estado, publico e privado, religioso e secular para, a partir dessa objetifi-
cagdo, ser manipulado na composi¢io de novas relagdes. Assim, artefatos porcos ou
artefatos politicas ptblicas configuram-se como objetos de analise privilegiados para
o estudo das dinAmicas sociais e contextos em que se realizam.

Amplamente, espero por meio deste artificio avancar na compreensao dos mo-
dos como tradicio e modernidade, encarnados como religioso e secular, encontram-
se indissociavelmente imbricados nas agdes especificas pelas quais tanto um quanto
outro desses dominios ganham realidade. Como se ver4, para todos os envolvidos em
sua concretizacio, o Ajeun Ilerd é uma agéo politica que envolve projetos politicos e
de Estado. Porém, contrariando ideais secularistas modernos, conforma-se como uma
politica piblica que tem sua fundamentagio e realizacio amplamente ancoradas sobre
dinAmicas e redes religiosas. Mais do que isso, trata-se de um empreendimento politico
que passa a constituir de maneira fundamental as (id)entidades religiosas que a em-
preendem. Nesse sentido, é pela especificidade das articulagdes que sustentam o pro-
jeto que a Assobecaty e seus componentes edificam aquilo pelo que se caracterizam no
cendrio religioso e politico, por oposi¢do a outras entidades que atuam nesses campos.

O lugar do alimento na Assobecaty

Na terca-feira, 7 de maio de 2013, o que se lia no blog do projeto Ajeun Ilera
era uma noticia divulgando seu evento de langamento, realizado dias antes: “no dia 3
de maio, a comunidade guaibense, através do Projeto Ajeun Ilerd Alimento Saud4vel
para todos, vai s ruas para receber no municipio o maior Programa de Aquisicio de

Alimento (PAA) do Estado”.
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Naquela semana a COOTAP havia entregado para a Assobecaty cerca de 50
toneladas de produtos alimenticios organicos, que compdem os kits distribuidos men-
salmente para as cerca de 1100 familias que recebem alimentos pelo projeto. Ao
todo, respeitando as sazonalidades especificas, sdo previstos para compor os kits 13
itens: Batata-doce, aipim, milho, arroz, couve, alface, laranja, abobora, tempero ver-
de, repolho, morango, mel e melancia.

Construido ao longo de 2012 e colocado em pratica no inicio de 2013, o Ajeun
Ilera ¢, contudo, somente a mais recente acdo de oferta de alimentos empreendida
pela Assobecaty. As motivacdes que levaram Mae Carmen de Oxal4 e Richard Go-
mes a elaborar o projeto aqui descrito tém suas origens ainda no tempo de Mae Quina
de Yemanj4, e passagem importante por acdes anteriores de distribuicio de cestas de
alimentos em articulacio com politicas publicas.

Quando perguntada sobre o histérico desse projeto, Mae Carmen afirma que
a casa tem um histérico com seguranca alimentar: s que nfo usdvamos o termo,
usdvamos alimentacio. Tudo comeca, em sua narrativa, com a pratica do mercado,
pela qual todos os participantes de uma festa religiosa levam para casa pequenas
porc¢des das comidas preparadas e servidas na noite’. Segundo conta, “no dia da festa
agregava muitas pessoas em funcdo do alimento que era servido pro povo, alimento bom, de
qualidade, [...] e 0 que chocava muito ela [sua mdae] é que ela distribuia no final da festa,
que todo mundo sai com o mercado, que é uma prdtica ritual que nds temos, e ai no final
ndo tinha como manter”. Assim, buscando estender para além dos dias de festa religio-
sa a oferta de alimentos a populacéo carente do entorno de seu Il1é, Mae Quina passa
a oferecer um sopao todas as quartas-feiras, inicialmente para criangas, mas depois
também para adultos e idosos. Mae Carmen destaca ainda que a preocupagio com
a alimentagio ja estava explicita no estatuto de fundagio da Associagio de 1988, e
também na reforma deste feita em 2007/2008. Conforme afirma, “partindo do conceito
de seguranca alimentar, existia sempre um esforco da casa, no caso da minha mde, enquanto
dirigente da casa, de promover o acesso a alimentacdo; ela sempre se preocupava com o
entorno que passava dificuldades alimentares”. Além disso, quando inquirida pelas pes-
soas sobre os motivos que a levavam a oferecer a sopa e sobre quem subsidiava essas
praticas, Mae Quina afirmava que “quem subsidia é a mae Yemanjd e os orixd. Eu sinto
que quando estou dando alimentos aos outros a mae Yemanjd responde de um jeito, quando
eu paro de dar alimentos ela responde de outro. Isto eu jd aprendi, a linguagem do orixd.
Entdo enquanto eu existir eu vou dar alimentos”.

Mie Quina faleceu em julho de 2000, e durante todo o ano que se seguiu a
Assobecaty esteve de luto e dedicada a realizacio de uma série de rituais, imperativos
por conta da morte de sua lideranga. Sua filha biol6gica, Carmen de Oxal4, aquele
momento ji ela prépria Mae de Santo, assumiu a lideranca do terreiro, e sobre aquele
momento conturbado relata: “em wvirtude dos recursos poucos, das reformas que tinha
que dar conta e dos rituais sagrados que tinham que ser feitos, entdo eu imaginel que na-
quele momento o mais adequado pra mim seria em veg de fazer as festas de beji, de Cosme
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e Damido como chamam, em setembro, eu faria todos os alimentos e levaria na vila, e ai
comecel a levar na vila IPE”. Contudo, segundo conta, rapidamente outros religiosos
seguiram seu exemplo e comecaram a distribuir alimentos no mesmo bairro, o que
fez com que ela se retirasse, entendendo que a comunidade j4 estava assistida em sua
caréncia alimentar.

Foi somente anos mais tarde, em 2003, com a eleicio do presidente Lula e a
consequente instauragdo da SEPPIR e promulgacio da lei 10.639 que a Assobecaty
iniciou nova agio de distribuicio de alimentos para além dos seus eventos rituais
religiosos. Com a promulgagio da lei 10.639, a Assobecaty e sua lideranga comegam
a ser “solicitados para ter um posicionamento enquanto casa de religidgo em funcdo da
lei” que, entre outros pontos, instituiu o dia Nacional da Consciéncia Negra, e tor-
nou obrigatério o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira nas escolas dos pais*.
Naquele momento Mae Carmen de Oxal4 atuava como conselheira do CODENE
(Conselho de Participagio e Desenvolvimento da Comunidade Negra do Rio Grande
do Sul), entidade governamental que “tem por objetivo desenvolver estudos relativos
a condi¢io da comunidade negra e a sua integracio plena na vida socioecondmica,
politica e cultural do Estado™. Foi por essa posi¢do como conselheira que a religiosa
integrou a comiss@o de comunicacio da [ Conferéncia Estadual de Igualdade Racial,
e podde participar da I Conferéncia Nacional realizada em Brasilia, em 2005, sobre
o mesmo tema. Foi neste evento nacional que foi instituida uma politica de cariter
emergencial que previa a distribuicio de cestas bésicas para comunidades tradicio-
nais e de terreiro, cabendo “800 cestas para o Rio Grande do Sul, distribuidas no
estado por aqueles que estavam presentes na conferéncia”.

Conforme pode ser lido no site da SEPPIR, a respeito dessa politica, a acdo de
Distribuicdao de Alimentos para Grupos Populacionais Especificos ADA, criada em 2003,
¢ uma acdo emergencial e complementar de enfrentamento a inseguranca alimentar e nu-
tricional. Os povos e comunidades tradicionais de matriz africana foram inseridos entre os
grupos beneficidrios da acdo no ano de 2005°. Ainda, como comentado a respeito dessa
acdo da SEPPIR no site do Programa das Nacoes Unidas para o Desenvolvimento
PNUD, “a estratégia [..] é dar papel de relevincia para essa instincia [terreiros de
matriz africana], que conhece bem as comunidades, e mostrar que a cultura delas é
valorizada”.

Criada em 2005 a partir de demandas do movimento negro, desde seu inicio a
gestao dessa politica estd longe de ser inconteste. Recentemente, tém crescido o nd-
mero de dentncias sobre usos ilegitimos ou eleitoreiros da agio e, segundo o relato de
Mae Carmen, esses desvios de funcfo ja estavam presentes nos momentos iniciais de
cria¢do da politica. Conforme narra, ja naquele primeiro momento a entidade que se
responsabilizou pela distribuicio das cestas no estado pretendia deixar a Assobecaty
e sua rede & margem do processo, o que so foi evitado pela intervengao de contatos
na SEPPIR, que orientaram a inclusio da entidade como beneficidria de 30 cestas.
Garantido o acesso a politica, a opcio no momento foi fortalecer com a distribuicio



64 Religiao e Sociedade, Rio de Janeiro, 38(1): 57-83, 2018

de cestas bésicas a comissao permanente da Semana da Umbanda de Guaiba, que ji
existia e se reunia uma vez por ano para organizar as atividades do evento.

Foi por intermédio dessa politica que a comissdo para realizagio da Semana
da Umbanda de Guaiba, que até entio se reunia somente nas vésperas das come-
moracdes, passou a se encontrar mensalmente para a distribuicio das cestas bésicas.
Também, em decorréncia da maior periodicidade dos encontros, “nasceu na comissio
as propostas de realizagao do Aluja de Xangd, do Cantinho Tematico de Ogum, do
Seminério Municipal de Meio Ambiente e da Gruta de Oxum”.

A politica seguia regular até 2011, quando Mae Carmen de Oxal4, junta-
mente com outros religiosos, por meio da Assobecaty, denunciou a venda de cestas
bésicas® que deveriam ser distribuidas gratuitamente, gerando inimizade e oposi¢io
por parte das liderancas religiosas que faziam a gestao das 800 cestas. Nesse cendrio
de dentncias e conflito reiterado, conforme narrado pela Mae de Santo, as inscrigdes
feitas pela Assobecaty como beneficidria da politica foram canceladas, sem maiores
explicacdes. Nascia af a motivagdo para a construgio do Ajeun Ilera: recuperar as
30 cestas bésicas perdidas na disputa com outras liderancas religiosas do Rio Grande
do Sul. Este foi o cendrio encontrado por Richard Gomes quando, ao final de 2011,
conheceu a Mae de Santo.

Oju Obi na Assobecaty e a articulagao do Ajeun Ilera

Richard havia retornado recentemente ao Rio Grande do Sul apés longa pas-
sagem pelo estado do Alagoas, para onde migrou ao inicio dos anos 2000. Foi por
meio de antigos contatos dos tempos de militAncia que Richard aproximou-se da
Assobecaty, e também estabeleceu as articulagdes necessarias para a implementacio
do Ajeun Ilerd na casa.

Conforme relatado em entrevista, tendo iniciado nas a¢des politicas ainda ado-
lescente, por meio das agdes das Comunidades Eclesiais de Base e do Movimento de
Luta Pela Moradia, sua formagio politica mais tedrica se remete a 1984, quando de
sua filiacdo ao Partido dos Trabalhadores. Artesio por vocagio e profissio, o envol-
vimento politico de Richard foi mais militante que profissional. Decepcionado com
os resultados da politica, que lhe parecia estéril em suas reivindicacoes e distante dos
casos concretos, em 1995 afastou-se da atuacio militante e passou a dedicar-se exclusi-
vamente a venda de artesanato nas feiras de sua cidade. O afastamento, contudo, nio
durou muito e, por intermédio de antigos contatos no PT, acabou assumindo na gesto
de 1998 a coordenacio da Casa do Artesdo do Rio Grande do Sul. J4 no Alagoas, no
inicio de 2000, voltou a aproximar a ag¢ao militante das iniciativas religiosas por meio
da atuac@o em uma federagio de cultos de matriz africana e umbandista do estado.

Foi nesse periodo que Richard tomou contato com questdes relacionadas a
seguranga alimentar, particularmente a partir de agdes visando povos tradicionais de
matriz africana, quilombolas e indigenas, chegando a participar do Conselho Estadual
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de Seguranga Alimentar do estado do Alagoas. Em 2008, atuou como contratado do
governo daquele estado para desenvolver politicas de seguranca alimentar em comu-
nidades tradicionais e, no mesmo periodo, estudou metodologias de formagao mas-
siva pela participacio em outros projetos da SEPPIR. Foi também nessa época que
estreitou seus lacos com a religiosidade de matriz africana, passando a participar do
cotidiano de uma casa de religifio e a perceber a importancia dos Orix4s em sua vida.
Filho de Xangd, conforme narra, suas “espiritualidades” disseram que ele é destinado a
trabalhar para fortalecer a religifio, e nesse prop6sito tem procurado atuar desde entéo.

De volta ao Rio Grande do Sul em 2011, Richard atuava pela Rede Mocambos
quando reencontrou um antigo conhecido e militante do PT, agora Filho de Santo de
Mae Carmen de Oxal4. Foi por essa mediagao que chegou a conversar com a lideranga
religiosa sobre seus esforcos por recuperar as trinta cestas bésicas perdidas, bem como
sobre sua candidatura ao legislativo municipal, também pelo Partido dos Trabalha-
dores. Naquele momento, juntamente com outros religiosos da regido metropolitana
de Porto Alegre, Mae Carmen articulava a criagdo da Comissiao dos Desassistidos da
Politica de Seguranga Alimentar®. Richard trazia consigo a experiéncia de sua atuacio
em seguranga alimentar pelo governo do Alagoas e, diante do cenario apresentado,
indicava a possibilidade de construgio de uma politica ampla e estruturante em torno
do tema da seguranga alimentar, por meio do Programa de Aquisicio de Alimentos
(PAA), mantido pelo governo federal. Conforme relata, tinha em mente mais do que
a simples distribuicio de cestas basicas, mas “uma proposta de desenvolvimento socidl,
econdmico e de consciéncia organizativa da sociedade a partir da distribuicdo de alimento”.

O Programa de Aquisicio de Alimentos é uma politica piblica nacional ins-
tituida pelo art.19 da Lei n? 10.696 de 02 de julho de 2003, e operacionalizado pela
Companhia Nacional de Abastecimento. Trata-se de uma politica de base intermi-
nisterial que visa colaborar com o enfrentamento da fome e da pobreza no Brasil e, ao
mesmo tempo, fortalecer a agricultura familiar'®. Assim, o Programa de Aquisicdo de Ali-
mentos (PAA) promove a aquisicdo de alimentos de agricultores familiares, diretamente,
ou por meio de suas associacoes/cooperativas, com dispensa de licitacdo, destinando-os a
formacdo de estoques governamentais ou & doacdo para pessoas em situacdo de inseguranca
alimentar e nutricional, atendidas por programas sociais locais'.

Providencialmente, um dos Pais de Santo que naquele momento se aliava a
Mae Carmen na dentincia da venda dos alimentos tinha um assento no Conselho Es-
tadual de Seguranga Alimentar (CONSEA), de modo que essa foi a primeira entrada
de Richard no conselho do estado, passo fundamental para a consolidacio de um
novo PAA como pretendido. Conforme relata, Richard inicialmente acompanhou
as reunides do CONSEA sem ter poder de voto, mas, devido 2 qualidade das suas
intervencoes, rapidamente foi convidado pelo presidente do conselho a compor um
grupo de trabalho sobre povos tradicionais. Posteriormente, essa inser¢io garantiu
a Assobecaty um assento permanente no Conselho de Seguranca Alimentar, hoje
ocupado por Mae Carmen de Oxal4 ou representante.
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Paralelamente a essa inser¢io no CONSEA, Richard mobilizava outros antigos
contatos para a viabilizagdo do projeto que tinha em mente. Aproveitando-se das
redes politicas no PT que estavam mobilizadas pela candidatura de Mae Carmen de
Oxal4, entrou em contato com o gabinete do deputado federal Dionisio Marcon para,
por intermédio dele, acessar as cooperativas de pequenos agricultores que poderiam
levar a cabo sua proposta. Foi desse modo que reencontrou Gilmar, seu antigo com-
panheiro de militAncia e, agora, assentado da reforma agraria e assessor do deputado.

Amparado pela trajetéria em comum, assim que Richard e as liderangas da
Assobecaty apresentaram sua proposta ao assessor do deputado, foram imediatamen-
te encaminhados para a Cooperativa dos Trabalhadores Assentados da Regifo de
Porto Alegre — COOTAP —, a qual sio associados tanto o deputado federal quan-
to seu assessor. J4 na COOTAR representando a Assobecaty juntamente com Mae
Carmen de Oxal4, Richard expds sua proposta de estruturagio de um PAA no
municipio de Guaiba que realizasse a distribuicio dos alimentos a partir de uma rede
de casas de religido de matriz africana.

Conforme anunciado no projeto apresentado 3 COOTAP, o Ajeun Ilera visa por
meio de sua realizagdo promover o desenvolvimento socioestrutural do campo e da cidade,
através da articulagdo dos principios que sustentam a Assobecaty e a COOTAP en-
quanto instituicdes proponentes. Nesse sentido o projeto explicitava seus compromissos:
a distribuicdo de alimentos ndo pode ser considerada o fim; a gestdo transparente e de forta-
lecimento das organizacoes sociais envolvidas; a promocdo do consumo de alimentos agroe-
coldgicos cultivados pelos agricultores familiares; a defesa do sistema de seguranca alimentar
e da participacdo e controle social; integrar um programa de formacao e educacdo alimentar;
compreender e respeitar as culturas e prdticas dos povos e comunidades tradicionais e assen-
tados da reforma agraria; defender e promover a instalacdo comunitdria de equipamentos nas
comunidades beneficiadas pelo Programa de Aquisicdo de Alimentos; entre outros. Acerca da
justificativa para a estruturacdo da agfio a partir de casas de religiao de matriz africana, o
projeto especifica que, entendendo que os rituais alimentares, lendas e prdticas das tradicoes
afro-brasileiras sdo a resisténcia de toda a cultura africana trazida para o Brasil através dos
negros escravizados, o projeto Ajeun Ilerd tem seu conceito na defesa da vida, que nesses cultos
permanentemente é reafirmada através de seus valores civilizatorios. Também, seguindo a
légica da circularidade que orienta as tradi¢des de matriz africana, a acéo teria toda sua
gestio feita coletivamente pelos préprios beneficiados, por meio de representantes dos
pontos de distribuicio que viriam a compor seu Conselho Gestor. Assim, nas palavras
de Richard, “a Assobecaty centraliza, mas é uma rede”.

Na COOTAER um dos responséveis pelo didlogo com os representantes da As-
sobecaty foi Jeferson, assentado da reforma agraria na regido de Santa Cruz do Sul,
produtor associado a cooperativa e coordenador geral dos PAAs desenvolvidos pela
instituicio. Conforme relata, os primeiros PAAs firmados pela entidade partiram de
demandas de um grupo de associados que, em 2008, buscavam mecanismos de co-
mercializagio de hortaligas. Apds experimentos iniciais, 0 PAA, em parceria com
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a CONAB, foi reconhecido como estratégia eficiente de comercializacdo, de modo
que, desde entio, qualquer produtor associado a cooperativa pode colocar sua produ-
cdo a disposicdo para ser comercializada pelos PAAs mantidos pela entidade; tendo
como Unico requisito de elegibilidade ser associado e estar regular com sua DAP —
Declaracio de Aptiddo ao Pronaf!2.

Segundo Jeferson, o procedimento para implementagdo do PAA-Guaiba em
parceria com a Assobecaty seguiu a dinAmica geral de institui¢io de novos PAAs.
Primeiramente, a COOTARP foi procurada pelos representantes da Assobecaty, enti-
dade interessada em operar a distribuicdo dos alimentos; em seguida, representantes
da COOTAP buscaram informacio nos Conselhos de Seguranga Alimentar e de
Assisténcia Social sobre as acdes e o histérico da entidade interessada.

Contando com o aval dos Conselhos de Seguranca Alimentar e de Assisténcia
Social do estado, a formalizacio da proposta para a CONAB é feita pela COOTAP
por meio do software PAAnet, desenvolvido e disponibilizado pela propria CONAB. E
por esse software que os agricultores, organizados em cooperativa ou individualmen-
te, propdem os valores envolvidos no PAA, os produtos e as quantidades negociados,
os produtores e populacdes que irdo se beneficiar com o projeto, bem como qual
entidade vird a responder pela distribui¢io desse alimento a populacio favorecida.
Ap6s ser implementadoa COOTAP assume a gestio logistica e burocratica do PAA,
gerencia o carregamento dos caminhoes nas propriedades favorecidas pelo projeto
no campo, bem como a entrega dos produtos para a entidade distribuidora. A cada
remessa, a entidade recebedora assina uma nota afirmando o recebimento da quanti-
dade estipulada de produtos agricolas, mediante a qual a CONAB repassa o valor da
compra para a COOTAP que, por sua vez, realiza o pagamento final aos agricultores.

Garantida a viabilidade institucional do projeto, restava mobilizar as redes de
relacoes das liderangas da Assobecaty para cadastrar as familias que viriam a se be-
neficiar com os alimentos entregues. Mie Carmen, aquele momento, nio poderia
realizar pessoalmente as inscri¢des da populagio, por conta de sua candidatura ao
legislativo municipal e, desse modo, todas as mais de mil familias inscritas foram ca-
dastradas por seus Filhos de Santo, por outras liderangas religiosas que buscavam se
integrar 2 iniciativa e também pela Rede de Cultura na Rua e pelo Grupo de Capoeira
que atuam na Assobecaty. Assim, empreendido esse processo ao longo de todo 2012,
no inicio do ano seguinte o Conselho Gestor do Ajeun Ilerd aguardava ansioso na
Assobecaty o inicio do projeto.

A realizacao de uma politica publica de seguranca alimentar por uma casa de
Batuque e Umbanda: compondo redes e parcerias

Uma vez estabelecidas as articulagdes institucionais necessarias para a imple-
mentacio do novo PAA, Mae Carmen de Oxal4 e Richard Gomes se viram diante da
tarefa de gerenciar a distribui¢do de 50 toneladas de alimentos in natura para as mais
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de 1100 familias que seriam atendidas pelo projeto. Por um lado, a gestdo do projeto
implicava na insercio da Assobecaty em espacos publicos e politicos relativos as poli-
ticas de segurancga alimentar e, por outro, fazia-se necessaria a criacio de protocolos
e dinAmicas logisticas internas a cada um dos pontos de distribuicio, objetivando
viabilizar a recepgio e distribui¢io de tamanha quantidade de alimentos. Assim, de-
corria do Ajeun Ilerd tanto a projecdo da Assobecaty e de suas liderangas para fora
dos limites do terreiro, quanto 2 manutencio de estreito didlogo com os voluntarios e
componentes do Conselho Gestor, responsdveis imediatos pela viabilizagio cotidiana

no projeto.
O Ajeun llera para fora da Assobecaty

A primeira atividade publica realizada no ambito do Ajeun Ilera foi o ja citado
evento de lancamento do projeto em 3 de maio de 2012. Esperava-se com a realiza-
c¢do do ato nessa data nio sé comemorar o langamento do projeto, mas também inte-
grar a agenda de mobilizagdes do MST por conta do Dia do Trabalho (12 de Maio),
atraindo com isso maior visibilidade para a ac@o e para seus protagonistas. Faltando
pouco mais de uma semana para a data prevista para o evento, reuniram-se na Asso-
becaty Richard Gomes e Mae Carmen de Oxald com um representante da COOTAR
encarregado da gestio da entrega dos alimentos para a entidade. Naquele momento,
como parte do trabalho de campo que desenvolvia, acompanhava todas as reunides
relativas ao projeto, na dupla condicio de pesquisador das acoes desenvolvidas e
componente do Conselho Gestor.

Naquela noite, foram debatidos os aspectos préticos da primeira recepgio de
alimentos pela Assobecaty, 0 que se esperava com o ato de lancamento, e quais se-
riam os procedimentos durante o ato. Entre os fatores considerados para o estabe-
lecimento das datas de entrega dos alimentos na Assobecaty figuravam: os dias da
semana ocupados com sessdes de Umbanda; os periodos do ano em que Filhos e
Filhas de Santo se encontram reclusos por conta de rituais; bem como a perecibilida-
de dos alimentos a ser entregues. O ato foi elaborado para ter como tema o encontro
do campo e da cidade conformado pelo Ajeun Ilera. E definiu-se que cada um dos
pontos de distribuicdo de alimentos deveria levar para o ato a0 menos dez pessoas
beneficiadas pelo projeto, para mostrar que nfo sio entregues alimentos para fantas-
mas, conforme foi dito. Além disso, a COOTAP comprometeu-se a mobilizar seus
associados para que eles integrassem a marcha do campo e da cidade que iria caminhar
pelo bairro Santa Rita até a frente da Assobecaty. Ainda, foram convidados para
o evento os deputados Dionisio Marcon, intermedidrio inicial entre a COOTAP e
a Assobecaty e a deputada Ana Afonso, apoiadora de outras iniciativas empreendi-
das por Mae Carmen de Oxala.

Chegado o dia de sua realizagio, em média 150 pessoas aderiram ao ato, entre
liderangas religiosas, beneficidrios do projeto, agricultores vinculados 8 COOTAP e
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a politicos. O grupo caminhou pelas ruas do bairro Santa Rita exibindo cartazes do
projeto e estandartes das casas de religiio nele engajadas. Entoado em coro o bordio
“Alimento saudavel ja!”, o grupo fechava ruas e cruzamentos, chamando atencéo da
populacio local para o projeto que se iniciava.

Ao final da marcha, em frente & Assobecaty, o que se ouviu de suas liderangas
foi uma prévia da fala que se repetiu ao inicio de todas as entregas de alimentos ao
longo do ano. Essencialmente, Mae Carmen e Richard Gomes buscavam enfatizar
o fato de que o Ajeun Ilerd existia enquanto uma politica piblica, buscando com
isso rebater criticas sobre possiveis usos politicos eleitoreiros do projeto. Conforme
diziam, tratava-se de uma acio politica, mas nio de politica partidéria e sim de poli-
tica pablica, realizada a partir dos impostos pagos por todos os brasileiros e que tem
como fim a estruturagio da agricultura familiar e a promocéo da seguranga alimentar.
Além disso, lembravam o protagonismo do governo Lula na consolidacio do PAA,
que completava dez anos, e a continuidade da politica ao longo da gestio da presi-
dente Dilma Rousseff. Também faziam questio de apresentar a parceria proficua es-
tabelecida com a COOTAP e a importancia da valorizagio das acdes do movimento
sem terra e dos camponeses, responsaveis pela produgio dos alimentos entregues por
meio do projeto. De sua parte, os politicos no evento elogiavam o protagonismo de
Mae Carmen de Oxald e da Assobecaty no desenvolvimento de agcdes em beneficio
da comunidade, chamando a populacio a apoiar suas iniciativas e a se engajar nas
atividades propostas pelo projeto. Também os agricultores assumiram o microfone e
relataram a importancia do PAA para o escoamento de sua producio e sua satisfacio
por ver o resultado de seu trabalho beneficiando populagdes urbanas carentes.

Além desse evento, ao longo de 2013 foram realizadas ao menos outras trés
acoes publicas em nome do Ajeun Ilerd, com maior ou menor sucesso na mobilizacdo
da populacio favorecida pelo projeto. Esses eventos contaram sempre com falas de
Mie Carmen de Oxald ou de Richard Gomes e, eventualmente, com a apresen-
tacdo de um ou outro coordenador de ponto de distribuicdo de alimentos. Todos
foram realizados em articulagio com a COOTAP e, pode-se dizer, trataram-se de
incorporacoes da Assobecaty e do Ajeun Ilera na agenda mais ampla da cooperati-
va, integrando a entidade religiosa na agenda de mobilizagoes do MST. O empenho
nessas apresentagdes publicas sempre foi por destacar a importancia do Programa de
Distribuicio de Alimentos enquanto uma politica pablica alavancada pelo governo
Lula e mantida ao longo da atual gestio da presidenta Dilma. Também era destacada
a importancia do trabalho realizado pelas entidades na ponta dos PAAs, aquelas que
levam a cabo a distribuicio dos alimentos, posi¢do pela primeira vez ocupada por
uma rede de casas de religiao de matriz africana. Foi com esse discurso, e pelo fato de
o Ajeun Ilerd se conformar como o maior PAA com distribuicio simultinea realizado
no estado, que Mae Carmen de Oxal4 passou a ser convidada pela COOTAP para
representar os pontos de distribuicdo de alimentos em reunides com representantes

do governo federal e da CONAB.
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Uma dessas aparigdes foi em outubro de 2013, na ocupagio feita pelo MST da
sede do INCRA em Porto Alegre, como parte das mobilizacdes da Semana Nacional
da Alimentacgio. Naquele dia, vestida de branco e de turfa na cabeca, Mae Carmen
de Oxal4 proferiu uma fala em que saudava a parceria com a COOTAP para a reali-
zagao do Ajeun ller4, e enfatizava que o projeto vinha se conformando como o maior
PAA com distribui¢io simultdnea da América Latina. Conforme dizia ao puablico:
hoje néds estamos aqui com a populacdo, alguns representantes dos bairros e associacoes;
estamos distribuindo alimento e isso pra nds é simbolo sim de transformacdo, muito mais
quando envolve a unido do trabalho do campo com o trabalho da cidade. Entdo hoje a gente
representa aqui a ponta, que diariamente tem contato com as pessoas do [bairro] Ermo, da
Vera Cruz, da Sdo Jorge, da Colina, e é ld que a gente distribui o alimento do PAA. Desta-
cava ainda a novidade instaurada com a realizacdo de um PAA a partir de uma rede
de casas de religiao de matriz africana. Em suas palavras, é novo chegar aqui e dizer
‘eu sou de religido de matriz africana, eu sou Mae Carmen de Oxald’. Nés temos também
padres e freiras, nds temos irmdos, nés temos outras religives envolvidas, e agora a gente
também chega com a matriz africana.

Outra decorréncia do projeto foi o aumento do protagonismo da Assobecaty
no Conselho de Seguranca Alimentar do estado e no Conselho de Assisténcia Social
do municipio de Guaiba, nos quais a entidade passou a deter um assento permanente.
Além dos conselhos, a Assobecaty também passou a integrar um grupo envolvendo
todas as entidades engajadas no desenvolvimento de PAAs no estado. Nessas reu-
nides, devido a dimensio do projeto articulado pela Assobecaty, Mae Carmen passou
a apontar a deficiéncia da politica do PAA por nio oferecer suporte para as organi-
zagbes que atuam diretamente em contato com a populagio beneficiada. Além disso,
destacava a importincia de se integrar a agfo de distribui¢do de alimentos com pro-
postas mais amplas visando & melhoria das condi¢des de vida da populacio, buscando
diferenciar a iniciativa do Ajeun Ilerd de outros PAAs em andamento acusados de
manter relagdes clientelistas com seus favorecidos e pouco atentos a proposi¢ao de mu-
dancas estruturais nas condicoes de vida das populacoes beneficiadas. Ao final, essa
postura da religiosa atraiu novos parceiros, simpaticos ao esfor¢o contido no Ajeun
Iler4, mas também redundou na inimizade por parte de certos atores engajados em
PAAs, que viam a legitimidade de suas acoes contestadas pela fala da Mae de Santo.

O Conselho Gestor

Inicialmente dedicados a recuperacdo de 30 cestas bésicas perdidas, ao final
do ano de 2012, Mae Carmen de Oxal4 e Richard Gomes se viram gerenciando a
distribuicdo de alimentos para aproximadamente 1100 familias. Como j4 era previsto
na proposta encaminhada 3 COOTAL a estratégia para a gestio de tal volume de
pessoas e alimentos foi a organizacio do projeto a partir de nicleos de distribui-
¢do, cada um contando com um representante no Conselho Gestor do Ajeun Ilera.
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Conforme anunciado em seu blog, foi durante a realizacio do V Aluja na Pedra de
Xang0, em setembro de 2012, que se reuniu pela primeira vez o Conselho Gestor do
projeto, composto por todas as entidades e liderangas envolvidas no cadastramento
das familias, e que iriam atuar como ponto de distribuicio de alimentos. Nesse even-
to, o idealizador do projeto, Richard Gomes, recebeu de Mae Carmen de Oxal4 o
titulo de Oju Ob4 da Assobecaty, que em portugués significa “os olhos do rei”, refe-
réncia ao orixd Xangod, de quem ¢ filho. Reforcando a importincia desse Orix4 para
a iniciativa, a titulacio de Richard foi feita em frente a pedra consagrada a entidade
e justamente no ano que a ele se atribui a regéncia. Conforme foi lembrado por Mae
Carmen em diversos momentos, foi justamente no ano de Xangd que Richard Gomes
chegou a Assobecaty e trouxe consigo toda a série de mudancas e avancos desenca-
deados pela implementacéo do Ajeun Ilera.

Foi em 6 de abril de 2013 que participei da minha primeira reuniio do Conse-
lho Gestor, envolvendo coordenadores dos 15 nicleos responsdveis até o0 momento
pela distribui¢ao dos alimentos". Minutos antes de seu inicio, Mae Carmen de Oxal4
conversava no salio da Umbanda com duas Mies de Santo enquanto, no saldo dos
Orix4s ao lado, eu ajudava Richard a instalar um projetor que seria utilizado em sua
fala. Estdvamos as vésperas de receber a primeira entrega: seis caminhées somando
50 toneladas de alimentos orgAnicos produzidos por familias de assentados da refor-
ma agraria.

Quando boa parte das cadeiras do saldo estava ocupada, Richard iniciou a
proje¢ao de um documentério que tinha como tonica a critica a0 monopdlio da com-
panhia Monsanto sobre cadeias produtivas no campo e os impactos do uso de se-
mentes transgénicas e dos defensivos agricolas a elas associados sobre as familias de
produtores. Os depoimentos dos camponeses relatavam problemas de intoxicacio
por agrotéxico e denunciavam o ciclo de dependéncia criado pela multinacional ao
vender sementes que s6 se desenvolvem mediante o uso concomitante de determi-
nados defensivos agricolas, comercializados pela mesma companhia. Maior ainda é
o impacto sobre o ambiente em que se cultiva, na medida em que tanto o solo retém
a contaminagio por agrotdxico por muitos anos quanto as espécies nativas deixam
de ser cultivadas em favorecimento das transgénicas, que apresentam maior produti-
vidade. Conforme idealizado, toda reunido do Conselho Gestor busca se conformar
também como um momento de formagio sobre os temas abordados pelo projeto, de
modo que, além das deliberacoes e informes praticos, também tém lugar nesses espa-
cos filmes e conversas sobre seguranca alimentar.

Chegado o fim da projecio, Richard Gomes se apresentou como coordenador
do Ajeun Ilera e Oju Ob4 da Assobecaty, e prosseguiu com sua fala aos presentes. Em
fala simples, direta e competente, apresentava o Ajeun Ilerd e destacava o fato de que
o projeto se realizava como parte de uma politica ptblica mais ampla denominada
PAA — Programa de Aquisi¢do de Alimentos —, por meio da qual os Ministérios do
Desenvolvimento Social e Combate & Fome (MDS) e do Desenvolvimento Agrario
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(MDA) efetuam a compra de alimentos de pequenos produtores rurais para sua pos-
terior distribui¢io a populagdes em situacio de insegurancga alimentar. Richard con-
tava ainda que o PAA j4 existia ha dez anos, e que somente agora um terreiro de ma-
triz africana assumia a coordenacio da distribuicio deste alimento. Sua fala tinha por
objetivo retomar o longo processo desde o cadastro das primeiras familias em 2012,
até aquele momento em que os alimentos eram esperados a qualquer momento.

Na apresentacio do Oju Ob4, os coordenadores presentes eram informados so-
bre toda a dinAmica de distribuicio dos alimentos. Cada um dos integrantes do Con-
selho Gestor iria coordenar a distribuicio para pelo menos 50 familias e, além disso,
esperava-se que servissem de referéncia para a populacio quando ela fosse convocada
para oficinas e a¢des publicas em nome do projeto. Essa fala vinha acompanhada por
uma projecao indicando uma estrutura circular de distribui¢do dos alimentos a partir
do Conselho Gestor, modelo que era apresentado pelo coordenador como em conso-
nAncia com os valores civilizatérios africanos da circularidade e da comunidade. Con-
forme apresentava, assim como ocorre tradicionalmente nas casas de religido, também
a gestdo do projeto seria realizada coletivamente por meio do Conselho Gestor, no
qual cada um deveria atuar de acordo com as necessidades do coletivo.

Oficinas do Ajeun Ilera: organizacao e formagao na Assobecaty

A principal funcéo prevista para as oficinas do Ajeun Iler4 era realizar a inte-
gracio da populacdo beneficiada pela distribuicio de alimentos as atividades socio-
culturais também desenvolvidas na Assobecaty. Esperava-se que, por intermédio das
oficinas, a popula¢io atendida pelo projeto pudesse ter acesso a informagdes sobre
prevencio a AIDS e as DSTs, formar-se em oficinas de geracio de renda, discutir
temas como violéncia contra a mulher e prevencio ao uso de drogas, entre outros
assuntos que sensibilizam Maie Carmen de Oxal4 e que fazem parte do cotidiano da
Assobecaty. Também eram chamadas oficinas certos encontros que tinham objetivos
praticos sobre a gestio e o andamento do projeto.

A primeira oficina divulgada no blog do Ajeun llera foi realizada ainda em
2012, na ONG Mario Manke, que acabava de ser integrada ao Conselho Gestor.
Coordenada por Richard Gomes, conformava-se também como uma reunido do
Conselho Gestor e tinha como foco justamente a qualificagdo dos seus componentes
no tema da seguranca alimentar e sobre o projeto em implementagio. Amplamente,
esperava-se que cada coordenador de ntcleo de distribuicio pudesse representar o
projeto nos muitos espacos em que isso era demandado. Tratava-se, assim, de uma
oficina de formagao politica sobre as a¢des empreendidas no Ambito do Ajeun Ilera.

Outras oficinas foram realizadas com o propésito de resolver problemas cotidia-
nos do projeto. Logo apds as primeiras entregas, descobriu-se que parte dos alimentos
distribuidos estava sendo vendida em pequenos mercados do entorno da Assobecaty.
Assim, em uma oficina de gestdo do projeto envolvendo alguns dos voluntarios na
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Assobecaty, foi elaborada uma estratégia de controle e fiscalizacio do destino dos
alimentos apds a entrega para a populacdo. A solu¢io encontrada foi a criacio de
um grupo de patrulheiras do Ajeun llerd que, valendo-se das redes de parentesco e de
vizinhanga no bairro, acompanhavam os usos dos alimentos e identificavam quais
beneficiarios do projeto poderiam estar revendendo os itens recebidos.

De todos os eventos que foram apresentados como oficinas, somente a oficina
de tambor logrou alguma continuidade. Sob orientacio do tamboreiro Faisca, antigo
frequentador do terreiro nos tempos de Mae Quina, a oficina reunia duas vezes por se-
mana de cinco a dez criangas e jovens para a formago técnica em toques de percussio
afro-brasileira. Todos os participantes eram atendidos pelo projeto de distribui¢ao de
alimentos que demonstraram interesse em aprender ou aprofundar habilidades no toque
de tambor para Batuque e Umbanda. Essas mesmas criangas também passavam vdrias
de suas tardes nos computadores do telecentro sediado no terreiro (Muscari: 2015) e
algumas delas eventualmente tocaram nas sessdes de Umbanda realizadas na casa, bem
como acompanharam Mae Carmen de Oxal4 nos eventos publicos por ela promovidos.
Como foi dito algumas vezes em tom jocoso, eram os alabezinhos' da Assobecaty.

Outra oficina proposta foi a de elaboracdo de relatos sobre o Ajeun Ilera, vi-
sando a organizacio de uma edicdo do jornal Conexdo Comunitdria, mantido pela
Assobecaty. Em certa manha de entrega de alimentos, Mae Carmen conversava com as
voluntérias do projeto sobre a possibilidade de organizar um volume do Conexao Co-
munitdria relatando a experiéncia dos pontos de distribui¢do e daqueles que faziam e se
beneficiam do Ajeun Ilerd. Com a minha chegada, a religiosa logo indicou a todos que
gostaria de contar com 0 meu apoio para a revisdo dos relatos e edi¢ao do jornal. Pen-
sando sobre a proposta ao longo do dia, respondi que mais interessante do que atuar na
correcgio de relatos j4 feitos seria a realizagdo de uma oficina que produzisse os relatos e
editasse o jornal conjuntamente. De minha parte, via na oficina uma oportunidade de
oferecer algo para aquela populacio, e também de colher impressdes e depoimentos que
poderiam vir a ser mobilizados como dados na dissertacdo que eu elaborava.

A oficina nunca chegou a ocorrer como pretendida, pois os convidados para
a atividade ndo compareceram nos dias e horérios estipulados. Contudo, gracas a
articulacio de Mae Carmen de Oxal4, o jornal Conexdo Comunitdria ganharia de
qualquer modo uma nova tiragem, paga pelo gabinete do Deputado Dionisio Mar-
con. Foi desse modo que em um sdbado de outubro de 2012 colhi depoimentos dos
voluntérios na Assobecaty e com eles redigi os textos que seriam publicados em seus
nomes no Conexdo Comunitdria. Ainda na tarde do mesmo dia, acompanhado por
Mae Carmen de Oxala, percorri alguns dos pontos de distribui¢ao gravando relatos
de suas liderangas sobre a experiéncia de participagio no Ajeun Ilerd. Amplamente,
o que pdde ser extraido desses relatos é o impacto do engajamento no projeto sobre
as entidades que atuaram como ponto de distribuicio; a importancia e a valorizacdo
da acio, dada a extrema caréncia das populagdes vizinhas de cada um desses locais; e
a semelhanca nos modos como se deu em cada um desses espacos o engajamento dos
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beneficidrios na realizacio do projeto. O jornal foi distribuido no inicio de dezembro
de 2012 e passou entdo a servir como vitrine do projeto desenvolvido, bem como
daqueles engajados em sua realizagio.

Receber, separar e entregar alimentos: o ponto de distribui¢ao na Assobecaty

Foi na manhi da quinta-feira do dia 11 de abril de 2013 que a Assobecaty
recebeu pela primeira vez os caminhdes da COOTAP e, desde entio, mensalmente
a casa se prepara para descarregar, separar e distribuir em média 25 toneladas de
alimentos orginicos fornecidos pela cooperativa’®. Quando cheguei ao terreiro, por
volta das onze horas daquela manh3, dois caminhdes com sacos de arroz, batata e ai-
pim ja haviam sido descarregados e, naquele momento, 15 pessoas compunham uma
corrente que passava de mio em mao grandes abdboras que eram depositadas em
pilha na lateral do saldo dos Orixas. Trabalhavam no descarregamento do caminhéo
principalmente mulheres, todas atendidas pelo projeto no bairro Santa Rita, também
um eventual mestrando em Antropologia e os motoristas dos caminhdes que nio
puderam se furtar de ajudar no exaustivo processo.

Como nas diversas outras vezes em que descarregamos caminhdes e vimos a
casa ser completamente tomada por sacos de alimentos, o trabalho era realizado fun-
damentalmente pela prépria populacéo inscrita em 2012, bem como por pessoas da
regido que, tendo perdido o periodo de inscri¢do no ano anterior, viam no trabalho
voluntério um modo de serem incluidos entre os beneficidrios do projeto. De fato,
permitir a inscri¢do tardia mediante o engajamento sistemético na operacionalizacio
do projeto foi um modo encontrado pela coordenacio para garantir um nimero mi-
nimo de voluntdrios trabalhando na sustentacio do Ajeun Ilerd. Além disso, desde
a primeira distribui¢io de alimentos chegou-se a conclusio de que nem todos os
inscritos no ano anterior iriam retirar mensalmente seus kits, do que redundou um
excedente que tinha invariavelmente que ser ou distribuido a populagio néo cadas-
trada, ou descartado, caso inapropriado para o consumo.

Além desses voluntarios nfo inscritos inicialmente, havia também aqueles que
mesmo inscritos dedicavam seu tempo a realizagdo do Ajeun Ilera. Esses eram aque-
les que responderam aos chamados de Richard Gomes e Mae Carmen de Oxal3, e
que compreenderam que a tGnica contrapartida exigida dos beneficidrios era que eles
se engajassem tanto nas atividades de organizagio e execugio do projeto quanto nas
oficinas e manifestagdes puiblicas propostas. Assim sendo, ndo ¢ exagerada a afirma-
cio recorrente de Mae Carmen de Oxald de que o projeto Ajeun Ilerd sé se sustenta
se for abracado pela populagio que dele se beneficia, dado que manejar tamanha
quantidade de alimentos demanda um trabalho muito maior do que os frequentado-
res religiosos da Assobecaty teriam condigoes de realizar.

Este é o caso de Dona Carmen, mulher negra de 66 anos, residente no bairro
Santa Rita pelos dltimos 30. Sua relagio com a casa é antiga, tendo sido amiga de
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Maie Quina. Conforme conta, “ndo era frequentadora da casa, mas tava sempre aqui com
ela, aprendi muito do que que era uma veligido, tanto que hoje, se me largar dentro de uma
cozinha de religido eu sei fazer. Conhecia Mae Quina pelo bairro. Vinha aqui, assistia os
cultos, as festas, as obrigacoes tudo... mas sem ter vinculo nenhum. Porque gostava, admi-
rava, achava lindo”. Seu envolvimento no projeto se deu por convite de Mae Carmen
de Oxal4, um dia “vinha vindo e ela [Mae Carmen] passou e me convidou para ser uma
voluntéria. Isso jd faz trés meses que estou aqui como voluntdria. Entdo cheguei aquie [...]
perguntei aonde que eu podia ajudar, ai disseram pra ajudar elas [as outras voluntdrias] a
fazer os kits, e sempre nas horas da reunido eu dava minha opinido do que tinha aconteci-
do”. Conforme conta, para ela, trabalhar no projeto “foi étimo, eu estava numa fase de
acomodacdo, achando que com a minha idade jd tinha feito tudo que eu tinha que fazer,
a ndo ser cuidar dos netos e ajudar a fazer o trabalho de casa. Mas no momento que eu
cheguei aqui mudou completamente, em todos os sentidos. Por causa que eu me senti que eu
voltei de nowvo a ser 1itil na vida por trabalhar, voltar a fazer aquilo que eu fizx 30 anos e me
aposentei e fiquei 10 anos dentro de casa”.

Dona Carmen afirma ainda que seu sentimento de vitalidade renovada a partir
do projeto nio ¢ tnico, “todas as pessoas que td aqui dentro do projeto, que chegaram,
[...] muitos ndo tinham nem servico, hoje eles comentam que ndo podem wvir ajudar porque
comecou a trabalhar. Entdo eu acho que aqui é uma casa que abriu as portas, mas em todos
os sentidos, tanto na alimentacdo, [...] na satisfacdo pessoal, quanto incentivou, abriu os
caminhos pra eles acharem alguma coisa a mais pra fazer, pra ter os seus mantimentos.
Porque eu senti s6 alegria das pessoas que tdo aqui dentro”.

Com o tempo, e em decorréncia da sua competéncia e empenho no aprimo-
ramento das atividades cotidianas do projeto, Dona Carmen comecou a ser apresen-
tada publicamente por Mae Carmen de Oxald como coordenadora do ponto de dis-
tribuicio de alimentos do Ajeun Ilerd na Assobecaty. De fato, o problema cotidiano
de definir quais voluntarios eram realmente atuantes sé foi resolvido por meio das
suas rigorosas anotacdes de toda a circulacdo de pessoas e alimentos nas semanas de
entrega, bem como pelas escalas de trabalho que ela organizava e mantinha fixadas
nas paredes. Se inicialmente os voluntarios iam diretamente ao interior da casa pegar
seus kits, apds a criacio das escalas foi definido que mesmo eles deveriam retirar suas
por¢des com quem fosse o responsavel pela distribui¢io no momento, o que melho-
rou a organizagio e o controle de todo o processo.

Outra voluntaria é Edna da Silva, 54 anos, moradora do bairro desde 1986 e
funcionéria da escola publica que atende a populagio da regido. Por morar ha tempos
no bairro e trabalhar no colégio, Edna conhece boa parte das pessoas que recebem
alimentos pelo projeto. Tal proximidade motiva a voluntaria a trabalhar mais dentro
da casa, separando os kits, limpando as verduras e o saldo, do que na frente da casa
diretamente na distribuigdo. Conforme relata, trabalhar na entrega é mais estres-
sante. Apesar de conhecer Mae Carmen e sua filha Greice por ser a tia da escola,
foi somente com o projeto que chegou a entrar na Assobecaty. Em sua fala, “quando



76 Religiao e Sociedade, Rio de Janeiro, 38(1): 57-83, 2018

fiquei sabendo [do projeto] pensei que tinha que fazer alguma coisa, pois isto faz bem pra
gente, fazer alguma coisa sem fim lucrativo. Eu soube do projeto e vim me oferecer. Como
eu trabalho na comunidade, o pessoal comecou a comentar da entrega do alimento e que
podia vir trabalhar quem quisesse, ai minha irma também comentou e nds viemos um
dia de noite”. Quando questionada sobre sua religiosidade, Edna afirma ser catdlica,
apesar de nfo praticante. Também diz nfo se ofender em nada com a religifo, se tiver
que chegar ao terreiro e participar também nao se incomoda. Em suas palavras, acha
que “todo mundo tem que ter sua fé, isso que é o principal, eu olho pra ele ali [imagem de
cristo no altar da Umbanda] e é um sé, deus é um sé. Agora me entregaram o [panfleto]
do adventista né, elas vém pegar o kit aqui, as adventistas que passaram. Seja a religido que
for, nio me incomoda em nada”.

E justamente nesse abracar do projeto realizado pela comunidade que se con-
cretiza a possibilidade de que ele transcenda a simples distribuicio de alimentos e
alcance uma proposta formativa mais ampla, como previsto por Richard Gomes e
Mae Carmen de Oxald quando de sua idealizacdo. Toda a distribuigio realizada na
Assobecaty ¢é feita a partir do engajamento dos beneficiados em trés equipes, cujos
componentes variam conforme suas disponibilidades de tempo. Ainda, a separagio
em equipes visa a integracio de cada um em todas as etapas de realizacio do Ajeun
Ilera, gerando assim uma apreensio que se pretende integral da acio desenvolvi-
da. As equipes que sdo compostas a cada més na Assobecaty assumem cada uma a
responsabilidade por descarregar os caminhdes, montar kits por familia e, por fim,
distribuir esses alimentos mediante a apresentagio do documento de identidade da
pessoa inscrita no projeto.

Se a principio o Ajeun Ilerd previa espagos especificos de formagio na forma
de oficinas, sua propria realizacdo cotidiana conforma importante espaco de apren-
dizagem. Sustentado sobre as pequenas competéncias de cada um daqueles que nele
se engajam, foi pelo convivio durante a realizacio do Ajeun Ilerd que voluntarias
como Dona Carmen, Edna, Mara, Dona Neli, Michele e muitas outras puderam tro-
car experiéncias e ensinamentos sobre os alimentos movimentados, bem como sobre
outros temas que aproximam suas vidas. Também foi assim com Anderson, rapaz de
23 anos, estoquista de supermercado, que me ensinava a organizar pilhas de sacos de
arroz enquanto limpavamos o saldo dos Orix4s e eu lhe contava sobre as questdes que
pretendia desenvolver a partir do meu convivio na Assobecaty.

Com seu cotidiano e sua gestio feitos a partir do intercAmbio entre as compe-
téncias de cada um, mais do que oferecer aos seus beneficidrios e voluntarios a opor-
tunidade de contato com oficinas de tambor e de texto, o Ajeun Ilera fez de todos os
seus participantes sujeitos engajados na realizagio de uma politica pablica com visivel
impacto sobre suas comunidades. Nesse sentido, o cotidiano do Ajeun Ilerd na Asso-
becaty alcou Maes de Santo ao lugar de atores politicos engajados no tema da seguran-
ca alimentar e também diversas voluntérias, quase sempre mulheres e com trabalhos
informais, a posi¢ao de gestoras e realizadoras de uma importante politica pablica.
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O Ajeun llera como efeito e produtor de relagoes

Como apresentado no inicio, o Ajeun Ilera foi tomado como fio condutor para
uma narrativa sobre os modos como religifo e Estado s@o feitos em articulacio pelas
iniciativas da Assobecaty e suas liderancas. Além disso, construf esta narrativa por
referéncia a dois campos de debate que, apesar de distintos, compartilham suposi¢des
implicitas a respeito da natureza e da estabilidade de dominios sociais como religido
e Estado, publico e privado. Como os tenho lido, tanto os estudos sobre religides
afro-brasileiras nas cidades quanto os debates sobre religido no espaco publico en-
frentam, explicita ou implicitamente, uma cadeia de oposi¢des caras as narrativas de
modernidade sobre sua prépria especificidade enquanto evento histérico. De fato,
0 campo tematico sobre religifio no espago publico, em que realizei meus primeiros
estudos, nasce justamente da consideracio da inadequacio dessa presenca, dado que
se supunha que a racionalidade cientifica iria invariavelmente suplantar as crengas
e referéncias religiosas na organizacio da vida social (cf. Pompa: 2012). As distin-
coes categoricas entre religido e Estado, pablico e privado, moderno e pré-moderno
emergem, assim, como valores na modernidade e, por conta disso, tem de ter seu
potencial analitico reconsiderado. Conforme apresentado ao inicio deste texto, este
¢ um esforco compartilhado por outros pesquisadores desse campo ja hé alguns anos.

Também no campo de estudos sobre religides afro-brasileiras, especialmente
nas investigagdes sobre as condi¢des de possibilidade para a manutengio dessas pra-
ticas em um pais em processo de modernizagio, esse conjunto de valores fez sentir
seus efeitos. Ndo pretendo aqui desqualificar quaisquer das anélises realizadas até o
presente sobre o tema, algumas das quais apresentei brevemente a guisa de introdu-
cio a este texto. Cada uma a seu modo, essas analises puderam produzir problemas e
questdes essenciais a constru¢io do campo de pesquisa sobre religides afro-brasileiras
nas cidades, ainda que algumas das suposicoes tedricas nesses estudos tenham pro-
duzido pontos cegos ou paradoxos — como conciliar, por exemplo, o reconhecimento
de que as cidades, entendidas por Bastide como signo da modernizacio, tanto favore-
cam a consolidagio dos candomblés e sustentem novos movimentos tradicionalistas
quanto, por outro lado, atuem na dissolugdo dessas mesmas formas religiosas em
novas expressdes sincréticas e “degradadas”. Neste texto, essa degradacdo poderia
ser a aproximagio entre religido e politica, como produzida pela Assobecaty, nio raro
acusada de ser uma desvirtuacdo dos reais principios da religidao. Por outro lado, nos
modos como sio construidas na Assobecaty, essas aproximacdes figuram justamente
como extensdes das vocacoes e disposicoes religiosas da entidade, modo entdo de
fortalecimento de sua tradicionalidade. Como sabemos, as religides afro-brasileiras
tém no preparo e na oferta de alimentos um dos seus elementos centrais (Correa:
2005), tradicionalmente entendido como modo de manipular e distribuir Axé. Quan-
do decidiu expandir essa distribuicio de alimentos para além da pratica ritual do
mercado, Mae Quina dizia ser orientada por sua Mie Yemanja, que lhe respondia
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diferentemente em sinal de aprovacio a sua iniciativa. Assim, temos uma situacio
em que eventos religiosos desencadeiam praticas fora dos limites tradicionais desse
campo, e essas praticas, uma vez em curso, voltam a refletir sobre as disposicoes e
experiéncias religiosas de seus protagonistas. Religioso e secular encontram-se assim
nio em oposigio, mas em relagio de mitua implicacio e suporte. Ainda, anos mais
tarde, as iniciativas da religiosa serviram de inspiracio para as acdes de sua filha, mo-
vimentando novos cruzamentos de fronteira e composi¢des entre ptblico e privado,
religido e politica.

Foi buscando esquivar-me dos impasses tedricos apresentados ao inicio que
optei por construir esta pesquisa sem ter por referéncia qualquer conceito de religido
e Estado, publico ou privado definido de anteméo. Assim, como estratégia analitica,
estruturei esta investigacio nio em torno das categorias e campos sociais que busca-
va investigar, mas juntamente sobre um projeto, aqui chamado artefato, uma cadeia
performativa que, como entendo, é justamente o que temos de mais palpivel para
orientar uma investigacio sobre as dinAmicas das relagdes entre esses campos. Tal
estratégia tem por inspiracio a agenda de pesquisa aberta por Emerson Giumbelli
(2002, 2004, 2008, 2011), em sua proposta de investigar os “modos de regulacio do
religioso”, ou seja, os modos como em contextos e acdes especificas sdo definidos os
estatutos, limites e competéncias para a existéncia do religioso no Estado e nos espa-
cos publicos contemporineos. Além disso, amplamente, este projeto dialoga com a
ideia de uma antropologia da modernidade como desenvolvida por Talal Asad. Como
proposto, trata-se de investigar como “tecnologias ocidentais de governo de sujei-
tos reestruturam radicalmente os dominios que atualmente chamamos sociedade”
(Asad: 1991, p.322-323). Assim, tratamos de investigar os novos terrenos e as formas
de conflitos inaugurados pela modernidade ocidental, e seu poder na conformacéo
de “novas linguagens politicas, novos poderes, novos grupos sociais, novos medos e
desejos, novas subjetividades” (ibid. Tradugdo minha).

Como vimos, nio raro os efeitos dessas tecnologias de governo extrapolam em
muito os objetivos a que se destinavam originalmente. No caso aqui descrito, uma
politica nacional para suporte da agricultura familiar terminou mobilizada por uma
casa de religido, desencadeando toda uma série de novos eventos resultantes dessa
imprevista articulagio. Foi assim que uma religiosa negra, Mae de Santo na perife-
ria da zona metropolitana de Porto Alegre, foi alcada a representante de entidades
conveniadas pelo PAA perante instincias federais de gestio de politicas publicas.
Pela mesma cadeia de eventos, senhoras aposentadas passaram a se pensar como
realizadoras de uma importante politica publica, com visivel impacto sobre suas co-
munidades; e mulheres evangélicas ou catdlicas passaram a circular por um terreiro
de Batuque e Umbanda para ter acesso a essa politica.

Conforme inicialmente apresentado, falar de um projeto de politica putblica
realizado por uma entidade religiosa como sendo um artefato performativo buscava
destacar os aspectos produtivos de acdes sociais especificas, e sua caracteristica en-
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quanto mediador de relagdes sociais em diversos niveis. E por meio de acdes como
aquelas englobadas pelo Ajeun Ilera que a Assobecaty, suas liderangas e seus parti-
cipantes identificam-se nos campos em que atuam. E pela especificidade de sua tra-
jetéria como mulher negra e Mae de Santo que Mie Carmen assume protagonismo
ante as agéncias nacionais que sustentam os PAAs. Como dito muitas vezes, nunca se
tratou somente de distribuicio de alimentos, mas de defesa da vida, a luz dos valores
civilizatérios africanos. Também o modelo implementado para a gestio do Ajeun
Iler4 se alimenta desses valores. A diferenca de outras iniciativas de PAAs acusadas
de manterem relagoes de dependéncia e clientelismo, no PAA proposto pela Asso-
becaty esperava-se reproduzir os modos tradicionais de gestio de terreiros em que a
estrutura predominante ¢ circular e as decisdes, coletivas, visando a producio de um
bem comum e igualmente distribuido. Como se buscou, todos os participantes do
projeto deveriam estar aptos a apresenta-lo, geri-lo e defendé-lo, tal como se espera
de uma familia de santo. N4o se pretende com isto um elogio ingénuo das iniciativas
descritas. Obviamente, protagonismos foram apontados, e o projeto nio é imune
a acusacgdes de personalismo. Contudo, assim como nio hé terreiro sem filhos, o
Ajeun Ilera lembrava a todo 0 momento que uma politica piblica como aquela s6
poderia ser mantida se fosse abracada pela comunidade, ao ponto de elevar senhoras
aposentadas a func@o de operacionalizadoras de uma importante politica ptblica de
seguranga alimentar. Como busquei apresentar, é por meio do Ajeun lIlerd que as (id)
entidades envolvidas em sua realizacio ddo materialidade e expressdo aos valores
que orientam suas acoes, e assim edificam suas existéncias. Nesse processo, valores e
disposi¢oes remetidas a experiéncias religiosas ganham desdobramentos seculares e
passam a figurar como elementos centrais na estruturac@o de politicas pablicas.

Ainda, falar do projeto enquanto um artefato teve por objetivo destacar seu
aspecto como pontualizagdo das redes de relagdes que o sustentam. Num primeiro
momento, o Ajeun Ilerd foi o resultado da articulagio criativa de redes de relagoes
que o antecedem: da COOTAP com entidades do Governo Federal e dessas enti-
dades entre si; da Assobecaty com outras casas de religidio no municipio de Guaiba,
e dos filhos de santo da casa com Richard Gomes etc. Uma vez condensadas essas
redes em um projeto, relagdes antes inexistentes puderam emergir dos efeitos desta
articulacio singular. Foi assim que religiosas evangélicas e catdlicas passaram a visitar
mensalmente o antigo terreiro em seus bairros, e familias de assentados da reforma
agraria se viram marchando ao lado de Maes de Santo pela defesa de uma politica
publica voltada a estruturagio da agricultura familiar. Também a Assobecaty, pela
figura de seus representantes, e os demais integrantes do conselho gestor passaram
a interagir com outras entidades realizadoras de PAAs e a ocupar e constituir novos
espagos publicos na cidade.

Por fim, vimos que a cidade moderna de Bastide, e mesmo o Estado moderno
em sua proposta de garantia de direitos, ndo se constituem por oposi¢io as dinAmicas
chamadas tradicionais, mas de fato se nutrem dessas dinAmicas no processo de rea-
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lizacdo de seus objetivos seculares. Por outro lado, e intrinsecamente relacionado, as
disposi¢oes religiosas tradicionais de uma casa de Batuque e Umbanda nio se veem
enfraquecidas por sua realizacio no contexto urbano contemporineo, mas veem am-
pliadas suas possibilidades de expressdo e existéncia. Por meio do Ajeun Ilerd a Asso-
becaty fomentou a criacio de novos espagos publicos e modificou, assim, a paisagem
urbana que lhe serve de palco. Desse modo, religifo, Estado e sociedade podem ser
vistos em sua plena articulagio, quando atuam em conjunto para a produgio de ar-
tefatos como Ajeun Ilerd aqui descrito.
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Resumo:

No rastro do Ajeun: religiao, Estado e sociedade em perspectiva relacional*

Os estudos sobre as dinAmicas e as possibilidades de existéncia das religides afro-bra-
sileiras na modernidade e, particularmente, nos cendrios urbanos do pafs constituem
um dos principais temas de estudo na grande 4rea dedicada a investigar este segmento
religioso. Ao longo deste artigo, exploro dinAmicas contemporineas das relagdes entre
religides afro-brasileiras, Estado e sociedade, tendo como palco um municipio da re-
giio metropolitana de Porto Alegre — RS. Para tanto, dedico-me a narrar a trajetéria
de realizagio do projeto de seguranga alimentar idealizado pela Assobecaty — Asso-
ciacdo Beneficente Cultural Templo de Yemanja —, sob o titulo Ajeun Ilera: Alimento
Saudédvel Para Todos. Como horizonte para esta narrativa, busco mapear as condigoes
de possibilidade e infraestrutura que sustentam uma agéo social especifica protagoni-
zada por atores religiosos em contexto urbano, esperando com isso avangar no enten-
dimento sobre como religido, Estado e sociedade interagem na contemporaneidade.

Palavras chave: Religices afro-brasileiras; Religido e espago publico; Religido e Esta-
do; segurancga alimentar; redes.

Abstract:

Tracking the “Ajeun”: Religion, State, and society in relation

One of the longstanding problems in anthropology of Afro-Brazilian religions is relat-
ed to their presence and existential possibilities in the fast growing cities, understood
as a sign of national modernization. Along this paper I sketch out contemporary dy-
namics between afro-brazilian religions, Estate and Society, having the southern city
of Guaiba, nearby Porto Alegre — RS, as a background. To do so I take at stake the
history and development of the project “Ajeun llerd — Healthy Food for Everyone”
(author “s translation), structured by the initiative of Assobecaty — Beneficent Cul-
tural Africanist Association Temple of Yemanji —, as a way to map out how State
and religion work together on the shaping of contemporary cities, public spaces, and
religious and political (id)entities.

Keywords: Afro-brazilian religions; religion and public space; religion and Estate; food
security; networks.
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