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ETEROSSEXUALIDADE E HOMOSSEXUA-
LIDADE: PRESCRICOES SOBRE O USO DO CORPO
DAS MULHERES EVANGELICAS

Nina Rosas

Introducao

Deus criou [0 sexo] para a procriagdo, mas também para o prazer. (...)
O sexo é uma bencio, é um presente de Deus dentro da moldura do
casamento. (...) Se houver a separacio desse relacionamento, que pode
ter sido de uma noite, um pedacio dele estd nela, e um pedago dela
estd nele. (...) Os demdnios que agem na vida daquele rapaz passam a
perturbar a sua vida se vocé se ligar a ele assim [via sexo]. Agora nio
pense que o ato sexual é s6 a penetracio. Porque existe uma ligagio de
alma quando ha o qué? As caricias. (Pastora Ana Paula Valad?o, Igreja
Batista da Lagoinha, abril de 2012)!

Vocé que ¢ cristdo, cuidado para no cair em uma pratica muito comum
que chama-se [sic] perversio sexual. Essa linha, essa questio de sexo
oral, sexo anal, brinquedos erdticos, fantasias, ela é uma linha muito
fina. Porque ela é uma linha que pode ser s6 fruto da nossa imaginacéo,
recursos para que um casal alcance ou melhore o desempenho sexual,
como também pode cair do outro lado de 14, que é a linha s6 mesmo de
pura promiscuidade, onde o casal tem uma mente suja, tém péssimas
referéncias sexuais, tudo que é fruto de videos pornds e videos erdticos
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que inspiram o casal a querer representar as mesmas coisas. (Pastor Nel-
son Junior, Igreja em Vitdria, maio de 2015)?

Posso usar uma fantasia [erdtica]? Ndo tem nada que desabone a fan-
tasia ndo. Ah, eu queria apimentar, me vestir de onga, entéo se vista de
onga. Ele pega a espingarda dele e vai cacar vocé. (...) O que ndo pode
¢ o desejo ser transferido para a fantasia. (...) Posso levar a minha esposa
no motel? Nao, motel nio é lugar de levar mulher. (...) 99,9% dos re-
lacionamentos mantidos em motel sdo extraconjugais, homossexuais e
o ambiente de um motel é totalmente demonfaco. Sexo oral pode fazer
ou nio pode? (...) E com entendimento. Sexo oral é tu e tua esposa. (...)
Agora, pode fazer sexo anal? Af ndo pode nio. Sexo anal é sodomia, af
também é um absurdo, né, gente? Vocé com um playground na frente tio
limpinho, tdo cheirosinho, tao pertinho, por que vocé vai brincar na fos-
sa! Poxa gente. (Pastor Claudio Duarte, Igreja Batista Monte Horebe,
fevereiro de 2014)°

Embora no imagindrio turistico o Brasil figure como o pafs do carnaval, da
exposi¢do da nudez feminina, da sedugio e do acentuado contato entre os corpos
(Heilborn 1999), nem por isso a maioria crista (catélicos e evangélicos, que perfazem
86,8% da populacio?) absorve esses valores sem reservas. Ao contrério, a intensa de-
vogao religiosa de certos grupos se choca frontalmente com os valores culturais de li-
berdade e devogio ao corpo. De modo geral, cristdos pensam que o corpo é o “templo
do Espirito Santo”, isto é, abriga a divindade. Portanto, deve ser e estar “santificado”,
visto que, a0 mesmo tempo, guarda o potencial de se tornar um “antro de perdi¢io”.
Para esses religiosos, as “obras da carne” sdo assim denominadas: adultério, fornica-
cdo, impureza, lascivia e coisas semelhantes a estas’. Diante disso observa-se que,
com algumas excecdes de agremiacoes e/ou denominagdes, catdlicos e evangélicos se
irmanam na posi¢io contraria a unio de casais homoafetivos, a infidelidade marital,
ao divorcio, a certas expressoes de vaidade consideradas sensuais, ao aborto, 2 euta-
nésia, e assim por diante (Machado 2006; Machado e Piccolo 2010; Ogland e Verona
2011; Machado 2012; Luna 2014; Ogland e Verona 2014).

Neste artigo mostrarei que a moralidade religiosa também se expressa em pres-
cricoes bem especificas sobre sexo (vaginal, oral e anal; intra e extraconjugal), prazer
e fantasias, como ja sugerem os excertos supracitados. Meu recorte serd o conjunto
de orientacdes, dadas por evangélicos batistas, de vertente carismatico-pentecostal’,
envolvendo a hetero e a homossexualidade.

Os protestantes historicos renovados tém concentragio urbana, em capitais
e nas regides metropolitanas. Trata-se de um grupo de individuos majoritariamente
de classe média, dentre os quais os batistas podem ser considerados cultivadores de
um ethos proprio a essa classe, mas cuja pratica religiosa se aproxima sobremodo do
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pentecostalismo, que se caracteriza por arregimentar sujeitos oriundos das camadas
populares (Jabor apud L.Duarte 2005). Os batistas perfazem mais de 3 milhoes de
fiéis no Brasil e sdo conhecidos por sua diversidade teoldgico-doutrinéria’ e por uma
maior abertura, quando comparados a certas denominacoes evangélicas, a hierarquia
feminina e a discussdo de temas como politica, ciéncia, midia etc. E sexualidade é um
assunto que nio fica para trds. Uma série de videos que se popularizaram na Internet
discutindo sexo, géneros e conjugalidade registra o ponto de vista de lideres batistas®.

No presente texto, abordarei o modo como uma pastora belo-horizontina vem
tratando da relagio religido e sexo. A investigagio se valeu de observacio participan-
te, realizada na Igreja Batista da Lagoinha (IBL), entre 2011-2014. Foram acompa-
nhados todos os eventos destinados a mulheres e criados pela pastora Ana Paula Va-
laddo durante o periodo (ao todo foram quatro congressos anuais e 29 cultos mensais
nos quais Valadio esteve 2 frente como preletora). Como os encontros eram longos e
repletos de informacgdes e orientagdes que julguei muito importantes para a pesquisa
que tinha desenhado, produzi inumeréveis relatos e anotagdes, registrados em ca-
dernos de campo. Este material foi analisado de modo tematico, para a producio da
minha tese de doutorado e, posteriormente, para a escrita de artigos. Também recorri
a entrevista que realizei com Valadio em 2014°.

O discurso de Valadao esté alinhado & moral sexual que atualmente vigora entre
os evangélicos e que ja é menos rigida que nas décadas precedentes (Machado 1995;
Mariano 2005 [1999]). Para ela e os batistas que pesquisei, 0 sexo é visto como uma
unifo de duas almas e uma obrigagio conjugal, embora também seja enfatizado como
uma fonte de satisfagdo. O prazer que ele proporciona aparece como legitimo desde que
restrito 2 heterossexualidade, ao ato vaginal, ao casamento e 2 monogamia. Se h4 apatia
sexual durante o namoro (espera-se que o0 homem nio concretize, mas tente ter contato
intimo com sua parceira), considera-se isso indicio de homossexualidade, e esta, sem
a menor margem de manobra, é rechacada. A homoafetividade é interpretada como
antinatural, pecado, doenca, opressdo demoniaca, uso imoral do corpo, enfim, uma de-
formidade do padrio afetivo e reprodutivo divinamente estabelecido (como mostraram
as pesquisas de Natividade 2006; Natividade e Oliveira 2007 e Natividade 2009). Toda-
via, na IBL, ha uma “ex-homossexual” que tem espago na lideranca e serve de exemplo
para uma espécie de reinvencdo dos géneros, que se dé via transformacio religiosa.

Embora esses dados ndo permitam dizer em que medida as peculiaridades do
discurso de Ana Valadio sdo oriundas de sua posicio enquanto mulher, esposa e
filha de pastor, interessa por em evidéncia que tais ensinamentos sdo articulados ao
ptblico feminino no sentido de disciplinar a expressdo do corpo e da sexualidade.
A narrativa apresentada nas piginas seguintes ilustra como a religifio contribui de
maneira significativa para a construgio e “reforma” do corpo (the re-formation of the
body) das mulheres, dos quais se espera que se controle a menstruagio, a gravidez, a
menopausa (Martin e Laws apud Shilling 1993), a sexualidade e o prazer. Sera visto
que por meio de “pedagogias do corpo”, ou seja, meios pelos quais sdo transmitidas
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técnicas corporais, disposi¢oes e crencas (Mellor e Shilling 1997; Shilling e Mellor
2007), a fé evangélica produz um tipo especifico de sexualidade (identidade, orien-
tacio e pratica sexual) 4 qual se deve dar a devida atenc@o. Nio ¢ a toa que uma das
dire¢des nos estudos de sociologia da religido nos dias de hoje seja a da percepgio da
religidio em sua forma vivenciada, em especial enfatizando as emocdes e as préticas

corporais (McGuire 1990; Smith 2008; Edgell 2012)'°.
Religido e sexo

As representagdes erdticas e a sexualidade ndo sdo naturais, sdo fen6menos
culturais, socialmente aprendidos. Como sio definidos e vividos de modo passivel
a ser refutado (Heilborn 2002; L.Duarte 2005; Figari 2007), vé-se que as religides
continuamente elaboram seus c6digos morais e rituais a respeito do sexo.

No conhecido texto de Weber (2002), Rejeicoes religiosas do mundo e suas di-
recdes, temos um primeiro quadro socioldgico a respeito da profunda tensdo entre a
ética fraternal da religido de salvagio, baseada em principio, e a esfera erdtica. Para
Weber, o conflito entre essas duas dimensdes teve origem no culto 2 castidade dos
sacerdotes e na subsequente regulacio, pelas religides proféticas, das relacoes sexuais
em favor do matrimOnio. Somou-se a isso o fato de ambas as esferas terem experi-
mentado “fatores evolucionarios” proprios, envolvendo a racionalizagdo universal
e a intelectualizacio da cultura. A sexualidade foi intensificada e valorizada, e foi
desligada do “orgiasticismo magico”, do “naturalismo ingénuo do sexo”, “do ciclo da
velha existéncia simples e orginica do camponés” (Weber 2002:239-241). O amor
do amante ganhou a conotacéo de sacramento que veio a se chocar com a ética de
salvagio, uma vez que essa passou a apostar na vitéria do espirito sobre o corpo (me-
diante a devog¢do a um Deus eticamente racional) e a enxergar a comunho erética
como uma negativa do amor fraternal e da servidao a Deus. Segundo Weber: “o deli-
rio erdtico sé estd em unissono com a forma orgidstica e carismatica de religiosidade,
que, porém, num sentido especial, é interiorizada. A aceitagio do ato do matrimonio,
da copula carnalis, como sacramento da Igreja Catélica, é uma concessio a esse sen-
timento” (2002:243, realce original).

Da andlise de Weber para c4, o bindmio religifio e sexo continuou muitas vezes
sendo posto como antagonista. Nos anos 1960, mediante a visibilidade do movimen-
to feminista, da “revolucio sexual”, da expressdo corporal, do body-art, da critica do
esporte e da emergéncia de novas terapias” (Le Breton 2007:9), isso foi nuangado.
Embora haja quem argumente que a “revolugio sexual” nao produziu uma reviravol-
ta nos principios (Bozon 2004), nio se pode negar que passou a haver maior liberdade
em relacdo aos c6digos de conduta prescritos as mulheres e ao trato da sexualidade
(Heilborn 2006). E isso teve impactos importantes no campo da religifo.

Os evangélicos, objeto deste artigo, sio um bom ilustrador. Segundo Machado
(1995), até a década de 1950 prevalecia entre eles, como préprio a tradicio sexual
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cristd, uma visio negativa quanto ao corpo e a sua sexualidade, pautada na separagio
teoldgica entre corpo e alma, desfavorecendo o primeiro. Condenava-se o desejo,
atrelava-se o sexo a procriagdo e n@o ao prazet, e enfatizava-se a capacidade fisiologi-
ca das mulheres em ter filhos, 0 que cooperava para a inferiorizacio delas em relagao
aos homens. Com o tempo, o molejo e a riqueza gestual se tornaram cada vez mais
evidentes. Houve uma tendéncia a liberalizagao dos costumes (particularmente em
relacio ao vestudrio e ao cabelo das mulheres), e as igrejas acentuaram a oferta de
orientagdes sobre sexualidade e reprodugio por meio de palestras, vigilias, cultos te-
maticos, encontros de casais, cursos aos noivos e conversas informais. Assuntos como
menstruacio, masturbacio, relagdes sexuais e métodos contraceptivos passaram a ser
tratados pelas igrejas!!.

Contudo, a maior consideracio sobre o ato sexual e sua reinterpretagio para
além da reprodugio néo deixou de confind-lo ao matriménio e a heterossexualidade.
Além disso, as dificuldades sexuais enfrentadas foram frequentemente tidas como um
problema das mulheres, reforcando o conformismo aos padroes estabelecidos pelos
parceiros e a ideia de que as mulheres possuem obrigacdes sexuais que devem ser
cumpridas. A castidade até o casamento e a fidelidade, por sua vez, passaram a ser
consideradas deveres de mulheres e homens, algo diferente da moral sexual brasilei-
ra, que controla o corpo feminino e d4 mais liberdade ao masculino. Muitos dos com-
portamentos rotulados como desvios morais (traicio, homossexualidade e sexo antes
do casamento) foram associados a influéncia demoniaca, embora isso fosse menos
frequente entre os setores médios. O uso de métodos contraceptivos, como a ingestdo
de pilulas e a esterilizacio (tanto masculina quanto feminina), se mostrou expressiva-
mente mais acentuado entre os evangélicos que entre os catélicos (Machado 1995).

Examinando a insercio religiosa na midia eletrdonica, Machado (1999) mos-
trou que igrejas, como a Universal e a Assembleia de Deus, ampliaram a participagao
feminina, passando a dar espaco, nas pautas abordadas, a assuntos como casamento,
satide da mulher, prostituicio, adultério e homossexualidade. Mariano (2005) obser-
vou, semelhantemente, que, entre os pentecostais mais recentes, havia defesa do pla-
nejamento familiar, adesio a métodos contraceptivos e vinculagio entre sexo (ainda
que conjugal e heterossexual) e prazer. Jacqueline Teixeira, investigando a Universal,
fez coro a essas assercdes, ao argumentar que a vida e o nascimento, em vez de serem
compreendidos como acio direta de Deus, eram vistos como um “processo de geren-
ciamento humano sobre o mundo” (Teixeira 2012:58).

A autora aponta o surgimento, na Folha Universal (maior veiculo de circula-
cio da igreja), dos cadernos Seu corpo e Folha Mulher, que se destinaram a abordar
sobre doengas sexualmente transmissiveis e métodos contraceptivos. Ela elenca em
seu texto uma consideravel lista de livros escritos recentemente por mulheres lideres,
voltados a audiéncia feminina, e cujos temas siao corpo, sexualidade, conjugalidade e
reprodugio. Segundo Mariano, isso faz parte de um amplo processo de dessectariza-
cdo, ou seja, de acomodacio da religiio evangélica aos “interesses mundanos das so-
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ciedades capitalistas” (Mariano 1996: 28), como também apostou Machado (1999).
Ja Teixeira considera a producio desse novo repertério simbolico como indicador da
producio de um programa disciplinador dos corpos, pautado na defesa da vida em
prosperidade e abundancia. Seu enfoque estd em pensar que a regulacdo coletiva
“suscita disposi¢des subjetivas”, isto é, ela se volta ao “conjunto de tecnologias para a
producio de modos de subjetivagao” (Teixeira 2014:252).

Abrindo a lente da anilise para outros contextos que nio o brasileiro, verifica-
se que, nos dias de hoje, a maior parte das discussdes sobre religido e sexo continua
a se concentrar em torno da relagio entre os preceitos cristdos e algumas formas de
sexualidade que sdo criticadas por muitas religides, mas que ja tém mais espago na so-
ciedade abrangente, como a homoafetividade (Yip e Page 2013). Heather Shipley et al.
(2014), em coletanea intitulada Globalized Religion and Sexual Identity, mostram que,
nos anos 2000, o casamento entre pessoas do mesmo sexo levantou calorosos debates
na Franga, Nova Zelandia, Nigéria, Rassia, no Brasil e nos Estados Unidos. Na Ale-
manha, questionou-se se a circuncisio masculina seria um habito cultural ou religioso,
e se deveria ser vista como ilegal. Na China, o que vem sendo alvo do debate é a con-
dicdo do(a) transexual enquanto sujeito e as atitudes contra individuos homossexuais
— assunto que também esti na ordem do dia nos paises africanos (Shipley 2014).

Enfim, embora em alguns grupos religiosos possa haver maior flexibilidade no
trato do “sexo”; ainda sdo numerosos os casos de tensdo, de modo que nio cabe cessar
o pensamento sobre em que medida a religiio promove liberdades, igualdades e direi-
tos, e molda, transforma ou desafia as identidades (Shipley 2014). Como j4 apostava
Foucault (1985a; 1985b), a sexualidade se tornou uma dimensio fundamental para
a defini¢@o do sujeito. Vejamos, entio, o que pode ser dito sobre os batistas que me
propus a investigar.

IBL e Ana Paula Valadio

Dentro do amplo escopo das denominacoes evangélicas brasileiras, destaca-se
a batista, que esta atris apenas da pentecostal Assembleia de Deus em ntmero de
fiéis. Uma das maiores igrejas desse segmento é a Batista da Lagoinha, que surgiu em
1957 e esta situada em Belo Horizonte, capital do estado de Minas Gerais (um dos
bastides do catolicismo no pais). A IBL atrai um publico de aproximadamente 20 mil
pessoas; brancas, pardas e negras, de classe média e média baixa. A igreja possui mais
de cem servigos (“ministérios”), desempenhados por seus membros, tais como: grupos
de evangelismo, coral, missoes, cursos para casais, reunides caseiras, cultos de liber-
tacio, grupos de mdsica, assisténcia a surdos e mudos, trabalhos de cura etc. Uma
das atividades de mais destaque e que tem potencializado a projecdo da Lagoinha
no cendrio nacional é o Diante do Trono (DT), criado pela pastora e cantora Ana
Paula Machado Valadio Bessa, filha mais velha do pastor Marcio Valaddo'?, que esté
a frente da igreja hd mais de 40 anos.
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O DT foi iniciado em 1998, como uma banda de mdsica religiosa, mas atual-
mente funciona para além do campo musical; é uma rubrica que retine os projetos ecle-
siasticos de Ana Valaddo. Entre eles, destaca-se: o congresso anual de masica (Con-
gresso Adoragio e Intercessdo Diante do Trono), o congresso anual para mulheres
(Congresso Mulheres Diante do Trono), os cultos mensais para mulheres (Culto Mu-
lheres Diante do Trono, realizados entre 2012 e 2014), uma escola de artes (Fabrica de
Artes), um centro de formagio de missionarios (CTMDT) e viagens a Israel e regido.

Valaddo, que associa notavel habilidade carismatica, estd com 42 anos, é mée
de dois filhos e é casada hd mais de quinze anos com Gustavo Bessa, um pastor
menos expressivo do que ela. Enquanto cantora, Valaddo alcancou impressionante
vendagem de seus dlbuns (os do Diante do Trono), e assim adquiriu visibilidade mi-
diatica por sua participagdo em diversos programas de TV do pafs, como no Domin-
gao do Faustio e no Caldeirdo". Seu sucesso advém ainda da parceria com igrejas e
trabalhos religiosos de fora do Brasil, como a Gateway Church (do Texas), o grupo
musical australiano Hillsong, e o projeto Kingdom Global — iniciativa paradenomi-
nacional e missiondria estadunidense que visa treinar lideres mundo afora. Valadio
morou nos Estados Unidos em 1996 e em 2009, vivendo por 14 por quase dois anos
em cada um dos periodos. No final de 2015, ela e a familia se mudaram para o Texas,
a fim de passar uma temporada recebendo e dando treinamentos para lideres. No
segundo semestre de 2017, a migragdo aconteceu para Orlando. Frequentemente, a
cantora é vista retornando ao pafs para atender aos compromissos de sua agenda.

No Brasil, ainda que as mulheres pentecostais/carismaticas possam ser consi-
deradas protagonistas na conversao dos maridos (Machado 1996a), foi s6 a partir da
década de 1990 que as evangélicas comecaram de fato a encabegar projetos eclesias-
ticos de grande porte, como fundando igrejas (Machado 2005). Mesmo que recen-
temente ja haja muitas mulheres ocupando posicoes de pastorado, nfo é tio comum
que elas experimentem o sucesso de Ana Paula Valaddo. Embora existam excecoes,
como a da episcopisa So6nia Hernandes, da Igreja Renascer em Cristo, em grande
parte das denominacdoes evangélicas as mulheres lideres ainda assumem uma posicio
coadjuvante. Em algumas institui¢des, por exemplo, a atuagio feminina é controlada
por mecanismos, como o da pregagio de sermdes em parceria com os maridos e o
entendimento de que o trabalho religioso ¢ um “chamado” do casal (Machado 2005).

Sendo assim, cabe observar quais os significados dos ensinamentos dados por
mulheres como Valadao. Tomou-se como referéncia os pontos de vista sobre hetero e
homossexualidade, defendidos nos congressos anuais destinados a audiéncia femini-
na (2011-2014) e nos cultos mensais para mulheres (2012-2014). Esses eventos atra-
fam cerca de seis mil pessoas (apenas um dos congressos aconteceu fora da igreja,
em um local que comportou 9 mil mulheres), e foram televisionados e transmitidos
pela Internet, tornando-se, assim, uma referéncia para diversas outras religiosas do
Brasil. Neles, Valadao promovia doagio de brindes, bate-papos com outras lideres,
dicas de moda e comportamento, além de pregar as fiéis.
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Heterossexualidade

Na maior parte das vezes, o tema da sexualidade foi abordado em momentos
de bate-papo — conversas informais organizadas ocasionalmente, precedendo as pré-
dicas, e que tinham cerca de 40 minutos de duragio. Para tais didlogos, Valadio con-
vidava mulheres proeminentes, algumas com projecio nacional. Quase todas eram
membros da Lagoinha; a maioria era casada e com filhos, pertencente a classe média
ou alta, e tendo acima de 30 anos'*.

Em sintonia com o que mostra a literatura, a moral sexual defendida era rigi-
da, havendo limites quanto ao exercicio da sexualidade. Pregava-se que, conquanto
se respeite determinados padroes (que serdo descritos abaixo), “a mulher crista é
mais apta a ser feliz na vida sexual”, pois foi Deus quem criou o sexo, tanto para a
procriacio quanto para o prazer (caderno de campo, 25 de abril de 2012). O sexo
¢ interpretado como uma alianga, um compromisso, uma forma de estabelecer um
vinculo muito forte com uma pessoa, permitindo com que o afeto do casal aumente e
se fortaleca. Isso é o que é chamado “ligacdo de alma”, “tornar-se uma sé carne”, algo
que deve acontecer na medida em que os parceiros “abandonam” pai e mée e passam
a viver de maneira autdbnoma e madura. O sexo, todavia, se feito de forma “errada”,
ou seja, fora do casamento, carrega fortes consequéncias negativas. Acredita-se que,
uma vez que se rompe com uma relagio que agrega praticas sexuais, a alma dos en-
volvidos fica “retalhada” (estracalhada), e precisa ser “resgatada”, “desvinculada”,
por meio de libertagio e cura espiritual. Salvo contrario, com a alma dividida, a pes-
soa nio pode usufruir plenamente das intimidades e alegrias de uma unido. E por isso
que Valadio e as demais religiosas defendem enfaticamente a virgindade pré-marital,
pois o tipo de elo que o sexo proporciona s6 deve ser estabelecido com uma tnica pes-
soa. A sensualidade também € tida como exclusiva ao matrimonio, que deve ser uma
relacio monogAmica e durar a vida inteira (caderno de campo, 25 de abril de 2012).

Além do reforco a virgindade, entendida como uma forma de ser fiel ao futuro
marido, ensina-se as solteiras que os prazeres devem ser supridos somente por Deus.
Semelhantemente ao que mostrou Machado (1996a), diz-se que isso garante equi-
librio emocional. Caso a pessoa esteja namorando, deve se precaver ao maximo das
caricias intimas, embora se ensine que a moga se preocupe com a orientagao sexual
do rapaz, caso ele nunca tente ultrapassar os limites defendidos pela igreja. Embora
os solteiros de modo algum devam ter quaisquer tipos de relagdes sexuais, reitera-se
que o respeito demasiado as interdicoes pode ser um forte indicio de homossexualida-
de — isto é, naturalizam-se os impulsos sexuais masculinos e espera-se que os homens
tenham um menor controle sobre eles (caderno de campo, 25 de abril de 2012) .

No casamento, hé certa obrigatoriedade da mulher em satisfazer o desejo se-
xual do marido. Isso fica explicito inclusive nas orientacdes dadas as fiéis de que a
melhor forma de “sustentar” o esposo é por meio do sexo. Valadao recomenda: “se
vocé quer ver seu marido feliz, entregue-se a ele na intimidade sexual”. Apartar-se da
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pratica por mero interesse é considerado um pecado. Ensina-se que as mulheres de-
vem manter bastante cumplicidade com seus conjuges para que, quando nio tiverem
vontade de ter relagio sexual, possam “rejeita-los” com o consentimento deles e sem
causar ofensa (caderno de campo, 28 de novembro de 2012, 26 de junho de 2013).

Por outro lado, as mulheres casadas nfo precisam atender a certas exigéncias
eventualmente feitas pelos esposos. Elas sio ensinadas que nio devem frequentar
motel, considerado “um lugar contaminado”, nem devem fazer sexo anal, que é visto
como impuro. Quanto ao sexo oral, ndo hd uma mencao direta, mas parece haver
concordancia de que é uma pratica em torno da qual deve haver reservas (caderno
de campo, 25 de abril de 2012)'%. Se o marido insistir em tais atividades, a mulher
¢ orientada a buscar aconselhamento espiritual e terapia de casal religiosa. Na Casa
Rosada, um dos “ministérios” da IBL, voluntarias ajudam as mulheres a lidar com os
conflitos, evitando a separacio.

Outro direcionamento percebido diz respeito a satisfagdo sexual. Explica-se
que, em funcio dos hormonios, as mulheres demoram a estar prontas para o sexo,
pois esquentam como fogio de lenha, enquanto os homens sdo comparados a fornos
de micro-ondas. Por isso, elas devem se preparar para a relagio, podendo estimular a
si proprias. E dito assim:

A lenha pega fogo mais rapido quando vocé comeca a trabalhar na
mente. Seu marido t4 quase chegando em casa, vocé comeca a pensar,
humm, tal, comeca a alimentar sua mente daquilo que vocé gosta que
ele faz com vocé, do seu momento gostoso com ele. As solteiras tampem
os ouvidos, por favor. Af vocé vai esquentando a lenha mais rapido”.

(Mércia Resende, 25 de abril de 2012)

Vez ou outra é pregado que a mulher pode ter a expectativa de que o esposo
faca demonstracoes de afeto e cortesia e proporcione uma boa relagio sexual de
modo a cultivar o desejo dela. E dito que “quando o homem faz um trabalho [sexo]
bem feito, a mulher vai querer sempre mais” (caderno de campo, 26 de junho de
2013). Incentiva-se que, nos primeiros anos do casamento, o casal aproveite para
namorar (fazer sexo antes da chegada dos filhos). Desse modo, pode-se usar métodos
contraceptivos, ainda que nfo se fale de planejamento familiar pelo uso de camisinha
ou esterilizacdo masculina, de modo que a restricio da natalidade via intervengoes
artificiais recai apenas sobre a mulher. Ainda que o prazer se limite em grande parte
a0 sexo vaginal, fala-se do orgasmo feminino, da possibilidade de a mulher conduzir
o toque do marido em seu corpo e, nio obstante, desaprova-se que se ela finja a sa-
tisfagio sexual.

A traicdo (relagio afetiva e/ou sexual extraconjugal) é entendida como um ato
decorrente de apreciagdo por outra pessoa e caréncia emocional. Fala-se que essas
circunstancias podem ser evitadas pela manutengdo de uma vida sexual ativa e pela
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postura da mulher de depender do marido, afinal, acredita-se que os homens nio
toleram por muito tempo as mulheres que sdo ousadas e autdbnomas. Defende-se que
a postura de sujeicio da esposa é um instrumento eficaz para garantir a fidelidade de
ambos (caderno de campo, 25 de abril de 2012).

O padrio descrito é o que se compreende como “pureza sexual”, “santidade”,
quanto ao qual enfatiza-se a maior responsabilidade da mulher. A pornografia, a mas-
turbacéo, o adultério e a homossexualidade séo tidos como pecados e, se antes eram
considerados quase restritos a esfera masculina, hoje sio reconhecidos como perme-
ando o universo feminino e, portanto, como tentagdes que devem ser combatidas.
Ensina-se que a insubmissdo da mulher e o consequente rompimento da relagdo (o
divércio) sé devem acontecer em ocasides muito raras, como em casos de violéncia,
ameaca de morte, patologias clinicamente comprovadas (como bipolaridade e psico-
patia) e se houver o que é considerado perversio sexual, a saber, sadismo, trai¢des
continuas e sem arrependimento, swing, pedofilia e zoofilia (caderno de campo, 25 de
abril de 2012, 01 de agosto de 2012).

Por fim, orienta-se a nfo se antecipar o casamento por medo da solidio, para
que se tenha um rétulo ou para satisfazer desejos sexuais. Quaisquer dessas motiva-
cbes aumentariam a chance de uma relagio equivocada — aqui entendida como um
matrimonio estabelecido com pessoas de comportamento muito dificil, e/ou com es-
colaridade e renda bem desiguais. Encoraja-se que as solteiras estudem, facam cursos
e se dediquem a igreja. Embora a aquisi¢io de um marido néo seja defendida como
uma forma de afirmagfo da identidade da mulher, uma vez que ela deve buscar seu
valor apenas em Deus, o casamento néo deixa de ser sindnimo de realizacio, reputa-
céo e dignidade. Mesmo que ndo se pregue abertamente que a felicidade feminina é
encontrada na relacdo conjugal, observa-se que as mulheres sdo ensinadas a esperar
para que, um dia, se Deus assim quiser, elas tenham o direito a vida sexual (caderno
de campo, 30 de maio de 2012, 25 de agosto de 2012, 30 de agosto de 2013, 29 de
agosto de 2014).

Uma lista de bibliografia religiosa é recomendada para que se possa apren-
der sobre o assunto. Entre os livros, é possivel citar: Amor, sexo, cumplicidade
e outros prazerves a dois (Driscoll e Driscoll 2012); A linguagem do sexo (Smalley e
Cunningham 2008); O cristdo e o prager sexual (Fernandes 2012); O sexo que Deus criou
(Arévalo 2008); Sexualidade sem censura (C.Duarte 2011); O sexo comeca na cozinha
(Leman 2009) e O ato conjugal (LaHaye e LaHaye 1989).

Como ja notara Machado (1995, 1999) e Mariano (2005), o aparecimento do
direito ao prazer no discurso evangélico se conjuga com, embora nio aliene, a justa-
posicio entre sexualidade e reproducio. Junto disso, a possibilidade de uso de méto-
dos contraceptivos refor¢a o maior controle da mulher sobre seu corpo, tendo em vis-
ta a rigidez e a contri¢io corporal vividas pelos cristdos das décadas anteriores. Para
as lideres da Lagoinha, todavia (e certamente para muitas outras pastoras e fiéis), a
sexualidade “legitima” permanece enquadrada dentro do matrimonio, da fidelidade,
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da expressio heteroafetiva e da obrigagio da mulher de fazer sexo no casamento. Em
suma, parte da fé evangélica continua a produzir uma moralidade restritiva do corpo
e de suas expressdes e desejos.

Homossexualidade!?

Faz pouco tempo que as expressdes da sexualidade que se contrapdem a nor-
matividade heterossexual sairam do campo das ciéncias “psis”, no qual eram tratadas
como doengas ou perversio (Machado e Piccolo, 2010). A homoafetividade, entao, foi
sendo posta como alvo recorrente de debate, e isso nfo apenas para militantes dos mo-
vimentos sociais, mas também para os carisméticos em questfo e para diversos outros
religiosos pelo Brasil. Um exemplo é a discussdo em torno de um projeto de lei origi-
nado na Camara dos Deputados (PLC 122/2006), que visa punir a discriminago por
orientagio sexual, de género e identidade de género (acréscimo a Lei n? 7.716/1989).
Virios evangélicos tém combatido fortemente as iniciativas de apoio ao PLC 122/2006,
alegando que a alteracio na lei privilegiaria os homoafetivos. Para alguns evangélicos,
por exemplo, a criminalizacdo da homofobia impediria pastores e padres de pregarem
contra a homossexualidade, cerceando, assim, a liberdade de expressio das opinides
(uma boa retomada das controvérsias envolvendo a PLC 122 foi feita por Campos et al.
2015). Esse alvoroco vem sendo acompanhado pelo crescimento, em diversos estados
do pafs, de igrejas evangélicas conhecidas como “inclusivas” (que aceitam gays e nfo
gays), e pelo debate publico a respeito da unido matrimonial homoafetiva e da adog¢ao
de criancas por casais homossexuais. Desse modo, ndo surpreende que nos cultos e
congressos da IBL também se quisesse tratar do assunto, embora seja interessante no-
tar quais foram as orientagdes destinadas especificamente as mulheres.

Apesar de em diversos setores sociais haver avancos no modo como a homos-
sexualidade é pensada, segundo Natividade (2000), a maior parte dos evangélicos
ainda a considera algo antinatural, aprendido, um problema espiritual ligado & imo-
ralidade, ao sofrimento e 2 desordem. Os homossexuais sio associados a imagens de
impureza e & maior probabilidade de contigio e transmissdo de doengas. Os homens,
por exemplo, muitas vezes sdo vistos como tendentes a crimes, peddfilos, promiscu-
os, deprimidos, inseguros e potencialmente suicidas. Para o autor, em fungio de os
evangélicos rejeitarem a ideia de predisposi¢io a essa identidade de género e orien-
tacio sexual, eles buscam identificar a causa do que “deu errado”. E apontam que
abusos sexuais eventualmente sofridos, dificuldades na relacio com os progenitores
(como pai ausente e mie dominadora) e ades@o a rituais e crengas nio evangélicas
aumentam a propensio a homoafetividade. Desse modo, a veem como passivel de ser
revertida por meio da “restauracio sexual” (volta ao género “natural”), da “cura das
memorias” e da “libertacdo” (Natividade 2000).

A forma como a homossexualidade é concebida na IBL é muito semelhante a
descrita. Ela é considerada uma deformidade do padréo afetivo e reprodutivo divi-
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namente estabelecido. Prega-se que Deus fez apenas macho e fémea, tanto no que
concerne aos animais quanto aos humanos. A partir da metafora de Adao e Eva,
defende-se que Deus criou homem e mulher para formar um casal heterossexual e
com determinacdes especificas e imutéveis quanto aos géneros e ao desempenho da
sexualidade, de modo que quaisquer formas de expressio que nio se encaixem nessa
referéncia s3o vistas como maldico.

Enfatiza-se que a homossexualidade € fruto de rejeico, é algo demoniaco, é
uma doenga, uma “corrente do inferno” que deve ser combatida, uma moral depra-
vada exemplificada pelas cidades de Sodoma e Gomorra" (caderno de campo, 25 de
abril de 2012). Para Valadio, o afeto homossexual é fruto de alguma decepc¢do com
homens, caréncia e até mesmo desejo de experimentar algo novo (caderno de campo,
24 de agosto de 2012). Por isso, ela defende o acolhimento a esses individuos. Em
entrevista, afirmou: “eu acredito que todos sio bem-vindos. E Deus nio classifica
os pecados como pecadinho ou pecadio. Entio, as vezes, ali no culto eu tenho um
addltero, um peddfilo, eu tenho um homossexual, eu tenho um mentiroso” (06 de
outubro de 2014).

Para a pastora, os pecados sexuais, embora nfo sejam piores que os demais atos
considerados delituosos, acarretam consequéncias mais graves, pois sio cometidos no
corpo, que ¢ o templo do Espirito Santo. Deus teria, assim, uma preocupagio e um
cuidado especial com o destino que se d4 ao local que o abriga. A homossexualidade
¢ pregada ainda como algo que se aceita e se ensina. As campanhas de “orgulho gay”,
vistas no Brasil e em outros paises, sio entendidas como a homossexualizagio dos
géneros (caderno de campo, 25 de abril de 2012).

Nos eventos pesquisados, defendia-se que, por meio da fé e de um processo
de disciplina, seria possivel romper com determinadas praticas e reinterpretar ex-
periéncias a luz de uma nova identidade. Machado (1996b) ja havia mostrado que,
para os pentecostais, esse tipo de discurso permite buscar um espaco de “protecdo”
no qual haveria a possibilidade de o fiel se libertar dos demonios que supostamente
causam o comportamento “desviante”. O argumento utilizado é que a procriacio e as
fungdes bioldgicas sdo restituidas por Deus e determinam um novo desempenho da
sexualidade (Machado 1996b). Valadio bate nessa tecla ao dizer que “geralmente [os
homossexuais sio] um grupo mais sensivel, com, as vezes, até mesmo um anseio por
mudanga. E o evangelho oferece essa mudancga. (...) E nds deixamos bem claro, como
cristdos, o que noés acreditamos, o que a Biblia diz a respeito dos géneros” (Valadzo,
entrevista, 06 de outubro de 2014).

Essa espécie de reinvencdo dos géneros pode ser ilustrada pelo relato de uma
lider religiosa, dado em um dos cultos de mulheres:

“Eu posso me usar como exemplo dessa questio de ter me envolvido de
vérias maneiras com vérias coisas, sexualmente dizendo. (...) Eu estava
acostumada a viver dos 14 aos 23 anos totalmente envolvida com sexo,
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nfo era sé com homem, era com mulheres, com tudo a0 mesmo tempo.
(...) Eu ndo entendia como um dia, eu, que s6 vivia com mulher e s
amava mulher poderia viver com um homem, e como eu conseguiria
viver sem uma mulher. (...) Quando eu dei 0 meu primeiro testemunho
nessa igreja eu era um menino, mesmo. A minha mente pensava como
homem, eu queria coisas que homens queriam, eu queria mulher, sabe?
E o Senhor veio trabalhando, trabalhando, e hoje ele é tdo Deus que
ele me usa naquilo que eu ainda sou fraca. (...) Isso é pra dar esperanga,
porque a gente td convivendo num tempo, onde eu tenho certeza que a
gente t4 aqui numa igreja, falando sobre Jesus e tem mulheres que pen-
sam sobre isso. O homossexualismo t4 em todos os lugares, vocé sai, t4
ali na esquina, t4 aqui, t4 ali, vocé vai na igreja a gente percebe as pesso-
as diferentes (...) e é um assunto totalmente importante porque mulher
¢ muito sensivel, mulher é muito romantica e os homens, aqueles que
nfo tém o Senhor e até aqueles que tém, estdo grosseiros e tratam as
mulheres mal, entdo ela comega com uma amiguinha aqui, e ai comega
a conversar e quando se vé, quando menos percebe, ti envolvida por
aquela amiga; dentro da igreja, tendo Jesus. Entio eu sei que o Senhor
me trouxe aqui pra alertar”. (Priscila Coelho, 25 de abril de 2012)

Segundo Natividade (2006), o dispositivo acionado pelas religides é de um
“construtivismo moral”, mas que acaba por endossar ainda mais o principio hierér-
quico e a assimetria dos géneros entre os fiéis. Alargando o conceito de “homofobia
cordial”, proposto por Luis Osvaldo Fernandes, Natividade defende que a aproxima-
cdo dos evangélicos com a homossexualidade se d4 em uma relacéo de assujeitamen-
to, pois visa a libertaco e a cura das pessoas por meio de um processo “regenerativo”,
isto é, via transformacéo. Natividade compreende as acdes dos religiosos em direcio
as minorias sexuais como parte de uma estratégia politica higienista expressa por
violéncias, ainda que sutis (Natividade 2009).

Se 0 que se tem em mente é o empoderamento de gays, lésbicas, travestis,
transexuais etc. no Ambito evangélico, apenas as chamadas “igrejas inclusivas” pare-
cem ser uma opg¢io de reconhecimento e possibilidade de vivéncia da fé a partir de
outros géneros que nio o masculino e o feminino heterossexuais. E, mesmo assim,
é preciso chamar atengfo para o fato de que, nessas comunidades, o que se valoriza
sdo os atributos tradicionais, como a monogamia e a fidelidade, em contraposicio a
um comportamento menos regrado, tido como imoral e promiscuo (Natividade 2009;
Machado e Piccolo 2010). Entretanto, se o foco da anélise estiver nas diferentes res-
postas que se oferece a questdo da homossexualidade em contexto contemporaneo,
é possivel dizer, com base no caso da IBL, que a reinvencdo dos géneros possibilita a
escrita de uma histéria de vida a partir, inclusive, da ascensdo na hierarquia religiosa.
Afinal, por 14, a construcdo da carreira evangélica pode ocorrer sem que o processo
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de transformacio esteja “terminado” (caderno de campo, 25 de abril de 2012), o
que ajuda a reforcar ainda mais a autocontengdo dos desejos e a castidade. Isto é,
em troca das vérias mudancas que o crente terd que fazer em sua vida de acordo
com a proposta desses batistas, é possivel usufruir antecipadamente, como um bom
incentivo, do destaque religioso. O relato acima, por exemplo, é dado por uma apre-
sentadora de televisdo da Rede Super, que tem influenciado muitos jovens da IBL e
de outras regides do pafs. S6 resta saber se o que aconteceu com ela também se daria
com outros homoafetivos. Embora nio caiba ampla generalizagao®, se assim nio o
for, a repressio estimulada pode ser lida apenas como meramente dogmatica.

Tendo em vista os preceitos defendidos sobre hetero e homossexualidade, veja-
mos o que mais é possivel acrescentar a interpretagio desses ensinamentos.

A regulacio religiosa como recurso pedagdgico de moralizagao da sexualidade

Chris Shilling e Philip Mellor, especialistas na relacéo religido e corporeidade?!,
defendem que a religifio, assim como a ciéncia/tecnologia, ainda é uma das principais
“estruturas culturais” vigentes (cultural framework, Shilling e Mellor 2007:532). Sen-
do assim, ela atua como instrumento pedagégico capaz de afetar diretamente o corpo.
Ela cria, portanto, “pedagogias do corpo”, ou seja, “os recursos fundamentais por
meio dos quais uma cultura procura transmitir suas principais técnicas corporais, ha-
bilidades, disposi¢des e crengas; as experiéncias tipicamente associadas com a aqui-
sicAo destes atributos e as verdadeiras alteragdes corporais resultantes do processo”
"22 (idem:533). A ideia, embora seja uma simplificacdo do intricado e multifacetado
processo de desenvolvimento e transmissio da cultura, é uma espécie de caminho
“tipico-ideal”, sensivel ao corpo e passivel de acessar elementos fundamentais da re-
producéo cultural, permitindo comparagdes. Segundo os autores, essa nogao avanga
a de “técnicas corporais”, proposta por Mauss, ao realcar a relagio entre as pedago-
gias e as experiéncias culturais vividas. Também enfatiza a dimensio ontoldgica e
experimental da encarnagio humana, ou seja, como as pessoas experimentam emo-
cional e cognitivamente a incorporacio — aspectos que teriam sido negligenciados
por Foucault em seu conceito de “tecnologias do eu” (Shilling e Mellor 2007).

Ao tratar especificamente do cristianismo, os autores argumentam que o ins-
trumento pedagdgico por exceléncia a disciplinar o corpo é o processo de comunhéo
com Deus (oracio, toque, musica, experiéncia emocional etc.). O resultado (the embo-
died outcome) é uma reforma do corpo no sentido de o individuo passar a andar, falar,
desejar, sentir e pensar de modo completamente diferente do que fazia antes. O “re-
nascimento espiritual”, tdo pregado entre os cristdos e cujo marco é o batismo, impli-
caria em um “renascimento do corpo fisico”, em uma completa reforma deste (Shilling
e Mellor 2007:541-42). Por meio do sacrificio divino e corporal da redencio, passa-se
a pertencer ao corpo de Cristo, do qual se “consome” o sangue e a carne nos momen-
tos de eucaristia. Assim, os fiéis sdo encorajados a buscar a Deus através de todos os
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sentidos (audicéo, visdo, paladar, tato e olfato), e a se “encherem do Espirito Santo”,
recebendo e manifestando a divindade no corpo, que se torna, entao, um corpo cristio
(Mellor e Shilling 2010). Vé-se que incorporacdes/encarnagdes similares (possessio
espiritual, outros estados de consciéncia, mimese) sio adotadas entre aqueles que se
declaram cristdos em sociedades das mais diferentes (conf. Miller e Yamamori 2007).

[sso posto, se tomarmos os ensinamentos sobre sexualidade apresentados nas
secOes anteriores tendo em vista a nogao de “pedagogias do corpo”, é possivel dizer
que a igreja e seu trabalho educacional monitoram, regulam, disciplinam, gerenciam
e moralizam os corpos e seus usos, mostrando-se eficientes na producio e na trans-
missdo de uma forma particular de cultura. Jacqueline Teixeira (2012), embora néo
use esses mesmos referencias tedricos, com base em Foucault, chega a uma conclusio
analoga ao tratar da Igreja Universal. Ela diz: “a producéo por parte da IURD [Igreja
Universal do Reino de Deus] de uma “eticizacio” do cotidiano, tendo como foco
central o cuidado com o corpo — baseado em prescri¢des para o controle sexual, o ca-
samento, o desenvolvimento de metodologias para o controle dos filhos com o intuito
de se produzir um modelo familiar ideal —, estd diretamente relacionada a formacéo
de uma razdo pedagdgica cujos corpos sao educados mediante os sentidos atribuidos a
prosperidade” (Teixeira 2012:77-78, realce original).

E, no caso dos dados expostos, vé-se que, entre as transformagdes, o “corpo
evangélico” passa pela forma e reforma de sua sexualidade. A acolhida do prazer no
casamento, a agéncia da mulher em relacdo ao estimulo de seu corpo, as possibili-
dades nio apenas de discutir, mas de vivenciar sem culpa algumas modalidades de
intercurso sexual mostram haver mais liberdade e dedicacdo ao corpo, o que pode
ser visto como certo alinhamento dos preceitos evangélicos a mudangas que ocorrem
na sociedade brasileira. Mas a aproximagio para por ai. Pesa sobre os solteiros, di-
vorciados e vitvos a proibi¢ao de viverem qualquer tipo de sexualidade, assim como
infringe sobre os casados a interdic@o a certas préticas sexuais. H4 ainda uma rejeicéo
explicita & homoafetividade (orientagio, identidade, papel e comportamento sexual),
aliada ao construtivismo moral da reinvencdo dos géneros, o que limita o uso do corpo,
enquadrando-o e “civilizando-0".

Consideragoes finais

Os ensinamentos dados pela pastora batista Ana Valadio nfo sio menos con-
servadores pelo fato de ela ser uma mulher. Eles estdo de acordo com o que a litera-
tura especializada chama de “uma moral generalizada de contengio da sexualidade”
(Fernandes apud L. Duarte 2005:163), embora cumpra negritar que essa moral ji é
bem menos rigorosa do que aquela que predominava entre os evangélicos nas déca-
das anteriores. Como ressalta Luiz Fernando Duarte, os pentecostalismos brasileiros,
dos quais a IBL nfo deixa de ser uma expressio, sio tanto “repressores” do corpo
quanto dio vazio a sua exuberancia.
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E sabido que o pertencimento religioso influencia o inicio da vida sexual, os
padrdes de reproducéo, o uso de métodos contraceptivos e os comportamentos afe-
tivos, ainda que seja preciso lembrar que a heterogeneidade evangélica limita subs-
tancialmente as generalizaces quanto a tais efeitos (Birman 1996; Rohden e equipe
Gravad 2005). Para os fins propostos neste artigo, interessou ressaltar o detalhado
nivel de prescri¢des envolvendo as expressdes do ato, dos prazeres e das fantasias se-
xuais; orientacdes dadas sobretudo durante os cultos e congressos direcionados a mu-
lheres da Lagoinha. E interessante notar ainda que se espera certa pudicicia dos(as)
fiéis, e que a homoafetividade e suas correlatas formas de sexualidade permanecem
inegocidveis. Percebe-se, desse modo, que a religidio tem um impacto bem diferente
tendo em vista os géneros das pessoas.

Foi possivel fazer coro ao que vérias pesquisas precedentes mostraram, como
o fato de haver associagio entre sexo e prazer, mas sem que se abandone a ligacio
entre certas experiéncias sexuais e a culpa (além dos autores citados, ver também a
observacgio de Lewgoy 2009 nesse sentido). E pdde-se acrescentar a énfase de que
a religido é um instrumento pedagégico de bastante importincia, nio apenas para o
controle e a regulacio do corpo, mas para a reforma e moralizagio deste, criando um
tipo especifico de sexualidade ideal (a0 menos para os batistas que pesquisei) — aque-
la que acontece entre homem e mulher, dentro de uma unifo matrimonial, com sexo
vaginal (quem sabe até oral?) que leve ao orgasmo, podendo permitir que a mulher
conheca um pouco melhor seus pontos de prazer e o que lhe incita o desejo, e anulan-
do todas as formas de experimentagio de afetividades e sexualidades que ultrapassem
essas fronteiras. Vé-se, enfim, que o corpo é uma base sobre a qual se produz um “ha-
bitus religioso criativo” (Mellor e Shilling 2010:28); daf ser possivel afirmar que, para
se compreender adequadamente o fendmeno da fé nos dias de hoje — a conversio, as
crengas, os significados e os rituais —, é preciso observar criteriosamente como se da
a experiéncia corporal (Smith 2008).

Este texto contemplou o discurso elaborado por aquelas que ocupam posicoes pri-
vilegiadas na hierarquia religiosa, mas pesquisas futuras terdo que dar conta de respon-
der se isso é ou nfo levado as Gltimas consequéncias pelos(as) fiéis. Abre-se a discussio.
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Notas

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v="7cLMurDMNuY, acesso em 06 de janeiro de 2016.
Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=BvV6DsuAFmo, acesso em 06 de janeiro de 2016.
Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=91zhqZL. HUw, acesso em 06 de janeiro de 2016.

64,6% dos brasileiros se declaram catélicos, enquanto 22,2% sao evangélicos, segundo os dados do
Censo 2010.

> Trechos biblicos que embasam tal perspectiva: I Corintios 6:19, Filipenses 3:18-21 e Galatas 5:19-21.
Fonte: Biblia Online, acesso em janeiro de 2016.

O protestantismo histérico brasileiro, no qual os batistas podem ser enquadrados (Jacob et al. 2003),
remete a meados do século XIX, quando da chegada de missiondrios e seus esforgos para converter in-
dividuos. Os batistas aportaram no Brasil em 1867, com os refugiados da Guerra Civil Americana. Os
protestantes enfatizavam a distribuigio de biblias, a formac#o de salas de aula dominicais e o trabalho
de alfabetizagio. Entre os anos 1950-1960, vérios religiosos, entre eles diversas agremiagdes que aten-
diam e atendem sob a égide batista, a fim de arregimentar novos membros ou, a0 menos, evitar perder
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seguidores, adotaram teologia e praticas pentecostais. Herdaram a crenca na contemporaneidade dos

dons do Espirito Santo e 0 apelo as emogdes, aos rituais de cura e exorcismo e a pregagio da prospe-

ridade. A literatura faz referéncia a eles como protestantes renovados ou carismatico-pentecostais.

Os batistas se organizam principalmente por meio de duas entidades religiosas sem fins lucrativos

(Convengao Batista Brasileira e Convencio Batista Nacional), que dividem as igrejas tradicionais

daquelas que aceitam a “renovagio” (ou seja, que se pentecostalizaram). Contudo, hd muitas co-

munidades batistas independentes ou que estdo vinculadas a outros organismos, como a Comunho

Batista Biblica Nacional e a Comunhio Reformada Batista no Brasil.

Ver, por exemplo, a participagio do pastor Cldudio Duarte no programa Danilo Gentili (https://www.

youtube.com/watch?v=jLox XUF8Yc), o video de Ana Valaddo sobre pureza sexual, do qual se reti-

rou o trecho citado na abertura, (https://www.youtube.com/watch?v="7cLMurDMNuY), e os vérios
videos relacionados ao projeto Eu escolhi esperar, idealizado pelo pastor Nelson Jtnior e que conta com

o apoio de religiosos batistas (https://www.youtube.com/channel/UCpbTOUOCEi-mTpHOzj2]NEQ)

(todos os links foram acessados em 06 de janeiro de 2016).

Ainda que muitos evangélicos esperem que tanto homens quanto mulheres adotem uma “sexualidade

casta” (oposta aos valores da sociedade brasileira), conforme observou Mafra (1998), quando analisei

os cultos da IBL especificamente orientados a homens e presididos pelo esposo de Valadido (Rosas

2015), percebi que preceitos moralizadores do corpo recafam muito mais sobre a audiéncia feminina

que sobre a masculina.

10 corpo e seus usos sdo fundamentais para a compreensio da (re)produgio simbdlica e das

representacdes sociais € vém sendo objeto exaustivo de reflexo na antropologia, sobretudo

da que trata da nogio de pessoa (ver, entre muitos textos, os argumentos de Goldman 1996,

Maluf 2001 e Heilborn 2006). Este artigo, todavia, ndo se valer4 dessa chave interpretativa,

mas sim da chamada “sociologia do corpo” — 4rea académica que se consolidou nos Gltimos

30 anos e que tem como seus principais expoentes (ainda que com contribuigdes de bases

incompativeis): Michel Foucault, Bryan Turner, Judith Butler, Drew Leder, Iris Marion You-

ng, Arthur Frank, Anthony Giddens, Pierre Bourdieu e Elizabeth Grosz (ver a anélise de

Shilling 2005; Le Breton 2007; Turner 2012 e Turner 2014).

A tradigio comegou a ser revista ja na década de 1930, quando igrejas, como a anglicana, advogaram

pelo uso de métodos contraceptivos para o caso de a procriacio representar um risco a vida materna.

O efeito nfo intencional dessa postura foi o de dar infcio a disjungfio entre sexo marital e procriagio.

As dificuldades socioecondmicas trazidas pela Segunda Guerra, além da urbaniza¢io e da moderniza-

¢Ao, favoreceram o deslocamento das definigdes e responsabilidades da contracepgio para o individuo

e a ciéncia (Machado 1995).

Quando apenas a palavra Valadao aparecer no texto, ela fard referéncia a pastora, também chamada

apenas de Ana Paula Valadio, como é mais comumente citada.

Sobre as controvérsias envolvendo a participagio de religiosos, incluindo Valado, em midias secula-

res, ver (Rosas 2013).

4 Eis as principais: Marcia Resende, apresentadora da TV Rede Super (de propriedade da IBL); Helena
Tannure, ex-integrante do DT e que tem se destacado como escritora e preletora; Priscila Guerra,
pastora de jovens da igreja; lara Diniz, pastora e coordenadora, juntamente com o marido, do tra-
balho eclesidstico Rede da Familia; pastora Ezenete Rodrigues, emblema das atividades de “batalha
espiritual”; e pastora Ana Licia Melo, responsavel por assistir as casadas.

5 Cabe dizer que, nos cultos de mulheres, defendia-se a virgindade feminina, enquanto a masculina nao
era objeto direto dos sermdes de Gustavo Bessa nos cultos dos homens. Essa menor pressio sobre os
homens se aproxima mais da moral sexual brasileira que da expectativa de castidade direcionada a
ambos os sexos, como apontou Machado (1995) ser observada entre os evangélicos a partir dos anos
1950.

16 Embora Valaddo nio cite o ponto de vista do pastor C. Duarte, que consta na abertura do artigo, ele
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parece bem compativel com o que é defendido (com sutileza) na Lagoinha.

17 Uma versdo preliminar deste topico foi publicada em inglés (Rosas e Castro 2014).

18 Para esclarecimentos sobre o projeto, ver: http://www.plc122.com.br/, acesso em 18 de janeiro de
2016, e: http://legis.senado.leg.br/mateweb/servlet/PDFMateServlet?m=79604&s=http://www.se-
nado.leg.br/atividade/materia/MateFO.xsl&o=ASC&o02=A&a=0, acesso em 21 de janeiro de 2016.

19 Estas ficaram conhecidas como locais de imoralidade sexual, conf. Biblia, Génesis 19.

2 Em entrevistas aos lideres do DT, observei que um dos homens era afeminado e outro enfatizava em
demasia o cuidado com a aparéncia. Em alguns “ministérios” da IBL, como no de teatro, também vi
jovens (garotos) com trejeitos femininos. Os dados que possuo nfdo me permitem afirmar a respeito
da orientagio ou trajetéria sexual desses individuos. Apesar disso, posso dizer que certa tolerancia
quanto 2 feminilizagio da audiéncia masculina, somada & maior flexibilidade quanto a sexualizagdo
dos homens (vide nota 14), parece apontar para o reforco do machismo.

I Na sociologia, a notavel atencio ao corpo € relativamente recente e engendra um vasto volume de

teorias que estdo longe de serem consensuais. Embora o corpo esteja ligado ao dilema agio-estrutura,

teve uma espécie de “presenga ausente” (absent presence, Shilling 1993:17) nos primérdios da disci-
plina, uma vez que o foco, de maneira geral, repousava sobre as mudancas sociais de nivel “macro”

(Le Breton 2007). Marx até chegou a mencionar a relagiio entre a classe trabalhadora e o maquinério

capitalista; Simmel falou dos corpos sensiveis nas metrépoles; Durkheim cunhou a nogio de eferves-

céncia coletiva, fonte incorporada de criatividade social; e Weber mostrou como uma ética religiosa
disciplinada em direcdo ao corpo constitui o fundamento da ética de trabalho racional moderna

(Shilling 2007). Mesmo assim, a grande influéncia exercida por Parsons na interpretagio dos autores

classicos fazia com que as agdes fossem vistas como escolhas motivadas por normas e nfo como resul-

tado de paixdes ou disposi¢des corporais (Shilling 2007). O corpo passou a ganhar maior visibilidade
quando Norbert Elias (1994 [1939]; 2001 [1969]) se debrugou sobre a civilizagio dos costumes;
analise que se tornou matéria-prima para o estudo da moral e da interacfo, feito por Erving Goffman

(1988; 2001). O trabalho de Michel Foucault (1985a; 1985b; 1999) sobre a histéria da sexualidade e

o desenvolvimento das tecnologias de poder para a regulacio do corpo também foi um marco. Pierre

Bourdieu (2007), de modo nfio menos importante, tratou da aquisicio de disposi¢des particulares,

gostos e habilidades, evidenciando a relacdo entre compleicdes fisicas e capital cultural, o que fez com

que a categoria corpo passasse a ficar definitivamente em evidéncia.

“the central means through which a culture seeks to transmit its main corporeal techniques, skills,

dispositions and beliefs, the experiences typically associated with acquiring these attributes, and the

actual embodied changes resulting from this process”.
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Resumo:

Heterossexualidade e homossexualidade: prescri¢es sobre o uso do corpo
das mulheres evangélicas

Os evangélicos sdo bem conhecidos por seu recato e pudicicia. Mas, nem por isso,
deixam de elaborar prescri¢oes bem especificas sobre como o sexo pode ser vivenciado,
contrariando a imagem que deles ¢ feita pelo senso comum. E do conjunto de orienta-
¢oes envolvendo a hetero e a homossexualidade que trata este artigo. A anélise traga-
da evidencia 0 modo como a religido se pde como recurso pedagdgico de construgio
e reforma do corpo feminino, néo apenas monitorando-o e controlando-o, mas pro-
duzindo um tipo especifico de sexualidade. Os dados foram reunidos principalmente a
partir de observagio participante, realizada entre os anos 2011-2014, na Igreja Batista
da Lagoinha, em Belo Horizonte. Foram acompanhados todos os eventos destinados a
mulheres e organizados pela pastora Ana Paula Valadio.

Palavras-chave: mulher evangélica, heterossexualidade, homossexualidade, sociolo-
gia da religido, sociologia do corpo.

Abstract:

Heterosexuality and Homosexuality: The Use of the Body among Protes-
tant Women

Protestants, although in general known by their modesty and prudery, do not cease
to develop very specific regulations about sex. This article draws on the set of guide-
lines involving hetero and homosexuality. The analysis highlights how religion is an
educational resource for the construction and reformation of the female body, not just
monitoring it and controlling it, but producing a specific kind of sexuality. Data were
gathered mainly from participant observation, held between 2011-2014, in Lagoinha
Baptist Church, localized in Belo Horizonte. I attend and have notes on all of the
events aimed at women and organized by Pastor Ana Paula Valadao.

Keywords: Protestant Woman, Heterosexuality, Homosexuality, Sociology of Reli-
gion, Sociology of the Body.



