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Introdugao

O crucifixo é inegavelmente um icone poderoso e polissémico. Trata-se de um
“simbolo dominante” que ainda é encontrado nas instituigdes centrais do Estado
brasileiro. Em nosso pais, a imagem do Cristo crucificado nfo estd colocada apenas
em igrejas e espagos privados, mas também estd presente nos mais variados espacos
publicos. Estd geralmente afixado em uma posigao central, de destaque, em espagos
sociais e institui¢des publicas fundamentais para uma sociedade moderna, como escolas,
universidades, tribunais e parlamentos. Crucifixos e outros simbolos religiosos tém e
sempre tiveram uma dimensao ptblica, o que pode sinalizar para um tipo especifico
e particular de relacdo entre Estado, religido e sociedade neste pafs, em verdade uma
laicidade peculiar, a brasileira.

Cabe aqui enfatizar que a existéncia de simbolos, imagens objetos e monumen-
tos catélicos nos espacos publicos e privados remonta ao periodo colonial e imperial,
estendendo-se durante o regime republicano até os dias atuais. Oratérios, ermidas,
santudrios, cruzeiros e cruzes permeavam todos os espagos sociais. Tratando-se de
uma caracteristica propria e singular do catolicismo popular luso-brasileiro, também
marcado pelas festas, romarias e procissoes publicas. Na verdade, a cultura brasileira
sofreu a influéncia do catolicismo desde seus primérdios. O Brasil foi descoberto por
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uma nacfo catdlica que, em seu projeto colonizador e evangelizador, objetivava es-
tender ao novo mundo “as fronteiras da fé e do império”. Um dos primeiro atos que
o colonizador portugués efetuou apds desembarcar por estas terras foi a realizagio de
uma missa. Nessa ocasifio, foi afixada uma cruz na areia de Porto Seguro, litoral sul da
Bahia, & nova terra descoberta deu-se o nome de “Ilha de Vera Cruz”, posteriormente
chamada de “Terra de Santa Cruz”. Nas naus portuguesas que aportaram em nosso
litoral havia, adornando as velas, o simbolo da Ordem de Cristo, uma imponente cruz
vermelha em um fundo branco.

A existéncia desses simbolos religiosos nos espagos publicos somente comecou
a ser contestada de modo formal durante o final do império e, principalmente, nas
primeiras décadas do regime republicano, como consequéncia da pluralizagio do campo
religioso brasileiro, do influxo de ideais iluministas e das medidas laicizantes, advindas
da separacgio entre Estado e religido, oficializada em 1890.

Nos tltimos anos, a presenca de objetos religiosos em recintos estatais também
tem suscitado debates e controvérsias. Em linhas gerais, emergem dois posicionamentos
contrastantes nesta polémica. O primeiro assevera que a existéncia de simbolos religiosos
em ambientes piblicos, fundamentalmente o crucifixo, é ji um costume, e constitui um
reflexo da heranga cultural crista e catdlica. Desse modo, os simbolos, imagens e esté-
tuas catdlicas, expostos em espacos publicos, representariam os valores e as crengas do
grupo religioso hegemonico. Assim sendo, ndo ofenderiam os crentes de outras religioes,
e estariam de acordo com a fé da maioria da populacio. Além disso, os defensores da
permanéncia de simbolos religiosos em locais publicos afirmam que a laicidade estatal
caracterizar-se-ia pela tolerAncia as manifestagdes religiosas, nfo podendo o Estado manter-
se cego frente ao fato religioso, de importancia central em qualquer comunidade politica.

O segundo, com uma postura contréria a exibi¢do de imagens religiosas em
ambientes publicos, alega que o crucifixo e outros simbolos religiosos catélicos trans-
mitem uma mensagem, produzindo efeitos, podendo ofender e excluir os ndo catdlicos.
Ademais, os crucifixos expostos em tribunais e parlamentos poderiam influenciar,
subliminarmente, as decisoes judiciais e politicas. A nocdo de laicidade é acionada
profusamente nessa forma de posicionamento. Em um Estado laico seria inadmissivel
a presenga de icones religiosos em espacos publicos, pois indicariam a preferéncia por
determinada confissao religiosa. As sociedades modernas laicas e seculares deveriam
separar a esfera privada da esfera publica, sendo legitimas as referéncias religiosas
somente no espago privado.

Na verdade, ambos os lados partem de uma determinada imagem de Estado, de
comunidade politica, e da constitui¢io da paisagem civica. Ambos percebem como um
“sacrilégio” a acio e as motivagdes de um e de outro, seja a remogao de simbolos que
expressam a heranca crista, ou “entdo a saturacio dos espacos publicos seculares, por
idolos sectarios” (Asad 2003; Delgado 2001; Giumbelli 2012; Howe 2008).

A vigorosa ocupagio dos mais variados espagos piblicos por crucifixos e outros
objetos e simbolos religiosos parece langar um desafio a certo paradigma da seculariza-
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cdo. Sobretudo, contesta a no¢ao de uma privatizagio do religioso e sinaliza para uma
constante imbricacio da esfera religiosa com as multiplas e variadas esferas da sociedade
brasileira. Historicamente, sempre houve uma interpenetracio entre o religioso e o
secular, de modo que a laicizagdo do Estado nao redundou em total descristianizagao
da nacéo e, por consequéncia, nio conduziu a uma ampla e profunda secularizacéo da
prépria cultura, que sempre foi e ainda é impregnada de valores e simbolos religiosos.
Neste pais, as fronteiras entre o religioso e o secular sdo difusas, permedveis e frageis.
Nio € algo evidente e cristalino onde uma comeca e a outra termina. Em muitos casos
nota-se uma améalgama, senio mesmo uma confluéncia entre esses dois aspectos ao
longo de nossa histéria religiosa e politica.

Do ponto de vista estritamente juridico e constitucional?, o modelo de laicida-
deadotado pelo Estado brasileiro é de uma laicidade positiva ou de reconhecimento,
que néo exclui por completo o religioso da esfera publica, reconhecendo na dimenséo
religiosa um aspecto importante na formacio do cidadio. Apesar da Carta Magna de
1988 estabelecer a separagio entre Estado e religiao® e a consequente liberdade de
crenga‘, ha outros dispositivos constitucionais e leis federais que asseguram a presenca
da religido no espago publico, como aquele que diz respeito ao ensino religioso nas
escolas publicas®. Acrescenta-se a isso a invocacdo do nome de Deus no preAmbulo da
Constituigao Federal de 1988 e a possibilidade de assisténcia religiosa nas organizagoes
civis e militares de internacéo coletiva®. Desse modo, o religioso ndo é tratado com
indiferenca ou hostilidade, mas, pelo contrario, é concebido como um valor positivo.

Para alguns juristas (Mendes, Coelho e Branco 2009), nosso modelo de laicidade
nio apresenta um contetdo contrario e de oposi¢io as crencas religiosas, pois ndo
impede a colaborac@o com as confissdes religiosas para o interesse pablico (Cf. art. 19,
I). Além disso, acolhe expressamente medidas de acio conjunta dos Poderes Puablicos
com organizagdes religiosas, reconhecendo como oficiais determinados atos praticados
no Ambito dos cultos religiosos, como, por exemplo, o caso da extensio de efeitos civis
do casamento religioso. Esses mesmos autores enfatizam, também, que nosso sistema
constitucional concebe o religioso como um bem valioso, que deve assim ser amparado:

O reconhecimento da liberdade religiosa pela Constitui¢ao denota haver
o sistema juridico tomado a religiosidade como um bem em si mesmo,
como um valor a ser preservado e fomentado. Afinal, as normas jus fun-
damentais apontam para valores tidos como capitais para a coletividade,
que devem nfo somente ser conservados e protegidos, como também ser
protegidos e estimulados (Mendes, Coelho e Branco 2009:463).

Para outro importante constitucionalista, Manuel Gongalves Ferreira Filho
(2002), o ordenamento juridico patrio, que tem sua expressio maior na Constitui¢ao
Federal de 1988, segue o modelo de “neutralidade benevolente” no que tange as
relacoes entre Estado e religido. Acerca desse conceito, assim se exprime esse autor:
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“Esta constitui¢io segue em principio o modelo de separa¢io, mas a neutralidade que
configura é uma ‘neutralidade’ benevolente, simpatica a religido e as igrejas” (Ferreira
Filho 2002:89).

Conforme observa Weingartner Neto (2007:148): “Nem indiferente, nem hos-
til, a Constituicio Federal de 1988 parece-me, [...] uma constituicio atenta, separada
mas cooperativa, nao confessional mas solid4ria, tolerante”. Por sua vez, o renomado
constitucionalista Celso Bastos (1990) afirma que os preceitos constitucionais indi-
cam que a separacio entre Estado e religido admite certos abrandamentos. Exemplo
disso repousa na Constitui¢io Federal de 1988, a qual ao mesmo tempo define néo
poder haver relagoes de dependéncia ou alianga entre o Estado e os grupos religiosos,
e determina a colaboracio entre essas instAncias. Ademais, ressalta o referido consti-
tucionalista:

[...] o principio fundamental é o da nio-colocacdo de dificuldades e
embaracos a criacdo de igrejas. Pelo contrério, hd até um manifesto in-
tuito constitucional de estimula-las, o que é evidenciado pela imunidade
tributéria de que gozam (Bastos 1990:178).

No presente artigo procuro descrever e analisara campanha pela afixagio do
crucifixo em casas legislativas empreendida por uma agremiacéo politica na primeira
metade do século XX, assim como a reagio de determinados atores a essa proposta.
Além disso, busco retratara tradicional cerimdnia de entronizacio da imagem do
Cristo crucificado em recintos estatais. Esta cerimdnia deita suas rafzes no periodo
colonial e imperial.

Baseio-me, principalmente, em pecas discursivas presentes no Jornal Idade
Nowva’, que foram consultadas no Centro de Documentacio sobre a A¢io Integralista
Brasileira e o Partido de Representagio Popular, localizado em Porto Alegre-RS. Ainda
foram pesquisados os Didrios do Congresso Nacional da década de 1940 e 1960, na
Biblioteca da Assembleia Legislativa do Estado do Rio Grande do Sul.

Cristo e nagao

Na década de 1940, na esteira do projeto de neocristandade, o Partido de Re-
presentacio Popular (PRP) prop6s com sucesso a colocacio da imagem do crucifixo
em diversas assembleias legislativas estaduais, cAmaras municipais e até mesmo na
Camara Federal. Vale ressaltar que esse era um partido politico de orientagdo con-
servadora, cristd e nacionalista, criado pelo lider do integralismo no Brasil, Plinio
Salgado. A base doutrindria do PRP era entdo a doutrina integralista que fundia
elementos do espiritualismo de Farias Brito, do nacionalismo de Alberto Torres
e do catolicismo social®. A iniciativa de colocagdo do crucifixo nos parlamentos
coadunava-se assim com a filosofia politica desse partido que pretendia recatolizar
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e recristianizar a nagio brasileira. “Cristo e Nagdo” eram as palavras de ordem dos
politicos populistas’.

Cabe aqui sublinhar alguns breves dados histéricos sobre o contexto politico e
religioso deste periodo. Nas décadas de 1940 e 1950 persiste o tradicional regime de
colaboracg@o reciproca entre Estado e Igreja Catdlica, mas ndo mais com a mesma forca
e intensidade do modelo de neocristandade da era Vargas. A Constitui¢io Federal
de 1946 garante novamente uma série de privilégios para a religiio catdlica, como
o ensino religioso nas escolas ptblicas. Bruneau (1974:94) comenta as relacoes de
proximidade entre o poder secular e religioso nesse periodo:

O governo promoveu os simbolos através de um alto ntimero de feriados
catdlicos, celebracoes religiosas em todos os setores da burocracia, incluin-
do a bengio de novos prédios; referéncia oportuna a crengas catélicas nos
discursos politicos; a destinac@o de dinheiro publico a projetos da Igreja;
e, naturalmente o uso de estruturas do Estado para a influéncia da Igreja.

Todavia, conforme Della Cava (1975), ao final da década de 1940 e no comego
da década de 1950, o catolicismo brasileiro atravessa uma grande crise interna, rela-
cionada ao surgimento de credos alternativos como o pentecostalismo e o marxismo,
a reducio do ndmero de sacerdotes e ao enfraquecimento da religiosidade leiga. O
mesmo autor ainda afirma:

A erosiao do monopdlio religioso catdlico significou a perda de quadros
e membros. Neste século, essa erosiao acelerou-se dramaticamente, em
especial a partir dos anos 40 e os esforgos para deté-la fracassaram. Por
sua vez, os poderes coercitivos da Igreja, derivados em parte do seu mono-
pélio espiritual, vio diminuindo progressivamente (Della Cava 1975:21).

E nesse cendrio que a iniciativa dos politicos populistas de entronizar o crucifixo
em casas legislativas ocorre. A proposta inicialmente apresentada na III Convengao
Nacional do PRE, realizada de 27 a 30 de abril de 1947, no Rio de Janeiro, tornou-se
uma resolucio oficial deste partido. O mentor da iniciativa foi o deputado estadual de
Sio Paulo, Loureiro Jtnior. Em realidade, o primeiro ato desse deputado foi requerer
a entronizagio de Cristo na assembleia paulista. A ideia foi expressa em artigo escrito
por Loureiro Janior no Jornal Idade Nova, em 1947. O artigo intitulava-se “Cristo no
Parlamento”. Nesse texto denunciava de modo contumaz o materialismo do mundo
moderno. Em sua Gtica, a civilizagio ocidental encontrava-se em uma grave crise
espiritual que conduziria & anarquia social e intelectual, vigorando em nosso tempo a
“impiedade” e 0 mais vulgar individualismo. Essa crise seria resultado do esquecimento
dos principios do cristianismo. Desse modo, seria necessério relembrar aos homens a
mensagem de Cristo:
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[...] Jesus Cristo é o Rei das nagdes como é o Rei dos individuos, é o
legislador dos povos como dos homens e o seu Evangelho é o codigo da
vida publica como da vida privada. Numa Assembleia Legislativa, onde
se decidiri de toda a vida de um Estado, é preciso que o Cristo presente
seja a lembranca cotidiana de nossos deveres. Dele terdo de advir as leis
a que se subordinari o povo, pois, a doutrina fundamental nao podera
ser rejeitada sob pena de todas as outras periclitarem. A negagio de Jesus
Cristo levara a todas as outras negacoes: a da ordem, a da justica, a da
propriedade, da liberdade, da familia e mesmo a negagio da Pétria (Jornal

Idade Nova 12/06/1947:3).

Como se pode notar nessa passagem, a mensagem cristd nio deveria estar cir-
cunscrita ao Ambito privado, mas precisaria pautar também a vida pdblica. A moral,
o direito, as leis, a politica, a cultura e a economia teriam que se sujeitar ao religioso
para o bem-estar e a harmonia da nacionalidade. Ao final do mesmo artigo declara
seu compromisso com os valores do cristianismo e com o nacionalismo:

Eis porque, achamos que nesta hora de afirmagdes supremas, nds os
que batalhamos sob a insignia “Cristo e Nac@o”, contra os que arvoram
a bandeira das negacdes absolutas, nio poderiamos deixar de levantar
bem alto o cetro com que o Divino Mestre governa: a sua Cruz (Jornal

Idade Nova 12/06/1947:3).

Muitas das ideias, concepgoes e palavras de ordem usadas por Loureiro Janior
nesse artigo também serfo utilizadas e desenvolvidas pelos politicos do PRP em seus
discursos de celebra¢ao da medida da afixagio da imagem do crucifixo em assembleias
estaduais e municipais. Detenho-me agora na exposicio dessas pegas oratorias.

Fundamentar as leis e normas em preceitos cristaos é um dos elementos centrais
nesses discursos. Por exemplo, o deputado estadual populista pelo Maranhio, padre
Joel Barbosa Ribeiro, declarava: “Os povos que ditaram suas leis sob a influéncia dos
ensinamentos de Cristo, poderio estar certos de conduzirem o facho luminoso da
verdade. Com o Cristo os homens serdo sempre mais humanos e as leis mais sabias”
(Jornal Idade Nova 22/05/1947:4). Desse modo, Cristo é concebido como o “grande
legislador” e “o guia espiritual das nagdes”, devendo sua presenca nos parlamentos
orientar a atuacio politica e inspirar a criacio das leis. Essa tentativa de fazer com
que as leis sejam baseadas na mensagem dos evangelhos é reiterada pelo deputado
estadual pelo PRP da Bahia, Rubem Nogueira, quando do seu discurso na solenidade
de colocagio do crucifixo no parlamento baiano:

Digo que também é este um dos mais ditosos momentos da minha vida,
porque vejo, em lugar de honra no recinto da Assembleia Legislativa
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do Estado, segundo foi requerido, a imagem do Cristo crucificado. A
imagem DAQUELE que efetivamente deve inspirar todas as atitudes
do homem, todas as concepg¢des politicas, todos os empreendimentos
dos governantes e legisladores. O mundo tem urgente necessidade de
submeter-se aos preceitos cristios, sob pena de nfo resistir a formidavel
pressdo das correntes totalitdrias, fundadas no materialismo histérico,
as quais se empenham, por toda a parte, na aventura da transformagio
catastréfica da sociedade (Jornal Idade Nowva 21/08/1947:4).

Além do ordenamento legal, os préprios regimes politicos deveriam ter um
contetdo cristdo. A religido nortearia a democracia; é dentro desse contexto que
surge a defesa de uma democracia cristd. Um regime politico agnéstico, desprovido de
elementos religiosos conduziria as sociedades ao caos e ao niilismo. Por consequéncia,
advogavam uma maior aproximacio entre a esfera estatal e o religioso, como se pode
notar na oragio do deputado estadual Padre Joel Ribeiro:

O Estado que nio se firma em Cristo, que nfo vier de Cristo, e que nfo
for para Cristo transformar-se-4 necessariamente na mais odiosa forma
de opressdo. [...] A autoridade religiosa, o outro Poder espiritual que
harmoniosamente deve de existir ao lado do temporal, no mttuo respeito
as peculiares esferas de acéo, sente-se alegre por deixar com as béngaos
da Igreja, nesta augusta Assembleia, a imagem do Salvador pregado na
Cruz, o simbolo, o modelo, o protétipo do sacrificio, da abnegacéo, do
devotamento, virtudes de que carecem os homens que decidiram lutar

em bem da coletividade (Jornal Idade Nova 22/05/1947:4).

Além disso, um dos pontos fulcrais da doutrina integralista que se refere a
necessidade de uma revolucio interior, ou seja, de uma espécie de transformacio
espiritual que faga nascer um “homem novo”, é frisada pelo deputado estadual
Rubem Nogueira, da Bahia, quando o crucifixo é entronizado na assembleia desse
estado!®:

O Crucificado é a eterna inspiragao de humanidade e dedicacéo, virtudes
raras hoje em dia, mas de que muito precisamos a fim de poder realizar a
dificil missdo de mandatérios do povo. O problema fundamental de hoje
— como tem sido o de todos os tempos — é menos de instituicdes que de
homens. Pouco importa modificar estruturas politicas, se 0 homem que
as anima, nfo faz a sua propria reforma interior. E para esta a inspiragio
estd no Cristo. Que desca, pois, sobre nds a Sua luz e que, com o Seu
favor, a Bahia se eleve, para a grandeza do Brasil e “maior gléria de Deus”

(Jornal Idade Nova 21/08/1947:4).
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Com uma argumentagio mais sofisticada e acusando a resisténcia de determina-
das correntes ideolégicas a proposi¢ao de entronizacdo do crucifixo nos parlamentos,
o deputado estadual no Cear4, Raimundo Aristides Ribeiro!!, assim discursou acerca
das relagdes entre Estado e religido:

De modo que essa atitude louvavel dos nossos legisladores, favoravel ao
ingresso de Cristo no recinto dos seus trabalhos, o firma na convicc¢do
de que esta entrada triunfal ndo contraria a ordem legal estabelecida no
pais, como objetou um deputado comunista baiano, contaminado de
preconceito antiteoldgico, visto como a nossa Constituicio Federal de
1946 afastou-se bastante daquela concepcio de Estado substancialmente
agnostico e irreligioso, que se erguera sobre os principios definidos pelos
constituintes de 1891, conforme se verifica pela referéncia feita a Deus
no preAmbulo da Carta, pelas disposicoes referentes relativas ao ensino
religioso nas escolas, a assisténcia as classes armadas e nos estabelecimen-
tos de internacéo coletiva. Na verdade Srs. Deputados, o novo Estatuto
Politico Brasileiro, dessa maneira exprime o reconhecimento, por parte
dos Representantes do Povo, que a “independéncia dos Poderes Civil e
Religioso” néo significa que a ordem temporal se desinteresse pela or-
dem espiritual, porque est4 é também para os homens, e os governantes
tém deveres espirituais como homens, da mesma forma que tem direitos
como autoridade: deveres esses que s3o o respeito e 0 acatamento a per-
sonalidade humana e ao livre arbitrio, pertencentes & ordem espiritual:
e direitos que lhe sio exclusivos, e tao exclusivos, que a ordem espiritual
os reconhece, e neles nfo interfere”. A César o que é de César, e a Deus
o que é de Deus, segundo o luminoso conceito do Divino Mestre (Jornal
Idade Nova 20/11/1947:5).

Para o deputado cearense, os valores morais eespirituais da tradicio crista
deveriam inspirar a ordem temporal, sem que, entretanto, ocorresse uma total fusio
de planos entre o campo religioso e a esfera da politica e do Estado. Em suma, o que
os politicos do PRP procuravam defender era uma relacio de maior proximidade e
cooperagio entre as esferas da autoridade espiritual e do poder temporal.

Um simbolo polissémico

Outro aspecto importante que se revela nessas pegas oratérias é a multiplici-
dade de sentidos e concepgdes atribuidas a imagem do Cristo crucificado afixada nos
parlamentos. O simbolo é concebido como: fonte de inspiragido, amor, santidade e
sabedoria, sinal de adverténcia e lembranga, bem como arma e protecdo contras as
forcas maléficas. Na cerimonia de entronizagio do crucifixo na Camara Municipal de
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Ponta Grossa-PR, o vereador do PRP Amadeu Puppi falou sobre o significado dessa
imagem: “Que esta CAmara e os seus legisladores, ao erguerem os olhos para o Crucifi-
cado, saibam ser dignos sempre de tanto saber e de tanto amor, que possui e representa
o Cristo, para a gléria de Ponta Grossa, do Paran4, e do Brasil” (Jornal Idade Nova
29/07/1948). Por sua vez, o deputado estadual do Ceard, Raimundo Aristides Ribeiro,
ressalta outro papel exercido pelo simbolo do crucificado quando posto no parlamento:

[...] se Cristo deve reinar nas almas e nos coracoes, também deve imperar,
com o fulgor da sua majestade no recinto das sessdes da nossa Assembleia
legislativa, aclarando a razio e a consciéncia dos legisladores cearenses,
na elaboracéo das leis que vao reger a vida do Estado (Jornal Idade Nova

20/11/1947:6).

Para o vereador Victor Biassuti, propositor da afixacio do crucifixo na CAmara
Municipal de Santa Tereza/ES, a imagem de Cristo na cruz é uma arma, uma forga
orientadora e uma adverténcia:

Cristo nesta casa, por sua Imagem, estard sempre em nossos pensamentos,
abengoard nossos trabalhos, habitard em nossos coragdes e, quando as
for¢as do mal nos quiserem levar a trilharmos pelas veredas do erro, a
agirmos contra nossas consciéncias, senhores vereadores, por certo hi de
nos advertir porque Ele é o guia seguro, o piloto alerta e infalivel, para
quem, nos momentos de divida e desfalecimento se voltardo tranquilos
os olhares de todos nos. [...] Em Cristo esta a salvacio! Ao seu lado de-
vemos lutar e nada temer. Sua Cruz serd nossa arma, nosso estandarte,

nossa vitéria (Jornal Idade Nova 2/11/1948:2).

Como se pode perceber, para os catdlicos leigos do PRE, a imagem do Cristo
crucificado nfo era uma mera representacio do divino, mas a presenga viva e sensorial
do transcendente. Conforme acentua Birgit Meyer (2006), para os fiéis as imagens
religiosas nfo sdo apenas a simbolizacdo de algo, mas a incorporagio de uma presenga
espiritual. Desse modo, os objetos e os icones religiosos expressam a dimensfo estética
e material das religides, seu regime sensorial que procura modular de determinada
forma as subjetividades'?. Os simbolos religiosos sfo saturados de qualidades afetivas
que impregnam de emocio determinados comportamentos e atitudes. Funcionam,
assim, como uma espécie de recurso cultural que serve para a educagio sentimental
dos individuos (Delgado 2001).

A medida de afixa¢do do crucifixo defendida pelo PRP intencionava dotar
0 espaco publico de uma casa legislativa de uma aura religiosa. Tratava-se de uma
estratégia de territorializagdo do espago, “carregando-o de uma forca carismética
e salvifica” (Delgado 2001:68). Procurava-se projetar e imprimir o religioso na
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materialidade e no espago fisico. Por consequéncia, as concepgdes e valores do
catolicismo nio deveriam ser apenas objeto de discurso, ou entio restringir-se 2
subjetividade dos individuos, mas precisariam estar presentes fisicamente tendo
assim uma dimensio espacial que se expressava na aposi¢ao de objetos, simbolos,
imagens e monumentos.

Nacionalismo religioso

Sublinho que os politicos populistas também eram os propositores da colocagio
da bandeira nacional e das bandeiras estaduais em suas respectivas casas legislati-
vas®. Era bastante comum que no dia em que ocorria a solenidade de entronizacio
do crucifixo fosse também colocadas as bandeiras nacional e estadual. Nos discursos
realizados por conta dessas ocasides, buscava-se associar e vincular a nogao de patria
com a ideia de religiao. Os simbolos do catolicismo e da nagio deveriam inspirar os
legisladores na construgio de uma pétria cristd. Acerca disso, acentuou o vereador

Isidoro Moretta, de Caxias do Sul-RS:

A Cruz de Cristo e a Bandeira Nacional sdo no Brasil, o stmbolo da
unifo e nfo se concebe a separagio das duas ideias. [...] A promulgagio
da nossa Lei Organica nio podia ser feita sob melhores auspicios e nem
melhores tutelas: o Pavilhdo Nacional e a Cruz de Cristo, o bindmio
sagrado e indestrutivel que cristalizam toda nossa formacio herdica e
serd sempre o esteio inabaldvel e a garantia suprema de nossa unifo pela
grandeza imperecivel de nossa patria e de nossa gente (Jornal Idade Nova

6/05/1947:7).

Pode-se notar que no nacionalismo cristdo do PRP néo apenas a imagem de
Cristo tinha um halo de santidade, pois a bandeira nacional era também vista e con-
cebida como um simbolo sagrado. Essa atribui¢do de sacralidade ao pavilhao nacional
¢ enfatizada de modo contundente e com tonalidade mistica na fala do deputado
estadual Luiz Compagnoni, quando da entronizacdo do crucifixo e do simbolo da
nacfo na assembleia gaticha:

A entronizagio da Bandeira do Brasil é a reafirmacio da nossa fé inque-
brantdvel no misterioso designio da providéncia que deu a nossa Pétria
esta imensidao geogréfica para que pudesse conter uma nagio marcada
com uma indefinivel, mas inegavel destinacio de grandeza. [...] Que a
entronizagdo da Bandeira da Pétria seja o sinal das grandes defini¢des da
nacionalidade. Que nos faga sentir verdadeiramente a alma da nacéo.
Que ao contemplar esta Bandeira, misteriosa vibracdo produza o frémito
do mais puro patriotismo, transfundindo-se em todos os brasileiros que



104 Religifo e Sociedade, Rio de Janeiro, 34(1): 94-121, 2014

vibram ao mesmo instante na extensao infindavel de nossas terras ver-

dejantes (Jornal Idade Nova 29/07/1949:2).

A cerimodnia de colocagio da bandeira brasileira e do crucifixo em casas le-
gislativas era percebida pelos populistas como uma reiteracio, senio mesmo uma
atualizac¢io, da célebre afixacio da cruz e da realizagio da primeira missa nas areias
de Porto Seguro. Esse aspecto é exposto pelo vereador Pedro Monteiro da Silva, de
Araraquara-SP:

Quao significativo ver-se essa Santa Imagem ladeada pelo simbolo da
PAtria, nascida sob o signo da Cruz [...]. Aqui estamos nés, senhores, no
ano de 1948 a celebrar uma cerimdnia civico-religiosa nos mesmos moldes
daquela que foi celebrada no longinquo mil e quinhentos na histérica
enseada de Porto Seguro. Aqui como 14, estdo os apdstolos de Jesus a
apoiar o poder temporal com as suas béncdos e os seus ensinamentos.
[...] Saibamos conservar a ideia de Patria sempre ligada 4 ideia de Deus

(Jornal Idade Nova 16/10/1948:7).

Os populistas se percebiam como “soldados de Cristo e da Nacdo”, defensores
dos valores espirituais e da nacionalidade. Caracterizavam-se pela defesa de um cris-
tianismo combativo e militante. Procuravam, assim, santificar a atividade politica,
dando a ela um sentido apostolar e de missdo. Dessa maneira, nao havia para eles uma
nitida disjun¢@o entre o politico e o religioso. Em realidade, a politica encontrava seu
sentido tltimo na religido. Suas posturas, proposicoes e discursos sdo exemplos cabais
de “nacionalismo religioso”. Ha nessas pegas oratérias uma colusio entre o naciona-
lismo e a religido. Confluem dois processos: sacralizacio da nacdo e nacionalizacio
do sagrado (Haupt 2008). Assim sendo, os simbolos religiosos cristios e catélicos sdo
apropriados e usados por correntes politicas leigas para construir e fortalecer a nacéo.
Desse modo, ao contrario do que pretende certa teoria do nacionalismo que o associa
com a modernidade e com o secularismo!¥, percebe-se aqui uma articulacio entre a
ideia de nagéo e a religido catdlica®. De um modo geral, afirma-se nesses discursos
uma imagem catdlica da nagfo brasileira. Por outro lado, as tentativas republicanas e
positivistas de criagdo e consolidagdo de um imaginério e de uma simbologia secular
se mostraram fracassadas em nosso pafs. Exemplo histérico é a malsucedida tentativa
dessas correntes ideoldgicas seculares de substituir a imagem de Maria por Clotilde
de Vaux na representacio da nacdo. De maneira esclarecedora explica José Murilo de
Carvalho (2007:94) o malogro dos positivistas:

Por problematica que também seja a capacidade da Aparecida de repre-
sentar a nagio, ela sem divida supera em muito a de qualquer outra figura
feminina, ou mesmo de quase todos os simbolos civicos. Além de deitar
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raizes na profunda tradi¢do catélica e mariana, apresenta a vantagem
adicional de ser brasileira e negra, a léguas de distAncia da francesa e
branca Clotilde. Nem mesmo a princesa Isabel lhe poderia fazer frente.
A batalha pela alegoria feminina terminou em derrota republicana. Mais
ainda, em derrota do civico perante o religioso.

Porém, no caso especifico objeto dessa analise parece haver uma conjunc¢io
entre o civico e o religioso. A imagem do Cristo e o mais importante simbolo civico da
nacionalidade, o “pavilhdo nacional”, integram-separa consolidar uma determinada
imagem da comunidade politica.

A afixacao do Crucifixo na Camara Federal

Importa ressaltar que o crucifixo é entronizado no Paldcio Tiradentes, antiga
Camara Federal com sede no Rio de Janeiro, devido a uma proposi¢io de autoria do
deputado federal Goffredo da Silva Telles Junior'® do PRP O requerimento foi apre-
sentado em 20 de maio de 1947'7. Na sua justificativa, Goffredo Telles Jtnior afirmava
que a politica nacional nfo poderia mais andar divorciada dos grandes temas da politica
universal. Acrescentava que o mundo moderno dividia-se entre espiritualistas e ma-
terialistas, e que a nagio brasileira apresentava uma velha tradicio de espiritualismo
e de respeito aos direitos fundamentais do homem. Por fim, declarava:

Requeiro a Vossa Exceléncia que ouvida a Casa, se digne de providenciar
no sentido de que seja entronizado nesta Sala da Camara dos Deputados,
em sessdo extraordindria a imagem de Nosso Senhor Jesus Cristo cruci-
ficado, para que esse augusto simbolo, inigualavel licio de humildade,
compreensio e amot, indique a0 mundo a atitude do Brasil diante de seu

destino (Didrio do Congresso Nacional 1947:1.901).

Contudo, nfo foi sem resisténcias, tensdes e impasses que o requerimento trami-
tou no parlamento nacional. Os populistas alegavam que a proposta tramitava muito
lentamente, sendo relegada ao esquecimento. Além disso, arguiam que tinha sido re-
metida & mais “anti-teol6gica” das comissdes, a Comissio de Finangas. Entendiam que
o requerimento era sabotado por “poderosa corrente”, que impedia que o assunto fosse
levado a plenrio e assim aprovado. Desse modo, Goffredo Telles Janior entrou com um
pedido de urgéncia solicitando que sua proposta fosse logo discutida. Asseverava que o
assunto nfo era de ordem técnica, inexistindo entéo necessidade de ser examinado por
véarias comissdes. Além da Comiss@o de Finangas, o assunto foi analisado pela Comissao
Executiva e pela Comissdo de Constituigio e Justica. Por seu turno, tal questio deveria
ser decidida com urgéncia, pois dizia respeito a uma tomada de posicionamento diante
de problemas fundamentais da vida. Esse requerimento apresentaria assim um carater
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excepcional, versando sobre o “[...] Principio de todos os principios, 2 Causa de todas
as causas, ao Autor do céu e da terra. Nao facamos a Deus, Senhores Deputados, a
injaria de consideré-lo em segundo lugar” (Didrio do Congresso Nacional 1947:1.944). Na
ocasifo, alguns deputados manifestaram-se contra o pedido de urgéncia, dentre eles o
deputado Guaraci Silveira. Declarava o deputado evangélico que a proposta partia de
um partido vinculado ao integralismo, de “totalitirios da direita”, que defendiam uma
doutrina de cunho fascista. Ademais, essa agremiacio utilizaria as religides para fins
politicos. Em outro momento de sua intervengéo afirmou:

Passamos Sr. Presidente cinquenta anos sem a efigie de Cristo na Assem-
bleia. Os deputados cristios trouxeram Cristo em seus coragdes para este
ambiente, e agiram aqui com dignidade, sem necessidade de imagens. Os
que sdo cristios, dignos desse nome, continuam a agir sem necessidade
de simbolos. E incrivel que a presenca de uma imagem possa transformar
o cora¢io dos impios, dos adtlteros, dos imorais, dos perdidos pela sua
simples presenca num recinto. Se tal acontecesse eu seria o primeiro a
votar para que imagens fossem colocadas no Brasil em todas as reparticoes.
Trazer, porém, a imagem, que dizem de Cristo, para presidir tantas incon-
gruéncias e assistir conversagdes que as vezes ferem os nossos ouvidos,
néo parece justo (Didrio do Congresso Nacional 1947:1.944).

Nota-se que sua postura estava em consonincia com a teologia protestante
que condena o culto das imagens. O deputado Campos Vergal, espirita, também in-
terveio no debate com uma interessante colocagio: “os catélicos em geral ja tém um
grande Cristo no alto do Corcovado, a 600 metros de altura, com os bragos abertos, e
a entronizacio da imagem de Jesus na CAmara seria um capitis diminutio ao Cristo do
Corcovado” (Didrio do Congresso Nacional 1947:1.944)'8,

Ressalto que um deputado catélico, Luiz de Toledo Piza Sobrinho, foi contra
o requerimento, manifestando-se acerca dessa discussdo em outra sessdo da CAmara
dos Deputados. Para ele, a imagem de Cristo deveria ser colocada apenas nos templos
e nio em locais mundanos, seculares e profanos como uma casa legislativa. De certo
modo, a colocacio e exibi¢do do objeto/imagem crucifixo nos parlamentos represen-
taria, para esse deputado, uma espécie de sacrilégio e profanacdo. Acerca disso arguia:

Sou cristio e catdlico e, por sé-lo, ndo quero ver a sagrada imagem do Re-
dentor dos Homens fora dos templos onde é venerada e onde levo o fervor
das minhas oragdes. O recinto da Camara dos Deputados, por certo, nao
¢ lugar adequado para ostentar a divina figura de Cristo Crucificado. Aqui
se encontram representantes de todos os credos e sem credo algum. De
acordo com os dispositivos constitucionais, eles nio devem ser constran-
gidos a manifestacoes de um culto que se em verdade é o da maioria dos
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Senhores Deputados, nio é de todos. Reservemos a externagio dos intimos
sentimentos de nossa fé religiosa para nossas casas e para os templos de nossa
religido. Acresce que nio € licito, ndo é honesto, néo é de bom cristdo e de
perfeito catolico, usar do simbolo divino de nossa fé no tumulto das paixdes
das assembleias politicas (Didrio do Congresso Nacional 1948:1.867).

Apesar da oposicio por parte de alguns deputados socialistas, comunistas,
liberais e de positivistas, o requerimento foi aprovado. Sendo assim, em 3 de maio de
1948 ocorre a solenidade de entronizacdo do crucifixo no Paldcio Tiradentes. Nessa
ocasifo, Goffredo da Silva Telles Janior em seu discurso referiu-se ao significado da
presenca da imagem de Cristo no parlamento nacional:

Li¢Ao de humildade, compreensio e amor — tal é o sentido da sacrossanta
imagem que hoje entronizamos nesta sala. Em nenhum lugar senhores,
estaria ela melhor do que aqui. Diante de nds uma viva, vivissima adver-
téncia: “legisladores do Brasil a vaidade humana crucificou o mais justo
de todos os homens”. Houve quem dissesse que este nfo era o lugar para
a imagem de Cristo crucificado. Triste engano, lamentavel engano. A
politica, a auténtica politica se subordina a moral e moral dos brasileiros
se chama cristianismo. Ao verdadeiro cristdo néo é licito governar como

se Deus nio existisse (Jornal Idade Nova 6/05/1948:7).

Em outro momento do discurso, asseverou acerca do vinculo entre a politica
e a religido: “A atividade politica é antes de tudo uma tomada de posi¢io diante do
sentido fundamental da vida. Eis por que afirmo, sem medo de engano — cada vez me
convenco mais desta verdade — as solucdes politicas sdo decorréncias de solugdes reli-
giosas” (Jornal Idade Nova 6/05/1948:7). Nessa passagem, como em outras aqui citadas,
verifica-se que para os seguidores da doutrina integralista era basilar que os valores
da tradicéo catélica e crista orientassem a vida nacional. Em realidade, rebelavam-se
contra uma ordem social secular por demais afastada de aspectos religiosos.

Quando a Camara Federal transferiu-se para Brasilia, na década de 1960, o
deputado Plinio Salgado, lider méaximo do partido, requereu a afixagdo do crucifixo
na referida casa legislativa. Importa destacar o pronunciamento de Plinio Salgado
na CAmara Federal, em 13 de junho de 1960. Nessa data, dissertou sobre as relagdes
entre Estado e Igreja, “César e Deus”, bem como acerca da crise espiritual que vive
o mundo moderno. Asseverou, também, sobre a importincia da simbologia para a
preservagio da memoria nacional:

[...] desde que nos transferimos para Brasilia e me sentei na minha cadeira
nesta Casa, notei que nos faltava alguma coisa. J4 h4 dias, conversando
com um ilustre magistrado, observava ele o mesmo fato no Pal4cio Judi-
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ciario. Falta-nos alguma coisa, falta-nos a simbologia, para manter vivo
nosso civismo, nosso amor a Patria, o senso das nossas responsabilidades,
a dedicacio do trabalho pelo bem do Brasil. Nestas paredes nuas, ante
o aspecto grandioso das arquibancadas, das galerias, sentimos algo frio e

mesmo gélido (Salgado 1982:54).

O deputado Plinio Salgado enfatizava a necessidade de “Cristo” para a superacao
das angdstias e incertezas da modernidade: “Neste instante precisamos de Cristo, da
visio de Cristo, da permanéncia de Cristo em nés” (Salgado 1982:55). No mesmo
discurso, procurava sublinhar os limites de atuagio do Estado e da Igreja. Para o lider
integralista, ndo poderia haver uma mistura entre as “coisas que sao de César das coisas
que sio de Deus”, entretanto, o poder politico responsavel pelo governo do mundo
temporal deveria ser orientado pelas “Leis de Deus”: “Jamais César devera penetrar
os umbrais da consciéncia de seus dirigidos, como estes jamais deverdo transpor os
arcanos da consciéncia de César, pois, no fundo da consciéncia, o homem pertence
exclusivamente a Deus” (Salgado 1982:59).

O requerimento de Plinio Salgado foi visto com bons olhos pela maioria do
parlamento. O deputado Campos Vergal, do Partido Social Progressista'®, espirita
praticante, foi um dos poucos deputados a se manifestar contra a aposi¢ao do crucifixo.
Em sua objeco declarava:

Sou espirita militante, praticante. Entretanto, nos meus templos, nos meus
centros e de meus confrades, nfio temos o habito de colocar a imagem de
Cristo nas paredes. N6s outros preferimos coloci-la no coracio, o que é
muito dificil. Com um pouco de mdsica, discursos brilhantes, eleva-se a
imagem de Cristo nas alturas, mas é preciso senti-lo e vivé-lo em nosso
proprio coracdo (Campos Vergal apud Salgado 1982:61).

Respondendo a essa colocagio, o deputado do PRP dizia ser fundamental para
0 homem a presenga de simbolos que evocassem a morte de Cristo:

[...] precisamos realmente ter Cristo no coracdo, em nossa alma, no fundo
de nosso espirito, na pratica de nossos atos e na fuga dos atos maus. Mas,
nods, somos humanos, inquinados pelo mal e tendentes, de tal maneira,
a pratica daquilo que no meu livro, aqui citado, chamo de “flauta de
Pan da morte”, isto é, o pecado, a tocar a sua avena para destruir-nos,
chamando-nos; e nos sentimos tio miserdveis e pequenos e tao incapazes
de corresponder ao amor de Cristo, que precisamos de sugestoes oculares,
vé-lo na sua dor, pregado na sua cruz, derramando seu sangue, para que
possamos amolecer nossos coragdes duros como pedra e nos aproximar-

nos d’Ele (Salgado 1982:62).



RANQUETAT: A imagem de Cristo nos parlamentos 109

Acrescentava ainda ao final de seu discurso:

[...] desejo ver Cristo, para que ele seja visto por todos nds e possamos,
ao menos, distraidos pelos interesses materiais do mundo na hora em
que nossos olhos pousarem sobre aquela imagem, lembrar-nos de que
precisamos té-lo no fundo do coragio, como quer o Deputado Campos
Vergal (Salgado 1982:62).

Na época, houve a manifestacdo de alguns deputados solicitando a deliberacio
e autorizacdo do plenario para a realizacdo da solenidade de entronizacdo da imagem
de Cristo no parlamento nacional. O deputado federal Ranieri Mazzili entendia que
era indispensdvel um ato religioso conduzido por sacerdotes da Igreja Catdlica para
entronizar o crucifixo. Desse modo, se fazia necessario o pronunciamento do plendrio
sobre essa questio, determinando uma data especifica para essa ceriménia: “[...] nfo
se trata apenas de fazer a fixagdo como uma pega histdrica ou artistica compondo um
conjunto, mas com a liturgia indispensével 4 entronizacio, e este evidentemente ¢ sim
ato religioso que dependerd de autorizagio do plendario” (Didrio do Congresso Nacional
1960:4.105). Por sua vez, o deputado Humberto Lucena declarou ser desnecessario
um novo pronunciamento da CAmara acerca dessa matéria. Para esse deputado, ji
havia uma deliberacdo da antiga CAmara Federal, localizada entdo no Rio de Janeiro:

Desde que a Camara se transferiu com todos os seus pertences, ndao ha
razao para estarmos aqui a pensar em nova deliberagéo, pois, houve ape-
nas, uma mudanca de localizacio de sua sede, mas a imagem de Cristo,
que ¢ a inspiragio durante os seus trabalhos, deve continuar a presidir
o recinto do plendrio da Camara dos deputados (Didrio do Congresso
Nacional 1960:4.105).

Outrossim, o deputado Arruda CAmara, padre da Igreja Catdlica, reiterou
que nio se tratava de uma nova entronizagio da imagem de Cristo no plenério, mas
apenas de no méaximo sua reposicio com a necessdria bencio a ser feita por um clé-
rigo. Conforme o referido deputado, o ato de entronizagio do crucifixo ja tinha sido
realizado outrora. Dessa forma, a imagem seria somente transferida de um local para
outro. Acerca disso, afirmou que

Haver4, quando muito, a ben¢io da imagem nova, se ela ndo foi benta
ainda, e se ja o foi apenas a transferéncia de um palécio para outro, da
imagem do Cristo Crucificado, que ja estava entronizado por deliberagio
soberana da Camara. Uma nova votagio serd como que a revisdo de
ato juridico perfeito e acabado de uma deliberacdo que ja produziu seus
efeitos durante vérios anos (Didrio do Congresso Nacional 1960:4.105).
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Durante esse periodo, comego da década de 1960, duas outras curiosas questoes
foram levantadas a propésito da presenga do crucifixo nessa casa legislativa. Em 1963,
o marechal Tito, presidente da ugoslavia comunista entre os anos de 1953 e 1980, foi
homenageado pela Camara Federal, quando de sua vinda ao Brasil. Por conta disso,
o deputado Abel Rafael do PRE, solicitou que o crucifixo fosse coberto por um crepe
em atengio ao sentimento religioso do povo brasileiro e devido ao fato de o ditador
Tito ter sido excomungado pela Igreja Catdlica. Sendo assim, de acordo com o Direito
Candnico e na interpreta¢do do deputado populista, nenhum individuo catélico ou
objeto religioso ligado ao catolicismo poderia manter contato com o lider comunista.
Trouxe esse deputado, quando de seu pronunciamento, um interessante exemplo sobre
arelacdo do comunismo com os simbolos religiosos com o fito de fortalecer sua sugestio:

Ainda lembro aquele episédio ocorrido ha pouco tempo, quando morreu
o embaixador da Rissia. Seu corpo ia sendo transportado no carro mor-
tudrio, no Rio de Janeiro, e a Embaixada exigiu que se lhe raspassem as
cruzes, porque um simbolo cristio nao podia acompanhar  sepultura um
membro de uma doutrina materialista. Nestas condi¢oes, como um respei-
to ao sentimento geral do povo brasileiro, requeiro a V.Ex.a que mande
cobrir de crepe aquele crucifixo, para que o Cristo dali ndo arranque os
cravos de suas mios, como o Cristo de D. Camillo, desca da cruz, e saia,
profanado, deste plenario (Didrio do Congresso Nacional 1963:6.827).

O deputado Brito Velho contestou a proposta de Abel Rafael. Definindo-se
como cristio afirmou que, ao invés de ocultar e encobrir o simbolo de Cristo, deveria
a CAmara deixar a imagem em seu lugar para que todos percebessem o que aquela
casa legislativa defendia e exaltava:

Nos, exatamente porque cristdos, exatamente porque adeptos da men-
sagem evangélica, nds, exatamente porque entronizamos nesta Casa o
simbolo da redencéo, temos nio apenas o direito como também o dever
de deixar bem claro nas paredes desta Casa aquele simbolo que move a
nossa vida e conduz os nossos passos. Estranho seria, dizia eu, que nds
ocultdssemos aquilo que para nds é gléria, aquilo que para nds, é sinal

(Didrio do Congresso Nacional 1963:6.827).

Pelo que consta, a proposta do deputado federal Abel Rafael ndo obteve suces-
so, sendo rechagada. A outra questio diz respeito ao pedido do deputado Mendes de
Morais, no ano de 1964, para que fosse colocado outro crucifixo de maiores proporgdes
no plenério. De acordo com Mendes de Morais, o crucifixo existente era de proporco
diminuta e assim desproporcional ao tamanho do plenério, ficando quase que oculto
pela bandeira brasileira. Esse deputado solicitava que um novo crucifixo, “mais antigo
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e artistico”, fosse afixado em posi¢do mais elevada. Segundo sua reclamacéo, ja tinham
se passado 14 meses desde que esse outro crucifixo mais imponente tinha sido adqui-
rido; entretanto, o mesmo ainda encontrava-se no depésito da Camara. O presidente
da Camara dos Deputados naquele periodo, Ranieri Mazzilli, respondeu a reclamacéo
de Mendes de Morais arguindo primeiramente que o crucifixo de marfim existente no
parlamento nacional fora doado pelo deputado Carvalho Sobrinho, quando da trans-
feréncia dessa casa legislativa do Rio de Janeiro para Brasilia. Depois disso, afirmou
que o crucifixo de maior dimensio, obtido pelo deputado Mendes de Morais ainda
néo tinha sido colocado no plendrio, pois o crucifixo de marfim precisava de um local
para ser afixado. Esse novo local ainda estava sendo preparado e era o gabinete da
Presidéncia da CAmara dos Deputados. Apds essa mudanca, o crucifixo do deputado
Mendes de Morais foi aposto no parlamento.

A cerimonia de entronizagao do crucifixo

Ao longo deste artigo, fiz mengio em vérios momentos a cerimonia de entro-
niza¢do da imagem do Cristo crucificado em recintos estatais. Essa cerimdnia deita
suas raizes no perfodo colonial e imperial. Trata-se de uma tradi¢ao do catolicismo
ibérico trazida ao Brasil pelos portugueses. Como serd visto agora, essa solenidade
apresentava uma dimensAo civica e religiosa. Seguia um protocolo préprio com algumas
formalidades, tendo assim um cariter performatico. O periédico populista descrevia
essa cerimOnia como uma “imponente reunifo civico-religiosa”, majestatica “expressio
de fé e civismo”.

De maneira geral, esse ato solene era presidido por um sacerdote da Igreja Ca-
tolica. Em muitas ocasides tinha como ponto de partida a realizacio de uma missa em
uma importante igreja da cidade em que iria transcorrer a cerimonia. Apds a missa,
o crucifixo era levado em procissio até o local onde era afixado. Desfiles militares,
bandas de musica e fogos de artificio precediam e/ou sucediam o cerimonial de entro-
nizacio que contava, também, com a intensa mobilizaco e participa¢ao da populagio.
Autoridades civis, militares e eclesidsticas compareciam ao ato discursando sobre a
importancia do acontecimento. Em alguns casos a imagem de Cristo era benzida por
um clérigo na igreja local; em outros no recinto estatal onde era colocada. A soleni-
dade ocorrida em Sdo Bento do Sapucai-SE, cidade de nascimento de Plinio Salgado,
¢ assim descrita pelo periédico do PRP:

As 10 horas realizou-se a missa do dia, logo apds a missa importante
procissdo percorreu a cidade, cujas ruas estavam lindamente enfeitadas.
As familias ornamentavam as janelas e fachadas com tapetes e expuseram
imagens. O cortejo religioso apds percorrer longo percurso dirigiu-se a
[greja Matriz para bencéo, entrando sob forte salva de bombardas e
foguetes, enquanto os sinos replicavam. As 14:30 teve lugar na CAmara
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Municipal a solenidade de entronizacio com presenca de autoridade
e importantes pessoas da localidade. Aberta a sessdo pelo Sr. José dos
Reis Coutinho, presidente da CAmara Municipal, procedeu-se a seguir
a bengio da imagem do Cristo Crucificado, feita pelo Padre Pedro do
Vale Monteiro, vigario da paréquia. O revmo Padre fez breve alocugio
alusiva ao ato. Apés a bengio o presidente da mesa convidou o dr. Ge-
nésio Pereira Filho a colocar a imagem no local que fora reservado para
sua permanéncia, o que foi feito sob grande salva de palmas (Jornal Idade

Nowva 23/06/1949:3).

Cabe lembrar que essa cerimOnia nio era realizada somente em casas legislati-
vas, mas também em tribunais de justica e em outros espacos ptblicos e estatais como
escolas, universidades, hospitais, aeroportos etc. Hoje, com maior raridade, e de forma
mais simples, a solenidade é ainda feita. Como ilustragio trago trés exemplos. Em
maio de 2004, no estado do Sergipe, foi entronizado o crucifixo no plenério onde s3o
realizados os julgamentos do Tribunal de Contas daquele estado. O ato contou com a
participagio do presidente do Tribunal, de conselheiros e de um padre que conduziu
a solenidade, como se pode verificar na imagem abaixo.

Imagem 1 — Cerimdnia de entronizagéo do crucifixo no Tribunal de Contas do
Estado do Sergipe. Fonte: Imagem retirada da revista do Tribunal de Contas
do Estado do Sergipe, ano 2, n° 9, mai/jun, 2004.
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Interessante notar que nessa mesma ocasiao houve nesse local a celebracio da
festa da Pdscoa dos servidores do Tribunal de Contas, com a realizagdo de uma missa
solene rezada pelo mesmo padre que entronizou o simbolo de Cristo.

No comego de 2009, a imagem do crucifixo é entronizada no centro do novo
plenério do Tribunal de Justiga do Parana. O presidente do T] paranaense na época,
desembargador Tadeu Marino Loyola Costa, discursou nessa sessio solene repetindo
as palavras proferidas pelo Papa Jodo Paulo II na missa celebrada em 30 de junho de
1980, na catedral de Brasilia: “Simbolo da fé, a cruz é também o simbolo do sofrimento
que leva a gléria, da paixdo que conduz a ressurreicio”?. O padre Henrique Pereira
Filho, capelao do TJ-PR, benzeu a imagem, como mostra a foto abaixo.

&

Imagem 2 — Bencgao do crucifixo no Tribunal de Justiga do Estado do Parana. Fonte: http://
www.tj.pr.gov.br/portal/noticias/noticia_mostra.asp?idnoticia=888 — Acesso em: 10/03/2010.

Finalmente, no segundo semestre de 2009, na 22 e na 42 Camara Civel do
Tribunal de Justica do Paraiba, foi afixado o crucifixo com a presenca de magistrados
e eclesidsticos. O didcono Fabiano Moura de Moura pronunciou um breve discurso
quando dessa celebrago:

Nos estamos envolvidos por esse momento em que o Judicidrio esta
recebendo a presenca do nosso Arcebispo, onde nds vamos viver um
ato muito significativo para nos. E preciso que vivamos e vivenciamos
aquilo que cremos. Os valores essenciais do evangelho estdo, justa-
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mente, naquilo que se deseja da Justiga: a honestidade, a dignidade, o
respeito e a paz; em suma ¢é isso. Entdo, com alegria vamos hoje viver a
bencio desse espago e também do crucifixo. Do Cristo crucificado. A
vitéria para que sirva muito mais do que inspiragdo para nds, mas que
tenhamos sempre a lembranca a quem nds servimos (Didrio da Justica-
TJ-PB 22/08/2009:8).

A cerimdnia foi conduzida pelo Arcebispo da Paraiba, Dom Aldo Di Cillo
Pagotto. Antes de benzer a imagem, declarou:

Para nés, defensores da vida e da esperanga, a cruz nos enseja um cami-
nhar longo, ou mais ou menos longo, rumo a vida plena, eterna. E isto
imbrica-se, incide nas nossas relacoes, nos nossos afazeres, nos nossos
deveres, nas nossas responsabilidades, nos nossos compromissos e na
nossa missao. Entdo, vemos nio como um sinal de derrota, e sim, de

vitéria (Didrio da Justica-T]-PB 22/08/2009:8).

Enquanto fazia a bencéo do crucifixo perante os magistrados, o Arcebispo da
Paraiba dizia as seguintes palavras:

A nossa protecio estd no nome do Senhor. Procedamos a bengao dessa
cruz, veneremos com fé os eternos designios do Pai, que fez do mistério
da cruz o sacramento da misericérdia divina. Ao contemplar a cruz, nos
lembramos que nela se realiza o mistério do amor com que Cristo ama

toda a humanidade (Didrio da Justica-T]-PB 22/08/2009:8).

QOutras expressoes e palavras de cunho ritual que tinham como finalidade
destacar a importincia e o sentido do simbolo do Cristo crucificado seguiam o ato
de bendigio efetuado por esse sacerdote catdlico. Essa solenidade civica e religiosa é
uma maneira de consagragio da imagem, sendo através desse ato de investidura que
a imagem parece adquirir seu poder e eficdcia. De algum modo, ela é animada ritu-
almente, a consagracio d4 a ela vida. Por meio desse rito haveria uma mudanca no
status da imagem, que se converteria entio em objeto que poderia ser venerado e com
a capacidade de produzir determinados efeitos (Freedberg 1992). Dessa maneira, nio
se esta diante de uma cerimdnia desprovida de valor, meramente mecAnica e formal.

Além disso, como ressalta Van der Veer (1994), a definicio e controle do espago
e do territério sdo elementos centrais do nacionalismo religioso. Seguindo esse autor,
entendo que praticas rituais como a entronizagio do crucifixo em locais piblicos sdo
mecanismos que servem para imprimir um ar de santidade e austeridade a esses espagos.
Busca-se, de algum modo, cristianizar e assim inscrever uma cosmovisio particular nos
espagos publicos por meio da aposicio de imagens, simbolos e monumentos.
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Consideragoes finais

Como conclusio deste artigo, gostaria de fazer algumas observacoes de carater
mais geral. Primeiramente, quando o crucifixo é entronizado ao lado da bandeira
nacional aquele adquire uma inegavel dimenso civica. Outros simbolos, como o
Cristo Redentor e Nossa Senhora Aparecida também carregam esse aspecto de
identificagdo com a nagio, ou a0 menos com um determinado projeto de nacdo. Em
realidade, os estados nacionais se apropriam da simbologia religiosa para mobilizar
a comunidade nacional e criar um espirito de unidade e identidade. No entanto, a
feicio civica desses simbolos nfo acarreta a total anulagio da sua dimensio religiosa,
que pode a qualquer momento ser acionada. Como qualquer simbolo e imagem, as
cruzes, crucifixos e outros objetos sofrem transformacdes e “ressemantizacdes” com
o decorrer do tempo.

Por conta de sua eficécia e inegavel forca mobilizadora, as imagens e simbolos
religiosos muitas vezes sio apropriados com a finalidade de construir, integrar e fortale -
cer a comunidade nacional. Verifica-se, assim, uma nacionalizagio de alguns simbolos
religiosos quando estes sdo expostos em espacos publicos, existindo dessa forma, uma
confluéncia nesses casos, do civico e do religioso. No Brasil, o nacionalismo e a cons-
trugio da identidade nacional nfo levaram a uma substituicio da religido tradicional
por uma religifo politica secular. A construcio da nacionalidade nao conduziu e ndo
se caracterizou por uma aberta e direta confrontagio com a religiio hegemonica,
mas sim por uma profunda vinculagio entre nagio e catolicidade. Ocorreu aqui uma
espécie de nacionalizagio do religioso. Nao é por acaso, por mero acidente histérico
ou coincidéncia fortuita, que em muitas ocasides o simbolo religioso dominante, o
crucifixo, encontra-se préximo ou ao lado de nosso principal simbolo civico, a bandeira
nacional. Conforme Zubrzycki (2000), simbolos e narrativas religiosas proveram um
vocabulario e uma gramética para falar da nacéo e de sua misséo.

Imagens religiosas, como cruzes e crucifixos, sio muitas vezes percebidas como
simbolos culturais, j arraigados e vinculados & formacéo histérica da nagdo. Simbolos
religiosos sao assim definidos como icones que representam a identidade nacional, e que
expressam determinados valores morais, concebidos como fundamentais para o bem
estar coletivo e a harmonia social. Destarte, o cristianismo, e mais particularmente o
catolicismo tornam-se, até certo ponto, uma espécie de religido civil, de guardifo da
memoria coletiva e da tradigio. Essa tradicfo religiosa é concebida como um elemento
essencial de nossa identidade histérica e fonte original de nossos principais valores,
normas e direitos.

Além disso, a persisténcia e a proliferacio de simbolos e imagens religiosas em
espacos publicos e estatais manifesta, sob determinado aspecto, os limites do secula-
rismo e da no¢ao de um Estado-Nagio puramente secular (Sullivan 2010). Para essa
autora, a incapacidade dos simbolos nacionais para substituir os simbolos religiosos
sugere o fracasso na construgio da religido civil e da prépria secularizagdo. No caso
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brasileiro, nunca ocorreu uma efetiva privatizagao da simbologia catélica, ou seja, esta
nunca esteve apenas circunscrita ao Ambito particular das igrejas e do lar. Os simbolos
catélicos ndo foram banidos dos locais piblicos, mesmo com a separagio juridica entre
Estado e religido, e com as medidas secularizantesimplementadas nos primeiros anos
do regime republicano. A simbologia catélica apresenta no Brasil uma dimensio e um
cardter publico, transitando pelos mais diversos dominios sociais.

Em linhas gerais, a significativa presenca do religioso no espago publico sinaliza
para uma modelo peculiar de Estado laico, que, grosso modo, pode ser chamado de
“laicidade a brasileira”. A laicidade a brasileira caracteriza-se fundamentalmente pela
relacio privilegiada do catolicismo com o Estado brasileiro. H4, por parte do arcabouco
juridico brasileiro, uma valoragio positiva do religioso, particularmente em sua ex-
pressdo catdlica e/ou cristd, que possibilita até mesmo parcerias que objetivem o bem
comum entre instAncias estatais e organizacoes religiosas. As aproximacdes, contatos
e compromissos entre o aparato estatal e a religido catélica nio se expressam apenas
por meio de prerrogativas e privilégios a esse grupo religioso, mas também por meio de
uma certa identificacio da prépria nagio com ele. Ha por aqui um reconhecimento
da dimensio publica do religioso sem que exista um Estado confessional, juridico e
formalmente vinculado a uma religifio em particular. A religido, principalmente o
cristianismo, é tomada como um elemento formador das consciéncias e alicerce da
identidade nacional. Desse modo, a garantia da liberdade religiosa, e a igualdade de
todas as confissdes religiosas, ndo significa a privatizacio do religioso, pelo contrario.
Valendo-se de uma expressao cara ao consagrado jurista Rui Barbosa ao referir-se a
realidade norte-americana, pode-se afirmar que também aqui no Brasil, ndo obstante
a disting@o entre a esfera estatal e a esfera religiosa, nunca houve uma concreta sepa-
ragio da nacio da “Biblia e da Cruz”.

Ressalto, também, que a nogio de uma laicidade a brasileira busca matizar e
“dessencializar” o préprio conceito de laicidade. A assercdo de uma nogio universal,
de um modelo tGnico, essencial e exemplar de laicidade é assim colocada em xeque.
Desse modo, ha em realidade nfio uma laicidade, mas laicidades, diversas e variadas,
que estdo intimamente relacionadas com a particular histéria religiosa, politica e juri-
dica de cada nagdo. Nesse sentido, existem mdltiplos e distintos padroes de laicidade
e, por consequéncia, diversificados arranjos nas relagoes entre Estado e religido. Tais
arranjos variam desde a existéncia de religides oficiais de Estado, Estados teocraticos e
clericais, até uma mais estrita e rigida separacéo entre Estado e religifo, da conhecida
e paradigmitica laicidade francesa. Ademais, conforme comenta Bader (2011), néo
h4 no mundo ocidental, atualmente, sociedades e culturas totalmente secularizadas,
bem como Estados absolutamente laicizados. Cabe ainda acrescentar que, mesmo em
Estados nacionais explicitamente comprometidos com o idedrio secularista, e assim
caracterizados por um forte grau de laicizagfo, pode ocorrer que a sociedade e a cultura
nio sejam secularizadas, do que é exemplo disso a Turquia a partir da lideranca de
Mustafa Kemal Atatiirk, na década de 1920 até os dias atuais. A ampla secularizacio
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da esfera politica e do aparato juridico e estatal ndo implica em secularizacio da vida
cultural, bem como de outros campos sociais.

Todavia, importa sublinhar mais uma vez que a relacdo de proximidade do Es-
tado brasileiro com a religidio dominante vem sendo fortemente criticada, contestada
e mesmo enfraquecida nas tltimas décadas. Em parte isso se deve ao crescimento e
ao fortalecimento de outros grupos religiosos, principalmente as igrejas pentecostais,
e pela intensificagdo de atores secularistas que pleiteiam uma efetiva secularizacao
dos espacos publicos e uma concreta e total laicizacio do Estado. A multiplicagio de
demandas pela retirada de imagens religiosas de locais ptiblicos é uma expressio cabal
do fortalecimento desses grupos. A imagem publica de um Brasil catélico é cada vez
mais objeto de questionamentos e criticas.
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Refiro-me aqui aos dispositivos juridicos da Constituicio Federal de 1988.

Artigo 19, incisos I, [T e 1. A colaboragio entre ambas as esferas, estatal e religiosa, é permitida apenas
em casos de interesse publico.

* Artigo 59, inciso VI.

Artigo 210, pardgrafo 12. H4 ainda a Lei Federal n? 9.475/97, que estabelece um novo modelo de
ensino religioso, de fei¢io inter-religiosa e supraconfessional, proibindo qualquer forma de doutrinagio
e proselitismo.

¢ Artigo 59, inciso VII e Leis Federais n® 6.923/81 e 9.982/2000

O jornal Idade Nova era o principal veiculo de informagdes sobre o Partido de Representagio Popular.
Esse se fundamentava basicamente nas enciclicas papais RerumNovarum (1891), de Leao XIII, e na
Quadragésimo Anno (1931) de Pio XI.

Para maiores detalhes sobre o PRE, ver Gilberto Calil (2001), O integralismo no pds-guerra: a formagdo
do PRP (1945-1950).

Sobre a discussdo que ocorreu por conta desse fato, esclarece o jurista Nelson de Souza Sampaio
(1960:79): “Nos seus doze anos de funcionamento, o debate que provocou maior afluéncia de piblico
e maior calor foi o da entronizagio de Jesus Crucificado na sala de sessoes”.

O requerimento pela afixacdo do crucifixo na Assembleia estadual cearense partiu do deputado populista
Francisco de Assis Arruda Furtado.

Birgit Meyer (2006) aponta que as organizagdes religiosas podem ser caracterizadas por ter distintos
regimes sensoriais que fazem desenvolver determinadas sensibilidades e que, por consequéncia, induzem
a formagio de uma identidade particular. Essa autora usa o conceito de “sensationalform” para destacar
que os crentes ndo somente visualizam e contemplam as imagens religiosas, mas sdo de algum modo
envolvidos por uma sensagio de estar sendo tocados por ela.

Interessante ressaltar que, até hoje, no Regimento Interno da Camara Municipal de Itapira, no
estado de Sdo Paulo, h4 uma mencéo a presenga do simbolo religioso e dos simbolos civicos no
ambiente legislativo. O art. 132 desse regimento afirma que na sala das sessdes deverdo estar
permanentemente presentes e hasteadas, respectivamente, o crucifixo, as bandeiras do Brasil, Sao
Paulo e de Itapira.

Como observa van der Veer (1994) a concep¢io de um Estado-Nagéo secular, laico, como expressio
da modernidade, deve ser vista como uma nocéo ideoldgica resultante do [luminismo. Para esse autor,
h4 que se desconstruir a relacdo entre modernidade, secularismo e nacionalismo defendida por tedricos
do nacionalismo como Ernst Gellner e Benedict Anderson. Como observa o citado pesquisador, na
India, como em outros paises do sul da Asia, o discurso nacionalista conflui com o discurso religioso.
Sendo assim, a religido é um aspecto axial da identidade nacional.

Lomnitz (2001) também questiona a posigdo de Benedict Anderson, que associa nacionalismo com
secularismo. Examinando o nacionalismo nas reptblicas da América Hispanica e mais particularmente
no México, demonstra os contatos e aproximagdes entre nagio e religifo. Outro autor que contesta
Benedict Anderson ¢ Silla (2003), que demonstra que o nacionalismo na América Latina nem sempre
substituiu a religido, pelo contrario em muitas oportunidades se apoiou nela. Além disso, esse vinculo
entre nacio e religiio nfo é somente defendido pelas elites e grupos de poder, mas pela propria populagio
que em alguns casos exige que a religifo interfira nos processos politicos. Acerca desse vinculo entre
nagéo e religido ainda afirma: “Anderson esqueceu-se da emergéncia, em toda a América Hispanica
durante a colonia, de um sincretismo religioso expresso na arte barroca e nas mariologias coloniais;
e do surgimento de simbolos religiosos de identidade plural (hispano-indigena) que, com o tempo,
se transformariam em poderosos instrumentos de afirmagfo das nacionalidades, como a Virgem de
Guadalupe no México, Santa Rosa no Peru e Caacupé no Paraguai. A importancia politica desses
fendmenos pareceu residir na geografia sagrada e politica que simultaneamente conseguiram inventar”
(Silla 2003:153). Acrescento o caso de Nossa Senhora Aparecida no Brasil.

16 Professor da Faculdade de Direito da USP

" Em 1947, o senador Andrade Ramos sugeriu a colocacio do crucifixo na sala de sessdes do entfo
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Senado Federal. Sua indicagio foi aprovada. Infelizmente nfo obtive maiores informagdes sobre como

tramitou sua proposta.

18 Sobre 0 monumento do Cristo Redentor no Rio de Janeiro é de grande valia a leitura do artigo de
Emerson Giumbelli (2011).

19 Campos Vergal falava também em nome dos teosofistas, protestantes e evangélicos. Entre suas propostas,
estava aquela que pretendia a instituigio de uma cadeira de parapsicologia nas universidades.

2 Disponivel em: http://www.tj.pr.gov.br/noticia_mostra.asp?idnoticia =888 - Acesso em 25/02/2009.
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Resumo:

A imagem de Cristo nos parlamentos

Neste artigo, descrevo e analiso a campanha pela colocacio da imagem do Cristo
crucificado em casas legislativas empreendida por um partido politico de orientacio
nacionalista e catélica conservadora na década de 1940. Além disso, busco retratara
tradicional cerimdnia de entronizacio da imagem do Cristo crucificado em recintos
estatais. Esta cerimOnia deita suas raizes no perfodo colonial e imperial. Procuro, ainda,
ressaltar as constantes interacdes entre o religioso e o secular, e, desse modo, problematizo
anogio de que esses sio campos plenamente autdnomos e diferenciados. A dimensio
religiosa e a dimensdo civica apresentam-se constantemente imbricadas nas situagoes
que serdo examinadas neste texto.

Palavras-chave: simbolos religiosos, nacionalismo, secularismo.

Abstract:

The Image of Christ in Government House Chambers

In this paper, I describe and analyze the campaign for allowing crucifixes to be hung on
the walls of legislative chambers, proposed by a political party with nationalistic and
conservative Catholic views in the 1940s. In addition, I seek to portray the traditional
ceremony of enthronement of the figure of crucified Jesus in State house chambers.
This ceremony dates back to the colonial and imperial times. I also try to highlight the
constant interactions between religion and secularism and, by doing that, I assume that
they are totally independent and distinct fields. Both the religious and civic dimensions
are constantly implicated in the situations examined in the text.

Keywords: religious symbols, nationalism, secularism.



