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Introduccién

La proliferacién de experiencias de organizacién politica y/o social en las que
se han conjugado identidades cristianas y posicionamientos politicos liberacionistas o
“de izquierda” ha sido un fenémeno recurrente en toda la América latina. Sin embar-
go, dada su aparente contradiccién implicita, siempre ha sido motivo de admiracién
y asombro.

Quizd sea por esto que este tipo de interrelaciones entre identidad religiosa
cristiana y compromiso politico liberacionista' han sido, durante mucho tiempo, foco
de atencién y apasionamiento para las ciencias sociales. El “cristianismo revolucio-
nario” ha llegado incluso a constituir un capitulo aparte en los intentos de historizar
o mapear las diversas corrientes y agrupamientos politico-revolucionarios que han
actuado en nuestro continente.

Particularmente en la Argentina los casos mas llamativos y, por lo mismo, més
profusamente analizados han sido aquellos en los que el compromiso o la identidad
religiosa cristiana ha acompafiado una opcién por la lucha armada. La experiencia
paradigmatica ha sido la de la organizacién politico-militar Montoneros, de impor-
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tante ascendiente en la vida politica argentina de fines de los '60 y principios de los
’70. En este caso histérico, las relaciones entre la fe cristiana (catélica)y el compro-
miso politico-revolucionario han sido frecuentemente entendidas como la manifes-
tacién de una técita alianza antiliberal entre izquierda e Iglesia (Morello 2003) o
bien como el producto de una suerte de afinidad electiva entre religiosidad catdlica
y mistica de la lucha armada, sefialandose la recurrencia de valores aristocréaticos y
sacrificiales (Donatello 2010).

Es llamativo, no obstante, que de manera repetida se pase por alto el impor-
tante rol que la izquierda cristiana ha jugado en la conformacién y planteamiento de
una izquierda social en la Argentina?. Més todavia si tenemos en cuenta que, fuera del
caso particular de Montoneros, la influencia que el cristianismo tuvo sobre las orga-
nizaciones armadas de los ’70 no fue mayor ala de la izquierda marxista o comunista.

En este articulo sostenemos que los movimientos sociales y politicos de inspira-
cién cristiana liberacionista, tanto de filiacién catélica como protestante, han jugado
un papel mucho mas importante en la conceptualizacién de una izquierda movimen-
taria no tradicionalmente politica, llegando al punto en el que podriamos argumentar
la existencia de una matriz politico-ideoldgica cristiana operando en la conformacién
misma de esta izquierda social.

No nos parece demasiado temerario arriesgar que en movimientos y/u orga-
nizaciones que ya no se identifican con el cristianismo (al menos no de una manera
religiosa) persistan ciertos valores y ciertas formas de hacer y decir la politica, de
objetivar lo social y lo politico, heredadas de los discursos y practicas del cristianismo
liberacionista.

Para nosotros hay una continuidad de la dindmica politica caracteristica de la
izquierda de raigambre cristiana, particularmente de sus tendencias proféticas, que se
manifiesta en lo que la autora chilena Martha Harnecker (2002) ha conceptualizado
como izquierda social. No se trata s6lo de una tradicién que se continta, sino de la
misma forma de ordenar el espacio politico, de una misma objetividad politica, y de los
fundamentos o elaboraciones discursivas de determinadas préicticas.

Creemos que la presencia de esta matriz cristiano-proféticano se halla circuns-
cripta al caso nacional argentino, sino que puede rastrearse en experiencias organizati-
vas muy variadas a lo largo y a lo ancho de Nuestra América. Muchas de ellas son con-
sideradas como paradigmaticas de esta izquierda social no tradicionalmente politica.

En México, por ejemplo, la accién de grupos cristianos fue determinante en la
conformacién de una cultura politica que, conjuntamente con elementos de la cosmo-
vision maya-chiapaneca, constituy6 el suelo fértil para la conformacion del Ejército
Zapatista de Liberacién Nacional (Lowy 1999; Andreo 2010; Mora 1995). En el Bra-
sil, mientras tanto, el legado de las Comunidades Eclesiales de Base fue fundamental
para la reconstruccién del tejido social y de la sociedad civil pos-dictadura. El papel
de las CEBs en la formacién de cuadros politicos y sindicales y de organizaciones
sociales es también ampliamente reconocido (Novaes 1995; Bidegain Greising 1993).
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En Centroamérica, mas all4 del ejemplo obvio de la participacién cristiana en
la Revolucion Sandinista, ha sido importantisimo el aporte de esta matriz ideoldgi-
caen los movimientos y ciencias sociales. Podemos citar aqui a instituciones como el
Departamento Ecuménico de Investigaciones (DEI)? de Costa Rica o la Universidad
Catolica José Simeén Canas de El Salvador®.

Nuestra atencién estard centrada, sin embargo, en el Movimiento Cristiano
Ecuménico argentino, el cual se halla profundamente involucrado en el nacimiento,
acompanamiento y desarrollo de movimientos y tematicas sociales en la Argentina.
La presencia y el impulso del movimiento ecuménico es un comtin denominador en
los origenes de organizaciones de DD.HH.; del movimiento de mujeres; en experien-
cias de organizacion territorial y de educacion popular®. Fue también un movimiento
activo en la conformacién y fortalecimiento de redes continentales, ademés de haber
sido espacio de formacién y accién para muchos intelectuales que luego se converti-
rfan en referentes de un pensamiento critico y alternativo a nivel americano®.

Creemos que en el discurso de este movimiento, esto es, en su forma de ob-
jetivar y categorizar el mundo social, se hallan implicitos elementos de una matriz po-
litico-ideolégica cristiano-profética y que muchos elementos de esta matriz, asi como
también su dindmica politica propia, se han vuelto extensivos a toda una serie de
actores, procesos y movimientos sociales no necesariamente identificados, al dia de
hoy, con confesién religiosa alguna.

Nuestro propdsito es entonces relevar las categorfas sociales de esta matriz
cristiana en una de las textualizaciones fundamentales del discurso cristiano ecumé-
nico argentino: la revista Alternativa Latinoamericana. Esta revista de discusién tedri-
co-cultural documenta fielmente el proceso de circulacion, transformacion y difusién
ideolégica atravesado por el movimiento ecuménico durante uno de los periodos
clave en la historia reciente de América latina: los afios ‘80.

Signados por la crisis de la deuda, los procesos de democratizacién politica y
las avanzadas “modernizadoras” del neoliberalismo, fue durante esta décadaque en
nuestro continente se asistié al agotamiento del modelo de sociedad politico-cén-
trico y al replanteamiento de los patrones de la accion colectiva (Garretén 2001), a
la emergenciadelos nuevos movimientos sociales y de las organizaciones de la sociedad
civil, a la vez que a ladecadencia, en el Cono Sur al menos, del mesianismo de las
propuestas armadas.

En este contexto de reorganizacién y reacomodamiento, la revista Alternativa
Latinoamericana se planteé como un programa y como el espacio de actualizacién de un
movimiento. Como un programa en tanto postulé a la América Latina y su integra-
cién social y politica como intencién y designio. Como un espacio de actualizacién en
la medida en la que intentd regenerar los vinculos intelectuales y las redes militantes
que la larga noche de las dictaduras latinoamericanas habfa casi desintegrado, reins-
taurando el pensar junto a otros. Todo esto desde una ciudad marginal de un pafs
tradicionalmente aislado de su contexto regional inmediato, y en un momento en
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el cual establecer el didlogo y los contactos con todo el continente no se presentaba
como una tarea particularmente sencilla.

Sin embargo, antes de volcarnos al andlisis del discurso ecuménico y del cor-
pus textual seleccionado, creemos conveniente desarrollar los dos conceptos clave
que enmarcan nuestra propuesta de investigacién particular. Desarrollaremos, en un
primer apartado, el concepto de izquierda social poniéndolo en relaciéon con catego-
rfas fundamentales del pensamiento cristiano liberacionista. Luego, en un segundo
segmento, presentaremos la idea de matriz politico ideolégica, tomada de la sociéloga
argentina Maristella Svampa (2010), y propondremos la conceptualizacién de una
matriz cristiana describiéndola en su dindmica politica particular.

1. La izquierda social, definicion y caracteristicas
Martha Harnecker define por izquierda:

... al conjunto de fuerzas que se oponen al sistema capitalista y su l6gi-
cadel lucro y que luchan por una sociedad alternativa humanista y so-
lidaria, construida a partir deintereses de las clases trabajadoras, libre de
la pobreza material y de las miserias espirituales que engendra el capitalismo
(Harnecker 2002:62).

Dentro de esta definicién hay espaciopara un conjunto de actores, movimien-
tos y organizaciones mucho mas amplio que el de los tradicionales partidos politicos
de izquierda. Para Harnecker, incluirfa también una izquierda no-politica (o no tradi-
cionalmente politica) que recibe por ello el apelativo de izquierda social’.

La emergencia de este “otro tipo” de izquierda no tiene que ver necesariamente
con la aparicién de nuevos temas o contradicciones sociales, sino con la tendencia a
encararlos de manera auténoma, es decir, no subordinados a una légica politica general.
Tampoco se trata de movimientos centrados en la afirmacion de demandas particula-
ristas. Lo que prima en esta izquierda social es, en todo caso, una fuerte comprensién
ética (humanista y universalista) de las contradicciones sociales, que inevitablemen-
te conduce a la afirmacién de la igual importancia de todas las reivindicaciones.

Se trata de una posicién politico-argumentativa desde la cual no hay forma de
alegar, por ejemplo, que la dominacion y subordinacién que las mujeres sufren bajo el
patriarcado sea menor o menos importante que la explotacién econémica y domina-
cién politica sufrida por el proletariado en el capitalismo. O que la discriminacién,
marginacion y violencia a las que estdn sometidos los no-blancos en un sistema racista
y colonial fuera menos injusta o méas soportable que la que sufren las minorfas sexuales.

Al plantearse las contradicciones en términos éticos y al desaparecer la idea,
més o menos explicita dentro de la izquierda tradicional, de la postergacién y subor-
dinacién estratégica de todas las contradicciones a la resolucion del conflicto capi-
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tal-trabajo, tiende a desaparecer también la distincién entre lo pablico y lo privado,
lo individual y lo colectivo. Todos los problemas tienen la misma importancia y a to-
dos debe prestarsele urgente atencion, deben ir resolviéndose ya en el aqui y el ahora,
y de esa manera ir anticipando el futuro.

Resulta claro entonces que en muchas de las formulaciones de esta izquierda
social se encuentre implicita una logica de prefiguracion de la nueva sociedad, de la
utopia, en las formas organizativas y en la vida de los movimientos. Estos tienden a
entenderse a si mismos ya no sélo en relacién a la consecucién de un objetivo po-
litico particular, sino como espacios, comunidades o territorios dentro de los cuales
transcurre y se desarrolla la vida de los militantes. De ahi entonces la diferencia
entre la forma de organizacién horizontalista y de privilegio del consenso que suele
ser atribuida a los movimientos de la izquierda social frente a las formas mas rigidas,
centralistas y verticales de la tradicional izquierda politica.

La misma ldgica es también trasladable a la articulacién entre distintos mo-
vimientos y organizaciones sociales. En el caso de que llegaran a darse, las articula-
ciones y alianzas no suelen contar con un centro rector que les otorgue sentido, sino
que se actualizan en forma de redes, donde todas las reivindicaciones tienen igual
preeminencia®.

Por otro lado, las utopias, el horizonte regulador de la accién de los movimien-
tos, toman mds bien la forma de una negacién dela realidad existente. Es decir, no
hay una afirmacién de un mundo alternativo detallado como unsistema de organiza-
cion social particular’. Lo que sthay es, contrariamente, una detraccién enérgica de
viejas ideas como la del “paraiso socialista” de la izquierda politica tradicional.

Sin embargo, de la misma forma en la que se reprocha la tendencia de Ia iz-
quierda tradicional marxista a aplicar siempre “recetas preconcebidas”, hay también
una critica a los formalismos de la democracia liberal y una constatacién de la nece-
sidad de construir una democracia concreta y sustancial. Desde esta perspectiva, tanto
la izquierda politica tradicional, socialista 0 comunista, como el liberalismo “moder-
nizador” serfan criticables como ideologias de una modernidad eurocéntrica.

Es asi como contra las supuestamente abstractas categorias tedricas de clase
en el marxismo o de ciudadania en la democracia liberal, se defiende la idea de un
“pueblo real y concreto”, de un “pueblo como tal”. Esto lleva a plantear una relacion
cara-a-cara, convivencial, con los sectores (identificados como) populares, ya que la
Gnica forma de acceder a la verdad serfa el acceso directo al pueblo. Se trata de una
concepcién que fundamenta (y se funda al mismo tiempo) en una practica basista, en
la que la dindmica del consenso-horizontalidad juega un importante papel como an-
tidoto efectivo contra la burocratizacién. Al mismo tiempo, esta concepcién implica
también una fuerte valoracién de la cultura popular, de las formas de hacer y decir
del pueblo.

En sintesis, creemos poder sefialar cinco caracteristicas principales de esta iz-
quierda social: (1) Un enfoque o perspectiva ética, humanista y universalista, para
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entender las contradicciones sociales, de lo cual se desprende (2) la igual importancia
de todas las contradicciones. (3) La critica a un sujeto social abstracto (clase, ciu-
dadania) y por oposicién la postulacién de un sujeto (supuestamente) concreto: el
pueblo, al que sélo podria accederse a través de pricticas basistas y de una relacién
cara-a-cara. (4) La critica a horizontes utdpicos fetichizados (el parafso socialista, el
fin de la historia del neoliberalismo) a los que se les opone la accién concreta de las
bases en la construccién cotidiana. (5) La idea de la construccién de una comunidad
o territorio liberado, en el aqui y ahora.

La conformacién de un nuevo espacio de la accién colectiva y la emergencia de
una izquierda social en Latinoamérica pueden ser entendidos como una de las multi-
ples consecuencias del agotamiento, luego de las dictaduras de seguridad nacional,
del modelo politico-céntrico (Garretén 2001). Sin embargo, creemos que algunas de
las caracteristicas de su forma de objetivacién politica ya se encontraban latentes,
con mayor o menor madurez y desarrollo, en las formulaciones de la izquierda cris-
tiana de los *60 y ’70.

No es dificil encontrar una profunda afinidad entre la comprensién ética de
las contradicciones sociales, que caracteriza a la ixquierda social, con ideas como la de
pecado estructural. Tampoco lo es constatar que se reivindiquen posiciones similares
al concepto de liberacion integral, en el cual se complementan la liberacién politica
con la liberacién personal-subjetiva y cultural. Incluso en la integracién de diversas
contradicciones sociales en un plano de igual importancia hay resonancias de un
sujeto-pueblo'® anélogo al que fuera postulado por ciertas corrientes del cristianismo
liberacionista de los ‘70.

Creemos entonces que la forma de objetivacién politica de la izquierda social
mantiene elementos (categorias) procedentes de una matriz politico ideolégica cris-
tiano-profética. Intentaremos describirla en el siguiente apartado.

2. Matriz politico ideolégica cristiano-profética

Maristella Svampa conceptualiza bajo el nombre de matrices politico-ideolé-
gicas a “aquellas lineas directrices que organizan el modo de pensar la politica y el
poder, asi como la concepcién del cambio social” (Svampa 2010:8)'". La sociloga
identifica cuatro matrices (o tradiciones) dentro del campo contestatario'? latinoame-
ricano: la indigena comunitaria, la nacional-popular, la izquierda clésica o tradicional
y la “nueva” narrativa autonomista.

Si bien la autora nos advierte claramente que puede hallarse una combinacién
de marcas de distintas matrices politico-ideolégicas en un mismo movimiento social,
y que lo mas corriente no es encontrar la influencia de una matriz en estado puro,
sino diversas mixturas y conjunciones de estas operando solidaria y/o contradictoria-
mente, creemos que es generalmente distinguibleun elemento o matriz de base, y que
es ese elemento el que determina el tipo de recepcién o aprehensiéon de los demis.
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En este articulo proponemos agregar una quinta matriz a las cuatro propuestas
por Svampa, la del cristianismo o, més precisamente, del cristiano liberacionista. In-
cluso creemos que esta matriz opera en la base tanto de la “narrativa autonomista”?
como en la toma de conciencia étnica de muchos movimientos indigenas (Andreo
2010; Harnecker 2011; Mora 1995).

La matriz politico-ideoldgica cristiana se insertarfa en el marco de la memoria
larga de la civilizacién occidental, entroncarfa con lo que podriamos llamar su raiz
utépica (Lopez 1989) o su niicleo ético-mitico (Dussel 1974a). En el siglo XX se habria
desarrollado en didlogo, pero también en competencia, con la izquierda tradicional
(didlogos cristiano-marxistas, Concilio Vaticano II, Teologia de la Liberacién) y, en
paises de mayor identificacién entre nacion y religion, habria confluido con la matriz
nacional-popular.

El ndcleo de esta matriz vendria dado por la idea de liberacién, concebida de ma-
nera integral y en tanto compuesta por tres niveles de significacién concéntricos: politi-
co-social, cultural y ético-religioso (Gutiérrez 1981:59-60). Este concepto de liberacién
integral serfa consustancial con un enfoque humanista (dentro del cual suele hallar se
inclui da también una reivindicacién humanista del marxismo) que acaba planteando
la liberacién politica en términos éticos. No es sorprendente entonces que desde el
cristianismo liberacionista tienda a construirse una afinidad conceptual con ideas tales
como la gramsciana de reforma intelectual y moral o con la guevarista del hombre nuevo.

La dindmica politica de esta matriz cristiana se encontraria marcada por la per-
manente tensién entre mesianismo y profetismo, tensién que refleja o evidencia dos
formas alternativas de vincularse con la utopia. Esto es, una vinculacién mesidnica, en
la cual la utopia se entiende como un destino cierto y concreto (p.ej. el socialismo,
el desarrollo), en pos del cual pueden y deben sacrificarse las necesidades y metas del
presente, y una vinculacién profética, en la cual la utopia se hallaria formulada mas
bien de manera difusa, no tanto como destino concreto sino como horizonte regula-
dor. Si bien la vinculacién profética permitiria la enunciacién de una poderosa critica
social, entorpeceria al mismo tiempo la especificacién de una propuesta de poder
politico al impedir nombrar concretamente la utopia, esto es, nombrar el reino'.

La tension, propia de la matriz cristiana, entre mesianismo y profetismo se habria
manifestado en América latina en la oscilacién entre el idealismo ciego y la moral sa-
crificial de las organizaciones armadas (p.ej. Montoneros) y el rescate del aqui y ahora
del ser humano concreto, sujeto a la necesidad y el deseo, y la apuesta a la construc-
cién y el desarrollo de Ia vida social y comunitaria como anticipo de la utopia (“la vida
en el espiritu como adelanto del reino”, o la reforma moral e intelectual/cultural) que
caracterizo a las experiencias de militancia de base territorial y/o educacién popular.

No resulta entonces extrafa la presencia, en la nueva izquierda social, de es-
tas ideas o conceptualizaciones politicas propias de las tendencias proféticas de la
izquierda cristiana. Especialmente si tomamos en cuenta el protagonismo de las orga-
nizaciones liberacionistas y ecuménicas en los movimientos de Educacién Popular, de
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DD.HH., 0 en muchos de aquellos que irfan surgiendo y fortaleciéndo se luego, como
los movimientos étnicos o el movimiento de mujeres.

3. El discurso del cristianismo ecuménico mendocino: andlisis de categorias

a. El movimiento cristiano ecuménico en la Argentina y en Mendoza. Breve
resefia histérica

A pesar de que los catdlicos liberacionistas argentinos desarrollaron experien-
cias importantes y de un alto impacto en la sociedad, como la del Movimiento de
Sacerdotes para el Tercer Mundo®, su trayectoria fue muy distinta a la de, por ejem-
plo, los brasilefios, quiénes durante ciertos periodos de tiempo llegaron a tener una
posicién hegeménica dentro de su Iglesia nacional. El liberacionismo en la Argentina
fue muy pronto acallado y marginado dentro de la institucionalidad catélica. Las
iniciativas que surgieron desde el laicado, por otra parte, corrieron indefectiblemente
la suerte del silenciamiento o de la radicalizacién y la ruptura'.

Algunos de estos militantes, expulsados del seno la Iglesia Catdlica, lograron
encontrar cobijo y un espacio de accién gracias a la mano que se les tendi desde
el cristianismo reformado. Es asi como se origina este nuevo Movimiento Ecuméni-
co argentino, a partir de la confluencia entre antiguos curas tercermundistas (como,
por ejemplo, Concatti Bracelis, Nasser etc.), ex seminaristas (Ricardo Rojo, Alberto
Parisf), militantes protestantes vinculados a las actividades del Consejo Mundial de
Iglesias en América latina (Mauricio Lépez, Alieda Verhoeven, Anibal Sicardi, entre
otros) y militantes politicos y sociales que no necesariamente partian una identidad re-
ligiosa pero que coincidian con los cristianos (Norma Fernandez, Horacio Barri etc.).

En un principio, el encuentro entre catélicos y protestantes se plasmé en Men-
doza en actividades propias de un ecumenismo doctrinal, con los Cursos de Formacién
Teolégica comtn en el afio ’69. Sin embargo, bien pronto derivaria en acciones de
ecumenismo social con las actividades por la ayuda y reconstruccién de la Villa del
Parque!?, los posicionamientos conjuntos frente a la dictadura de Lanusse'® y la par-
ticipacién codo a codo de protestantes y catdlicos en las manifestaciones populares
posteriormente conocidas como “el Mendozazo”".

Si bien se traté de un movimiento cuyos referentes tuvieron una amplia movi-
lidad y que logré generar redes en los niveles nacional y continental, podemos sefialar
a la ciudad de Mendoza como el centro de una actividad militante febril durante
estos primeros afos, vinculada a proyectos concretos de trabajo de base con una ele-
vada creatividad intelectual y filoséfica. La militancia se plasmaria posteriormente en
organismos como el Instituto para la Liberacién y la Promocién Humanas (I.L.RH.)
y la Asociacién Ecuménica de Cuyo (EE.C.) y, ya en un plano nacional, Accién Po-
pular Ecuménica (A.RE.)® (Concatti 2009). Se trataba entonces de un movimiento
que florecia en el cruce entre el trabajo territorial de base y la academia, dentro del
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cuallos desarrollos intelectuales vinculados a la Filosofia y la Teologia de la Libera-
cién fundamentaban una préactica militante y donde esa misma practica militante
alimentaba y legitimaba la produccién intelectual.

Con el gobierno de Isabel Perén, y luego con la dictadura militar de 1976, la
actividad del movimiento fue decreciendo hasta quedar restringida a las tareas mas
urgentes, la mayorfa de ellas vinculadas a la recepcion de los exiliados chilenos?!, y se
fue limitando la produccion, debate y circulacion de ideas a los &mbitos mds intimos
compartidos por los militantes que atin mantenfan una cercania fisica.

En una entrevista realizada en 2013, Rolando Concatti rememoraba:

Pero bueno, 24 de marzo del ’76 le puso una tapa a todo esto, nos escon-
dimos, la mayoria se fue, aunque muchos de nosotros no nos pudimos
ir porque casualmente, en la Fundacién, lateralmente a la Fundacion,
organizamos la acogida a los chilenos. En Testimonio Cristiano** hay una
parte en la que se va historiando todo esto. Fue otra forma de resis-
tencia. Un grupo de nosotros, que habfamos organizado la acogida a
los chilenos, no nos podiamos ir. Aparte de que en nuestras estancias
en Europa habfamos visto las dramdticas condiciones en las que vivian
los exiliados (espafioles, portugueses y otros que iban llegando). Tanto
Bracelis como yo tenfamos terror a eso. Ademads ya estabamos decididos
a casarnos, y nos terminamos casando en esos afios ('73). Aunque no-
sotros representdbamos un papel detrds de bambalinas con el tema de
los chilenos (porque fue una condicién de la gente del ACNUR, que
no querian que hubiera ningdn nombre urticante a primera vista) nos
quedamos, cagdndonos de miedo y mascando impotencia, pero siempre
con una especie de suefio que nos habia quedado en el garguero, de
hacer una revista distinta. La fantasia nuestra, y el dolor nuestro, era la
desapariciéon de la revista Crisis, que habia sido fantastica y que estird
el didlogo bastante mas all4 de lo posible y que tuvo, a mi juicio, un im-
pacto muy saludable en el colectivo intelectual de la Argentina, porque
se hizo cargo de todos los temas més progresistas, mas avanzados, los
fogoned, pero lo hizo en un tono de mucha audacia pero también de
mucha ponderacién, de mucho didlogo con opiniones diferentes. Escri-
bieron todos los grandes intelectuales, Ford, Galeano... pero desapare-
ci6 (Concatti 2013).

b. La revista Alternativa Latinoamericana y un periodo de redefiniciones: los
anos "80.

Es asi como, cuando ya parecfa inminente el fin de la dictadura, se decide
lanzar una revista politico-cultural, anclada en Mendoza pero con proyeccién y vo-
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cacién latinoamericanas. La revista, un suefio largamente acariciado por sus impulso-
res, pretendia acabar con el aislamiento provocado por el autoritarismo y reconstruir
redes intelectuales y militantes. La idea era entonces volver a pensar, colectivamente
y en voz alta, la nueva situacion de pos-dictadura.

Durante cinco afios (de 1985 a 1990) y once ntmeros, la Alternativa Lati-
noamericana intenté albergar y difundir debates e ideas que iban desde la educacién
popular, la Teologia de la Liberacién, las problematicas econémico-sociales aborda-
das desde teorias criticas, hasta la reconfiguracién de los movimientos en forma de
organizaciones no gubernamentales y el nacimiento y la popularizacién de conceptos
nuevos (o de nuevos contenidos conceptuales en todo caso) para términos como los
de sociedad civil, cultura etc.

Paralelamente a la edicién de Ia revista, sus hacedores seguian involucrados
en distintas series de actividades organizativas (en educaciéon popular y militancia
territorial; en el movimiento de derechos humanos y en el movimiento de mujeres;
en acciones politicas y culturales) vy, si bien la revista involucré a participantes de
otras regiones geogrificas de la Argentina (Cérdoba fundamentalmente), el nicleo
editorial se encontraba en Mendoza y eran militantes de la Asociaciéon Ecuménica de
Cuyo los que se encargaban de su publicacién y distribucién.

La Asociaciéon Ecuménica de Cuyo (més conocida como Fundacién Ecuménica
de Cuyo — EE.C.) funcion6é durante mucho tiempo como una incubadora de inicia-
tivas de organizacién popular, canalizando fondos de agencias de cooperacién inter-
nacional® hacia las experiencias de base. Como resultado de este apoyo econémico,
del acompafiamiento organizativo y de la formacién intelectual de los militantes, la
FEC ha dejado una marca indeleble en las 16gicas y dindmicas organizativas de gran
parte izquierda social mendocina y argentina. De esta forma se replica a nivel local
un proceso que, como resaltamos anteriormente, tuvo experiencias diseminadas por
todo el continente.

La revista Alternativa Latinoamericana da cuenta de esta circulacién de ideas,
categorfas y definiciones de una matriz cristiano profética y de su influencia en la
conceptualizacién de toda una serie de movimientos, organizaciones y procesos que,
sin renegar de su herencia o de su filiacién de origen, se plantean a s{ mismos de ma-
nera secular, sin tener una profesion de fe religiosa.

Por otro lado, es importante destacar que el periodo en el cual Ia revista fue
editada y publicada fue clave en la reformulacién de, en palabras de Garretén, un
nuewvo espacio de la accion colectiva. Esta etapa historica, que en la Argentina comien-
za con la vuelta a la democracia y se cierra con el advenimiento del neoliberalismo
menemista, se encontrd marcada por profundos cambios estructurales a nivel econé-
mico y social. Fueron los afios de la crisis de la de deuda en América Latina y el inicio
de la desindustrializacién.

En el plano politico, fue también un momento bisagra y de dificiles redefinicio-
nes. El regreso de la democracia implicé un balance critico con respecto a la década
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anterior (los '70), en la cual el profundo mesianismo politico de las organizaciones
armadas habfa sido determinante. Sin embargo, también se traté del tiempo — en
el contexto latinoamericano — de la Revolucion Sandinista y de las iniciativas para
encarar la crisis de manera mancomunada entre los paises de nuestro continente.

El periodo se cierra finalmente con la caida del Muro de Berlin, el “fin de la
historia” y “la muerte de las ideologias”. En nuestro pais esto se planted concretamen-
te en el triunfo de las tendencias politicas que propugnaban una “modernizacién”
de tintes neoliberales, contenidas y expresadas fielmente por el gobierno de Carlos
Menem.

No debemos olvidar tampoco el impacto que causé en la sociedad la toma
del cuartel militar de La Tablada (1989) por militantes del Movimiento Todos por la
Patria*!, que determinaria el desprestigio definitivo de las opciones armadas asi como
la cimentacién de la teoria de los dos demonios®.

En definitiva, un periodo que comienza con la esperanza de la redemocratiza-
cién y el planteo de nuevas formas de politizacion y que culmina con el descreimiento
y la, al menos aparente, despolitizacién de la sociedad argentina.

c. Matriz politico-ideoldgica y categorias sociales: andlisis de un editorial de la
revista Alternativa Latinoamericana

Los sujetos sociales objetivan la realidad a través de toda una serie de operacio-
nes discursivas, entre ellas la de categorizar o construir categorias. Es a través de éstas
que ordenan de una manera particular la masa amorfa de datos de la realidad social.
Las categorfas tienen la funcién de resumir, de volver aprehensibles y manejables los
hechos sociales, de clasificar y establecer relaciones y semblanzas familiares.

Creemos que una matriz politico-ideolégica puede ser entendida, a través de
un abordaje discursivo, como un conjunto de categorias sociales (Roig 1987a, 1987b),
articuladas en un sistema particular, en el cual determinados elementos van cum-
pliendo funciones dominantes frente a otros que se les van subordinando. Se trataria
de estructuras de sentido dindmicas, que pueden mutar, y que de hecho lo hacen
constantemente. A través de su andlisis historico podemos detectar cambios y conti-
nuidades en la forma en la que los sujetos sociales objetivan la realidad en la cual se
hallan insertos. También podemos descubrir la presencia de elementos vestigiales, re-
significaciones, didlogos y préstamos con otras tradiciones. Desde esta perspectiva, el
analisis de las matrices politico-ideoldgicas podria llegar a proporcionarnos un primer
ejercicio en una posible historia intelectual de los movimientos sociales.

La conceptualizacién y despliegue de categorias sociales, se encuentra profun-
damente atravesada por una toma de posicién valorativa. M4s all4 de la adjetivacion,
el hecho de nombrar la realidad se encuentra dotado también de una fuerte carga
axioldgica. Es asi que las categorfas sociales aparecen frecuentemente expresadas en
pares dicotémicos?, en oposiciones que finalmente implican el establecimiento y el
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conflicto entre dos polos enfrentados y mutuamente determinados, que se formulan
y reformulan siempre dentro del juego que se establece entre un diagndstico u objeti-
vacién de lo real, el momento “descriptivo”; y la construccién de utopias, 0 momento
“proyectivo” (Roig 1984a, 1987a)

Si bien las categorias implican una construccién de la realidad, una objetiva-
cioén particular que corresponde a una determinada subjetividad, esta no se da en el
aire, sino que viene determinada por contenidos semanticos heredados y encuadrada
dentro de los marcos de posibilidad de una experiencia recibida. Categorizar implica
tanto nombrar lo nuevo como, al hacerlo, tender un puente entre lo nuevo y lo viejo,
hacer entendible la realidad vinculdndola con lo ya experimentado.

Una de las oposiciones categoriales fundamentales, que para nosotros ordena
el discurso del movimiento cristiano ecuménico argentino en los ‘80, es aquella en-
tre profetismo y mesianismo. Esta oposicién se manifiesta a su vez en toda una serie
de oposiciones categoriales subordinadas que la traducen a discusiones de caricter
més concreto. En nuestro trabajo con la revista Alternativa Latinoamericana hemos
relevado, por ejemplo, aquella que se da entre democracia substancial y democratismo
abstracto; basismo frente a wverticalismo y burocratizacién; mestizaje frente a purismo; o
culturas populares frente a ideologias de la modernidad.

Culminando este articulo, nos parece pertinente incorporar un breve an4lisis de
textos extraidos de las paginas de la revista Alternativa Latinoamericana. Nos centrare-
mos particularmente en la oposicién categorial entre culturas populares e ideologias de
la modernidad, dejando pendiente para ser desarrollado en otra parte?” el anilisis de la
oposicion general entre profetismo y mesianismo y de las demas oposiciones subordinadas.

El cristianismo liberacionista argentino, desde una posicién politico-ideolégi-
ca fuertemente marcada por el populismo peronista, tendié siempre a privilegiar la
cultura popular como el lugar de una cierta verdad®, que debia ser asumida por los
intelectuales —a los que se acusaba frecuentemente de “alienados”? — sin demasiados
cuestionamientos.

La critica a la modernidad eurocéntrica fue la otra cara de esta categoriza-
cién. Fue formulada desde un principio tanto en la produccién de los intelectuales
vinculados a la Filosofia de la Liberacién — principalmente en la de aquellos inscrip-
tos en la corriente ético cultural (Scannone 2009) —, como en las formulaciones vy
planteamientos de grupos militantes de inspiracién cristiana, como por ejemplo, el
Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo®.

En las paginas de la Alternativa Latinoamericana la oposicion categorial entre
las ideologias de la modernidad, como realidad agotada, y las culturas populares como
alternativa y proyecto aflora “idealmente” en un articulo del director de la revista,
Rolando Concatti, titulado “Ideologia y Cultura: una relaciéon problematica”. Junto
con tres textos cortos de Oscar Bracelis que aparecen a continuacién, funge como
editorial no explicitamente declarada del ndmero 11, el dltimo en publicarse, espe-
cialmente dedicado al debate sobre la muerte de las ideologias.



BARON: Matriz ideolégico-politica cristiana e izquierda social 261

Creemos pertinente reforzar el andlisis con la inclusién de extractos de otros
tres articulos de la revista que también se encuentran organizados segiin esta oposi-
cién categorial, o en donde al menos esta aparece con fuerza. Se trata de “Desarrollo
y liberacién en el arte popular” de Adolfo Colombres (n? 2/3), “Los pueblos del Sol”
de Oscar Bracelis (n? 2/3) y “Encuentro de culturas andinas como politica cultural”
de Ricardo Enrique Rojo (n?9).

Sin embargo, es la coyuntura en la que Concatti escribe y a la que intenta res-
ponder (la caida del Muro de Berlin y la proclamacién de la “muerte de las ideologias”)
la que agrega un interés especial a su articulo. En este texto la critica a las ideologias
trasciende ampliamente una denostacién del comunismo o del socialismo real, sino
que apunta, m4s alld de estas ideologias concretas, hacia la modernidad eurocéntrica:

La gran matriz ideoldgica que fundaban el racionalismo y el positivismo
occidental, su optimismo histérico, sus profecias espléndidas estdn en
profunda crisis. Y del mismo modo los numerosos “ismos” que le son
tributarios: el cientismo, el universalismo euro-céntrico, el modernis-
mo sin contradicciones. En esta demolicién caen también algunos de
sus hijos mayores: el marxismo-leninismo, que coopté la utopia socia-
lista proclamandose como su tnico intérprete cientifico y su exclusivo
constructor politico. O el democratismo liberal, confiado en que una
constitucién y un pufiado de instituciones construirfan la libertad, la
igualdad y la fraternidad. O el capitalismo fordista, ilusionado en un
eterno pacto empresario-laboral que eliminaria las luchas sociales en un
porvenir siempre méas préspero (Concatti 1990:5).

El colapso del bloque socialista es entonces una nueva evidencia para reactua-
lizar la antigua critica de la modernidad propia del catolicismo, que en la Argentina
fue afin a la tercera posicion peronista. Sin embargo la anti-modernidad catélica es
aqui tan sélo un antecedente ya que se la recupera con sentidos nuevos y hasta con-
tradictorios con su sentido original. En vez de proponer una vuelta a la jerdrquica
sociedad medieval, o a la Iglesia como lugar de la verdad, lo que se propone es volver
la mirada al pueblo y a su cultura en bisqueda de alternativas. Se trata de una vuelta
sobre el hacer y el decir concreto de los sectores populares, siempre contradictorios
pero también siempre fecundos en su pluralidad de sentidos:

Las que estan en crisis son las ideologfas de la modernidad, esa moderni-
dad que no era solamente un fendmeno histérico, no era solamente una
idea fuerza, era una creencia y, de hecho se habfa convertido en el siglo
XIX en una religién que no se reconocfa como tal, porque se fundaba en
lo que se habia impuesto contra la religion revelada: la ciencia materia-
lista, la razén laica, el progreso histérico.
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La vida en realidad estd hecha de numerosas calles con multiples senti-
dos, a veces contradictorios; de senderos que se bifurcan y se entrecru-
zan. Las grandes ideologfas pretenden ignorarlo, imponiendo un sentido
tGnico y acelerado.

Son esas avenidas de una sola mano las que hoy estén en crisis. Y no
s6lo porque nos hayan llevado a un atolladero concreto y circunstancial,
sino porque uno percibe que eran grandes simplificaciones, grandes re-
ducciones de la realidad que necesariamente dejaban mucho afuera de
lo real; mucho de lo concreto y existencial (Concatti 1990:7-8).

La revuelta que se plantea es entonces de lo concreto contra lo abstracto, de lo
ancestral y pre-moderno, oscuro, complejo, asistemético, contra las simplificaciones
ideolégicas de cualquier signo, cuya luz cegadora termina ensombreciendo espacios
mucho més amplios de la realidad de los que pretende iluminar. Las ideologias no son
entonces impugnadas por su falsedad, sino por parcialidad.

La critica a las ideologias de la modernidad implica también una critica a las
utopias, futuros hipostasiados, fetiches que gufan la accién de sus seguidores y los
impelen a sacrificar la vida presente en pos de espejismos. Estas utopias esclavizantes
toman diversos nombres: el socialismo, el desarrollo, la democracia. Es también su par-
cialidad, su abstraccién, su simplificacién, su formalidad lo que se pone en cuestién:

Nuestros paises, los latinoamericanos, han vivido de una manera oscura
pero evidente estos conflictos y estas confusiones. Sin terminar de mo-
dernizarse totalmente nunca, aceptando y resistiendo la modernidad de
mil formas, han resistido también desde lo antiguo las ideologias de la
modernidad (Concatti 1990:8).

Frente a las ideologias de la modernidad las culturas populares se presentan como
una alternativa. La “muerte de las ideologias” es apreciada entonces como una opor-
tunidad, como una brecha que se abre en un mundo polarizado, donde lo que se
espera no es el triunfo estrepitoso del pensamiento tnico, sino la posibilidad de la
afluencia de lo mudltiple, de lo concreto reprimido.

Si las grandes avenidas de Gnica mano estdn empantanadas, las multi-
ples calles y los muchos senderos de la vida estdn en movimiento. Si el
discurso omnipotente de las ideologias suena hueco, las palabras proxi-

mas y cotidianas de la cultura devuelven credibilidad y esperanza (Con-
catti 1990:8).
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La afirmacién de las culturas populares es entonces también la de lo profético
frente a lo mesidnico. Hay que dejar de sofiar ya con “reinos ideales” y su consecucién
por cualquier medio. Las verdades que aparecen se encuentran aisladas, dispersas, no
hacen “sistema”. Este rescate de la pluralidad, de lo pre y lo alter moderno compati-
bilizard muy bien con los nuevos discursos sobre la multiculturalidad que asumen en
esta época las agencias de cooperacién para el desarrollo:

El falso universalismo de las ideologias se ha desnudado, entre otras
cosas, porque vivimos la revolucién de los particularismos: etnias sepul-
tadas se rebelan, naciones borradas del mapa se recomponen, religiones
silenciadas estdn mds vivas que antes y lo mismo pasa con las lenguas,
las costumbres y las formas culturales (Concatti 1990:8).

El articulo de Concatti es también entonces un programa de accion. El movi-
miento ecuménico impulsara la organizacién y las reivindicaciones culturales con
mayor énfasis cada vez. Un ejemplo de esta politica fueron los Encuentros de Cultu-
ras Andinas, que la Fundacién Ecuménica comenzé a organizar durante este periodo.
En estos “encuentros” se intentd reunir a organizaciones sociales y culturales de las
provincias andinas de la Argentina (de Jujuy a Tierra del Fuego siguiendo el recorrido
de la Ruta 40) apoyandose en la columna vertebral que une al pais con el resto de
la América latina y oponiéndose a la hegemonia cultural del Puerto (Buenos Aires),
que mira hacia el Atlantico y hacia Europa y da la espalada al continente.

Lo andino es rescatado como lo ancestral y al mismo tiempo como lo presente
y cotidiano, como aquellas surgentes por las cuales irrumpe lo antiguo en lo nuevo.
Se trata de una reivindicacién de la realidad alternativa del oeste argentino y de su
opcién por lo americano, pero no como identidad de sangre fetichizada y cristalizada
sino como alteridad frente a lo hegeménico. En un articulo sobre los Encuentros,
Ricardo Enrique Rojo nos advierte que:

...poner sobre el tapete lo diverso de lo andino no nos puede ocultar
sefialar lo diverso entre lo andino y lo otro de lo andino. Lo otro de
lo andino fue la premodernidad espafiola, el iluminismo francés, la au-
tosuficiencia de los puertos de la propia América, pero también lo es
hoy la modernidad industrialista o la posmodernidad consumista (Rojo

1990:27).

Lo andino es también, para Alternativa Latinoamericana, una matriz cultural
alternativa productora de subjetividades insumisas al productivismo y el economicismo
capitalista. Encontramos aqui nuevamente una diferenciacién doble, que se marca tan-
to en relacién con las concepciones liberales como con el marxismo tradicional. Frente
a las primeras, que remarcaron siempre la incapacidad de nuestro continente para
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acoplarse a la modernidad capitalista, y frente al segundo, que acusé la incapacidad
de esa misma modernidad para incorporarnos mas que como simples productores de
materias primas, Oscar Bracelis sefialaba que lo determinante habia sido nuestra falta
de voluntad para integrarnos a una modernidad que nos era profundamente ajena:

Entonces, decir que “no pudimos o no supimos” entrar de lleno en el
capitalismo, puede tener otros significados. Puede querer decir que no
pudimos porque nos lo prohibié el alma, la indole, la idiosincrasia.

Contra esa idea moderna y monstruosa que pretende que hay una sola
verdad vital, y un solo humanismo uniforme, pensamos que la verdad
es plural y que en los hombres hay tanto de universal como de propio.
Lo que en nuestro tema significa que “no pudimos y no quisimos” pot-
que la ola del capitalismo al expandirse por la tierra llevaba no sélo
estructuras y leyes econdmicas, sino un fuerte componente etnocéntri-
co, europeo-céntrico, nordatlantico. Y lo que se enfrentaban y se inter-
cambiaban, mas all4 de las mercancias y monedas, eran culturas y eran
hombres con identidades distintas; con tiempos histéricos distintos. O
para decirlo con més propiedad, la ola del capitalismo avasallaba no s6lo
los modos de produccién fisica, sino los modos de producir la vida, los
estilos de hacer la existencia (Bracelis 1985:8-9).

Es interesante ver aqui que, contrariamente a un anticapitalismo que propu-
siera un sujeto revolucionario producto de ese mismo capitalismo (la clase obrera), lo
que se plantea es la pre-existencia de un pueblo ajeno al capitalismo, cuya identidad
debe ser asumida en pos de la transformacién social.

Junto a las consecuencias politicas, esta perspectiva determina también con-
secuencias estéticas. A este respecto, Adolfo Colombres sefiala el desprecio que ca-
racteriza a las aproximaciones aristocratizantes de la cultura popular, pero también la
subestimacién por parte de las politicas culturales de “la izquierda”:

Para la derecha [la cultura popular] no es cultura, sino un conjunto de
expresiones degradadas, de segunda mano. La izquierda mis dogmatica,
cediendo a prejuicios occidentalistas, reivindica al pueblo como entidad
abstracta pero desconfia de su cultura en lo general (aunque a veces
rescate tibiamente como emblemas algunos de sus elementos, reseman-
tizdndolos), pues ve en ella una pintoresca pero venenosa flora de la
miseria, cuando se presenta con su matiz retardatario, y un peligro o
estorbo para el buen funcionamiento de los esquemas importados (a los
que por pereza mental no se reinterpreta a fondo dentro del contexto es-
pecifico del pais), si muestra su faz contestataria (Colombres 1985:85).
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No es dificil entonces colegir de estos textos que, si tanto la derecha como la
izquierda tienen una actitud colonizada (los esquemas importados) y colonizadora (el
simple y llano desprecio hacia el pueblo o la reivindicacion de una categoria abstrac-
ta), los militantes para la liberacién deban limitarse a guardar un respetuoso silencio
e intentar escuchar, aprehender y (en el mayor grado de intervencién permitido)
sistematizar lo que el pueblo dice. El pueblo es, en realidad, el lugar de la verdad, y la
cultura popular es la expresion misma de esa verdad:

Todos los temas que nuestra revista recoge ilustran esas tendencias: las
nuevas buisquedas ideoldgicas y politicas, la educacién popular, el de-
sarrollo local, las culturas regionales prodigiosamente variadas y ricas,
las comunidades religiosas de base, los movimientos sociales, las nue-
vas formas de participacién y autogestion, la recuperacién de la memo-
ria histérica, las formas populares del arte y de la fiesta etc. (Concatti

1990:8).

Alternativa Latinoamericana no coloniza, se limita solamente a reproducir la voz
y la experiencia del pueblo. Pese a ser claramente un proyecto militante, el militante se
borra®'. No es él que habla, ni sus prejuicios, ideologias y abstracciones, sino el pueblo,
su proyecto y sus ansias profundas.

El contexto de la “muerte de las ideologias” es apreciado entonces de manera
positiva, como una oportunidad. Al acallarse los grandes discursos puede llegar a
volverse audible la humilde voz de las culturas:

... en la encrucijada actual, en la que vacilan las certidumbres absolu-
tas, hay un espacio, una brecha, para que las culturas puedan introducir
otras dimensiones.

Las culturas pueden avanzar sobre los espacios vacios de las ideologias
en retroceso; las culturas pueden aportar a la vida y al mundo una ver-
sién menos mutilada de lo humano (Concatti 1990:10).

Sin embargo, luego de este nimero dedicado al debate Ideologia/Cultura, Al-
ternativa Latinoamericana dejarfa de aparecer. Se cortaria la llegada de los fondos que
la sustentaban, provenientes del Consejo Mundial de Iglesias. Rolando Concatti lo
interpreta como consecuencia del escaso interés de esta instituciéon en fomentar el
tono secular que tomaban las discusiones que la revista estimulaba y difundfa. En la
entrevista que ya hemos citado, el intelectual comentaba:

... los recursos venian de agencias internacionales, fundamentalmente
protestantes, que tenfan en su mentalidad, consciente o inconsciente-
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mente, la idea de que ellos ponfan plata pero era para difundir el cristia-
nismo, y si era posible el protestantismo (no? Y bueno, los que la “relo-
jeaban”, les parecia que era un despilfarro hacer una cosa lujosa, como
ellos decian, y en segundo lugar los temas que ellos crefan que eran los
més importantes no existian, sino que existia todo este tipo de discusién
politica “tierra — tierra” (no?! (Concatti 2013).

Luego de la desaparicién de la revista, el importante capitulo mendocino del
movimiento ecuménico se irfa difuminando cada vez mis como movimiento mili-
tante politico-social. Paradéjicamente, la institucién en la cual habia cristalizado (la
FEC) veria su esplendor en la década de los '90, periodo de auge de las organizacio-
nes no gubernamentales. El programa culturalista que ya se esboza en esta editorial
se profundizarfa, principalmente en el Area de Educacién Popular. El influjo de esta
institucién de raices ecuménicas todavia se hace sentir en las organizaciones y mo-
vimientos sociales mendocinos que hace mas de cuarenta afios (desde 1973) vienen
recibiendo su apoyo e influencia.

Conclusién

La lucha contra las dictaduras y la recuperacién de las democracias, durante
los afios ‘80 en la América Latina, implicé el surgimiento de nuevos sujetos y deman-
das sociales, pero también el de una nueva forma de objetivar lo politico y lo social,
de nombrarlo y aprehenderlo.

Mis alld de los factores estructurales, sociales, politicos y econdémicos, que
sin duda constituyeron las condiciones de posibilidad del surgimiento de una nueva
izquierda social, nos parece necesario historizar los procesos ideolégico-politicos im-
plicitos en esa reconceptualizacién.

Creemos que la influencia de una matriz cristiana en el surgimiento de muchos
de estos nuevos movimientos sociales y en su forma particular de objetivar el espacio
social trascendié ampliamente la esfera de lo estrictamente religioso. La impronta de
las corrientes liberacionistas del cristianismo puede rastrearse bastante mas all4 de las
organizaciones sociales y politicas de indole confesional.

Los principales vestigios de una matriz ideolégica cristiana, que para nosotros
pueden relevarse en la ixquierda social latinoamericana, se encuentran en la compren-
sion ética de las contradicciones sociales y en la vinculacion profética con la utopia y
el poder politico.

La oposicién categorial profetismo/mesianismo fue determinante en el replan-
teamiento de la accién colectiva en las sociedades de pos-dictadura, asi como tam-
bién un elemento clave en el necesario balance critico de la experiencia de los afios
'70, durante los cuales el protagonismo habia sido ejercido principalmente por posi-
ciones vanguardistas.
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A través del analisis discursivo de la revista Alternativa Latinoamericana po-
demos ver cémo esta oposicién categorial constituyd uno de los ejes principales al-
rededor de los cuales se organizo el discurso del movimiento ecuménico argentino.
La oposicién profetismo/mesianismo atraviesa sus pAginas y se manifiesta en multiples
contradicciones subordinadas, entre el lasel par dicotémico ideologias de la moder-
nidad/culturas populares. En esta oposicion se concentran muchos sentidos vigentes
atn en la izquierda social contempordnea: la critica a las utopias “esclavizantes” de
la modernidad, a las cuales debe sacrificarseles todo; lo popular como lugar de la
verdad, a lo cual se deberfa acceder directamente, sin ideas preconcebidas ni teorias
castrantes (a pesar de que esta posicién sea una teorfa, un preconcepto, una media-
cién); el culturalismo como una de las posibles derivas de un enfoque ético sobre las
contradicciones sociales.

Finalmente, nuestro trabajo en curso sobre el discurso ecuménico y sobre la
revista Alternativa Latinoamericana como documento central (del cual este articulo
es un primer resultado) nos permite ver la ocurrencia de fenémenos continentales en
un espacio nacional o incluso local. Sirva correspondientemente como el aporte de
una pieza particular para el rompecabezas de las grandes matrices politico-ideoldgicas
del campo contestatario latinoamericano.
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Notas

! Asumimos el término liberacién en el sentido integral en el que este viene definido por la Teologia
de la Liberacién. Entendemos por movimiento cristiano liberacionista al movimiento social, cultural,
politico y religioso de cuya praxis la Teologia de la Liberacién es cristalizacion tedrica.

2 Uno de los pocos trabajos que tal vez hace una referencia a esto es el de Lucas Lanusse (2009), en el
que se tratan las trayectorias militantes de antiguos integrantes del MSTM (Concatti, Dri, Serra etc.)
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mas alla de la década del *70. En ese sentido se hace referencia al trabajo de Concatti en la Fundacién
Ecuménica de Cuyo, al de Pepe Serra en Accién Educativa etc.

El Departamento Ecuménico de Investigaciones fue fundado por Franz Hinkelammert, quien venia,
junto a figuras como las de Jacques Chonchol, Armand Mattelart, Norbert Lechner, Tomas Moulian y
Manuel Garretén, de desarrollar una experiencia similar de integracién entre produccién intelectual y
militancia politica y social en Santiago de Chile, el Centro de Estudios sobre la Realidad Nacional (CE-
REN). Antes de fundar este Centro de Estudios, los intelectuales mencionados habian estado involucra-
dos en el Centro para el Desarrollo Econémico y Social de América Latina (DESAL), centro vinculado
a la Compania de Jests y a la Democracia Cristiana chilena. Asi como el CEREN surgir4 de la ruptura
con DESAL, los intelectuales antecitados pasardn de la DC al MAPU, partido de izquierda cristiana
que formé parte de la Unidad Popular de Allende (Beigel 2011; Fernandez Nadal & Silnik 2012)

* Sobre el trabajo de Ignacio Ellacurfa, Ignacio Martin-Baré, Jon Sobrino etc. en la UCA Simeén Canas
de El Salvador puede consultarse con provecho el libro de Teresa Whitfield (1998).

El movimiento ecuménico fue el origen de una de las organizaciones pioneras en defensa de los dere-
chos humanos en la Argentina: el MEDH (Movimiento Ecuménico por los Derechos Humanos). Ca-
pitulo aparte merece la Regional Mendoza que tuvo un crecimiento y desarrollo paralelo del MEDH
nacional. Es actualmente el principal querellante en los Juicios por Delitos de Lesa Humanidad en
la ciudad andina. En cuanto al Movimiento de Mujeres ha sido muy importante el rol jugado por el
GEM (Grupo Ecuménico de Mujeres) y especialmente destacable el papel de la Alieda Verhoeven,
fundadora y una de las principales impulsoras del Encuentro Nacional de Mujeres en la Argentina
(Silnik 2015; Rodriguez 2015; Naciff 2012). En relacién al trabajo territorial, el mismo fue iniciado
de manera complementaria con la organizacién de los exiliados chilenos en Mendoza (Paredes 2007;
2012). La Fundacién Ecuménica de Cuyo acompandé los procesos que dieron origen a los barrios
Chile y 18 de septiembre. Acompané también procesos de organizacién colectiva en la localidad El
Carrizal y los barrios Santa Elvira, Cristo Redentor, Belgrano, etc. (serfa muy extenso de citar aqui'y la
mayor parte de este trabajo atin no ha sido relevado académicamente). M4s all4 del trabajo territorial
realizado, el Area de Educacién Popular de la FEC ha formado parte de diversas redes nacionales y
latinoamericanas (Amuyén, Confluencia, CEAAL).

Enrique Dussel, Ezequiel Ander-Egg, Mauricio Amilcar Lépez, José Miguez-Bonino, entre otros.
Otros autores latinoamericanos han desarrollado términos alternativos para significar el mismo fe-
némeno que Harnecker engloba dentro del apelativo de izquierda social. Sin tratarse de conceptos
totalmente equivalentes creemos que nociones como las de campo contestatario (Svampa 2010), pueblo
politico (Gallardo 2000) y nuewvo espacio de la accién colectiva (Garretén 2001) dan cuenta de muchos
de los mismos procesos y movimientos sociales que la autora chilena ha tratado de aprehender.

En este sentido, podria tomarse al Foro Social Mundial como el m4s grande ejemplo de articulacién
en la diversidad. Es interesante sefialar que cinco de las ocho organizaciones fundadoras del Foro
Social Mundial de Porto Alegre estaban relacionadas (directa o indirectamente) con la Teologia de la
Liberacién y la Iglesia Cat6lica Progresista (Sciarretta 2010; Levy 2009).

Pablo Gonzélez Casanova nos da una idea de cémo este enfoque opera en el neozapatismo mexicano:
“La teorfa de la Selva Lacandona contra el neoliberalismo y por la humanidad lleva el espiritu y estilo
de las nuevas formas de pensar, sentir y actuar. Es una teorfa algo constructivista y un poco postmo-
derna. No es utdpica a la antigua; construye la utopfa desde lo real. No recuerda la edad utépica, ni
la espera, ni va a ella, aunque use la imagen del barco y lo construya en la Selva. No es milenarista ni
es fundamentalista. Sus partidarios declaran que no saben a dénde va la historia del hombre-mujer
y confiesan que no tienen una estrategia exacta o inexacta para que los seres humanos vivan con
libertad, sin opresiones, ni exclusiones” (Gonzalez Casanova 1997).

Para el Enrique Dussel temprano el pueblo se constituye a través de una conjuncién de los polos
oprimidos de tres oposiciones: “la primera oposicién se establece entre clases opresoras y clases opri-
midas (sean estas Gltimas obreros o campesinos: trabajadores); la segunda oposicién se establece entre
naciones del ‘centro’ y naciones ‘dependientes’ (por ello, estas dltimas, subdesarrolladas); la tercera
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oposicion se establece entre generaciones nuevas o la juventud o simplemente grupos no comprome-
tidos y las ‘burocracias’ sean de partido o tecnocriticas. Cada una de estas oposiciones significan un
tipo de dominacién y exigen diversos modos de liberacién” (Dussel 1974b:225). Hemos tratado en un
articulo colectivo sobre la formulacién del pueblo como sujeto politico en Enrique Dussel (Barén Del
Pépolo, Cuervo Sola & Martinez Espinola 2012).

Si bien nosotros nos estamos refiriendo a una etapa anterior al “nuevo ciclo de la accién colectiva”
tomado por Maristella Svampa, que se abre alrededor del afio 2000 con la Guerra del Agua en Bolivia,
creemos que su andlisis de las matrices politico ideolégicas hace referencia a fenémenos sociales de
una mayor duracién al estricto marco temporal por ella abarcado. La autora explicita que las matrices
de las cuales habla se anclan en la memoria larga y media de los pueblos y que vienen ordenando el
espacio politico-ideoldgico latinoamericano desde hace mucho tiempo. Tan sélo la “nueva narrativa
autonomista” serfa para Svampa un fenémeno (relativamente) reciente.

Concepto que hemos asumido como equivalente al de izquierda social de Martha Harnecker o, de una
forma més cercana, al de pueblo politico de Helio Gallardo. El campo contestatario podria sin embargo
entenderse como un espacio mas amplio, en el cual se hallan incluidos también los partidos de izquier-
da (izquierda politica).

Maristella Svampa (2010) cita como antecedente de la nueva narrativa autonomista al “discurso
practico” de ciertas experiencias militantes y, en segundo plano, a los aportes teéricos de Antonio Ne-
gri, Paolo Virno y John Holloway. Cabe preguntarse, al menos, desde que marco categorial discursivo
se afirma al “momento practico” como un valor en sf, o cual fue el sustrato fértil en el cual germinaron
los aportes de los autonomistas italianos.

Refiriéndose al cristianismo del primer periodo (hasta Constantino) Franz Hinkelammert lo carac-
teriza como “un movimiento religioso que no quiere y no pretende hacer politica, pero que a pesar
de ello llega a ser politico” (Hinkelammert 1981:188). El cristianismo habria ofrecido entonces las
herramientas para una critica de la autoridad, del poder politico, pero no habria proporcionado los
criterios politicos para desarrollar una alternativa concreta de poder (Hinkelammert 1981:183-191).
Creemos que la misma apreciacién puede aplicarse a la manera en la que han operado muchos de
los movimientos sociales latinoamericanos, entre ellos el de Derechos Humanos. Al respecto véase
Barén (2013), particularmente el punto 5.

Sobre el Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo pueden consultarse los libros de Mayol, Habe-
gger y Armada (1970), Pontoriero (1991), Lanusse (2009) vy, especialmente, los de Mauricio Amilcar
Lépez (1989, 1992). Especial atencién merecen también los de Rolando Concatti (1972, 2009).

Tal es el caso de la revista Cristianismo y Revolucién. Sobre esta publicacién de la década del ’60 en la
Argentina pueden consultarse los trabajos de Gustavo Morello (2003) y de Guilhermo Barén (2011).
Barrio del sud-oeste del Gran Mendoza que fue barrido por un aluvién en 1970.

Presidente de facto de la Reptblica Argentina entre el 26 de marzo de 1971 y el 25 de mayo de 1973.
Movilizaciones y protestas sociales acaecidas en la Ciudad de Mendoza el 4 de abril de 1972. Sobre
tales protestas véase el libro del Colectivo Fantomas (2012).

Es importante dejar en claro que este movimiento excedié el marcé de las instituciones, antes de
que estas se formaran existia ya un escenario en el que se encontraban, entrecruzaban y conflufan las
actividades de los distintos actores. De la misma forma, no puede aislarse al movimiento de su entor-
no nacional, continental y mundial: Concatti y Bracelis, asi como también Enrique Dussel, venian
de tejer relaciones con estudiantes y seminaristas latinoamericanos en Parfs (Dussel 1998; Concatti
2009), Mauricio Lépez fue un funcionario importante del Consejo Mundial de Iglesias que, ademas de
su trabajo en las oficinas de Ginebra, recorri6 todo el continente americano formando redes y tejiendo
alianzas (Paredes 2010).

Sobre el recibimiento a los exiliados chilenos véase el articulo de Alejandro Paredes (2012).

Se refiere al libroTestimonio cristiano vy resistencia en las dictaduras argentinas (Concatti 2009).

La FEC ha sido receptora de los fondos canalizados a la América latina por varias ONG europeas y
norteamericanas (entre otras el Consejo Mundial de Iglesias, el Comité Catholique contre la Faim et
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pour le Développement de Francia, laCEuvre Léger y la World Association for Christian Communica-
tion de Canad, la Kellogg Foundation de los EE.UU. etc.) como asf también de organismos multila-
terales como el Banco Interamericano de Desarrollo.

El Movimiento Todos por la Patria (MTP) fue una organizacién politica argentina de izquierda fuerte-
mente influenciada por la Revolucién Sandinista. Nucleé militantes de diversos origenes (guevaristas,
comunistas, radicales intransigentes, cristianos liberacionistas). Algunas de sus figuras importantes
fueron antiguos sacerdotes tercermundistas, como Rubén Dri.

Teoria que equipara la violencia de la izquierda revolucionaria argentina con el terrorismo de estado
practicado por las FEAA.

Roig analiza, por ejemplo, la oposicién categorial entre civilizacién y barbarie en el discurso sarmien-
tino (Roig 1987a, 1989).

Se trata de un trabajo de investigacién sobre el discurso del movimiento ecuménico argentino cuyo
corpus textual es la edicién completa de la revista Alternativa Latinoamericana.

Contrariamente, la apropiacién de las culturas populares que caracterizé a las Comunidades Eclesia-
les de Base en el Brasil fue mucho maés critica (Mariz 1993).

Esta anti-intelectualidad se encontraba motivada particularmente por el perfil europeista y liberal
caracteristico de la intelligentsia argentina. Como contraparte, el catolicismo, el otro gran polo de
pensamiento que durante los siglos XIX y XX disputé en nuestro pais con el liberalismo vy el positivis-
mo, fue siempre critico de la modernidad liberal. Sin embargo, s6lo se trataba de una disputa entre
un eurocentrismo inglés o francés contra otro hispanista y romano, entre un liberalismo burgués y un
aristocratismo retrégrado. Es interesante ver como los planteos de Donatello (2010) y Morello (2003)
otorgan un lugar central a esta oposicién.

El movimiento de la Filosofia de la Liberacién y el Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo
se encontraron vinculados desde el comienzo, y aun antes del comienzo figuras que serfan centrales
para uno u otro movimiento, o para ambos, se hallaban estrechamente relacionadas. Juan Carlos
Scannone y Osvaldo Ardiles formaron parte de ambos movimientos; el futuro filésofo Dussel y el
futuro sacerdote Concatti compartfan militancia en la Democracia Cristiana etc. (Concatti 2009;
Dussel 1998; Lopez 1989, 1992; Roig 1984b). Sirva esto entonces para relativizar el planteo de Juliana
Florez-Flérez(2007) sobre la critica a la modernidad de los intelectuales y la critica a la modernidad de
los movimientos sociales. En América latina no hay forma de pensar una sin también pensar la otra.

Quiza el problema entonces sea que, al borrarse, el militante se borra también para sf mismo y tiende a
ignorar sus determinaciones y sus matrices de pensamiento, la accién objetivante de su discurso sobre
una realidad que es siempre mediada.

Recebido em dezembro de 2014.
Aprovado em maio de 2015.

Guilhermo Barén (gbaron@mendoza-conicet.gob.ar)

Bacharel em Comunicacéo Social pela Universidade Nacional de Cuyo e dou-
torando no Instituto de Ciéncias Humanas, Sociais e Ambientais (INCIHU-
SA), com bolsa do Conselho Nacional de Investigacoes Cientificas e Técnicas
(CONICET).
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Resumen:

Matriz ideoldgico-politica cristiana e izquierda social: la critica a la moder-
nidad en la revista Alternativa Latinoamericana (1985-1990)

En la Argentina el importante rol que el cristianismo liberacionista ha jugado en la
conformacién y planteamiento y conceptualizacién de una izquierda movimentaria
no tradicionalmente politica ha sido frecuentemente pasado por alto. En este articulo
argumentamos sobre la presencia de una matriz politico-ideoldgica cristiana, esto es,
una tradicién particular de objetivacién de lo social y lo politico, operando en el origen
mismo de esta izquierda social. Analizamos posteriormente algunas de las caracterfsti-
cas comunes a muchos de los nuevos movimientos sociales latinoamericanos y estab-
lecemos un paralelo con las formas de categorizar lo social tipicas de los movimientos
cristianos. Finalmente realizamos un relevamiento de esas categorfas en una editorial
de la revista Alternativa Latinoamericana, empleada aqui en tanto documento del
discurso cristiano-ecuménico en la Argentina de los "80.

Palabras-clave: cristianismo liberacionista, izquierda social, nuevos movimientos so-

ciales, matriz politico-ideoldgica, critica de la modernidad, movimiento ecuménico,
Argentina.

Abstract:

Ideological-political Christian matrix and social left: a critique of moderni-
ty in the Alternativa Latinoamericana magazine (1985-1990)

The important role that liberationist Christianity has played in Argentina in shaping
and conceptualizing not traditionally political and social movements centered left has
often been overlooked. In this article we argue about the presence of a political-i-
deological Christian matrix, ie, a particular tradition of objectifying the social and
the political, operating at the origin of this social left. Subsequently some common
features from the new Latin American social movements are analyzed and a parallel is
established between their ways of categorizing social and those typical of the Christian
movements. Finally, a survey of these categories is made in an editorial note of the
Alternativa Latinoamericana review, used here as a document of the Christian ecu-
menical discourse in Argentina 80s.

Keywords: liberationist Christianity, social left, new social movements, political-ideo-
logical matrix, critique of modernity, ecumenical movement, Argentina.



