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I. AS VARIAVEIS CONCEPCOES DE CULTURA

Ha certos termos que possuem uma propriedade peculiar. Ostensivamente,
eles demarcam conceitos especificos, conceitos que reivindicam uma validade
rigorosamente objetiva. Na pratica, eles rotulam areas de pensamento indefi-
nidas, que se deslocam, restringem-se ou ampliam-se de acordo com o ponto
de vista daquele que os utiliza, abarcando em sua gama de significados con-
cepcdes que nao s6 ndo se harmonizam, mas sdo, em parte, contraditérias.
Uma andlise de tais termos rapidamente revela o fato de que, sob esse
choque de contetidos variaveis, hd uma percepcdo sensivel totalizante. O que
torna possivel que um conjunto tdo discordante de concepcdes atenda ao mes-
mo apelo é, precisamente, esse halo relativamente constante que as envolve.
Assim, o que é “crime” para um, é “nobreza” para outro, mas ambos concordam
que crime, seja la o que for, é uma categoria indesejavel, e que nobreza, seja
14 o que for, é uma categoria apreciavel. Da mesma forma, um termo como arte
pode ser empregado de forma a significar coisas diversas, mas, seja 14 o que
signifique, o termo em si exige uma atengao respeitosa e normalmente invoca
um estado mental agradavelmente refinado, uma expectativa de elevadas sa-
tisfacbes. Se a concepgdo especifica de arte proposta ou implicita em uma obra
de arte ndo nos agrada, ndo expressamos nossa insatisfacdo dizendo: “Entao
ndo gosto de arte.” Afirmamos algo assim apenas quando nos encontramos
numa atitude mental destrutiva. Normalmente, contornamos essa dificuldade
dizendo: “Mas isso ndo é arte, é apenas algo convencional e agradavel”, ou:
“Isso é puro sentimentalismo”, ou: “Isso nada mais é do que experiéncia bruta,
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material para a arte, mas nédo é arte.” Discordamos quanto aos valores das
coisas e as relacdes das coisas, mas frequentemente concordamos no que diz
respeito ao valor especifico de um rétulo. E somente quando surge a pergunta
quanto a onde precisamente colocar esse rétulo que os problemas comecam.
Esses rotulos — ou talvez fosse melhor chama-los de tronos desocupados - sdo
inimigos da humanidade, embora ndo tenhamos outra opg¢ao senao fazer as
pazes com eles. Fazemos isso assentando neles nossos pretendentes favoritos.
Os pretendentes rivais lutam até a morte; os tronos aos quais eles aspiram
permanencem serenos, espléndidos em seu ouro.

Pretendo defender as reivindica¢des de um pretendente ao trono cha-
mado “cultura”. Seja 14 o que for, sabemos que cultura é, ou é considerada ser,
uma coisa boa. Proponho apresentar a minha ideia do tipo de coisa boa que a
cultura é.

O termo “cultura” parece ser usado em trés sentidos ou grupos de sen-
tido principais. Primeiramente, a cultura é usada de forma técnica pelos etné-
logos e historiadores da cultura para dar forma a qualquer item socialmente
herdado, material ou imaterial, no curso da vida humana. Assim definida, a
cultura coincide com o préprio homem, uma vez que, mesmo os selvagens em
niveis mais inferiores vivem em um mundo social caracterizado por uma teia
complexa de habitos, usos e atitudes tradicionalmente conservados. O método
de caca dos boximanes da Africa do Sul, a crenca dos indigenas norte-ameri-
canos em “medicina”, o tipo de drama tragico da Atenas de Péricles e o dinamo
elétrico do industrialismo moderno sédo todos, igual e indiferentemente, itens
de cultura, cada um deles sendo o produto do esforco espiritual coletivo do
homem, cada um deles sendo preservado por um determinado periodo de tem-
po, ndo como resultado direto e automatico de qualidades puramente heredi-
tarias, mas por meio de processos imitativos mais ou menos conscientes
resumidos por termos como “tradi¢do” e “heranca social”. Desse ponto de vis-
ta, todos os seres humanos ou, de qualquer forma, todos os grupos humanos
sao cultos, ainda que de maneiras e graus de complexidade vastamente dife-
renciados. Para o etnélogo, existem muitos tipos de cultura e uma variedade
infinita de itens culturais, mas nenhum valor, no sentido comum da palavra,
lhes é atribuido. O uso que faz de palavras como “superior” ou “inferior”, se é
que ele as emprega alguma vez, ndo se refere a uma escala moral de valores,
mas a estagios reais ou supostos em uma progressdo histérica ou num esque-
ma evolucionario. Ndo pretendo usar o termo “cultura” nesse sentido técnico.
“Civilizagdo” seria um substituto adequado para ele, caso nao fosse o emprego
usual desse termo mais voltado as formas mais complexas e sofisticadas do
fluxo cultural. Para evitar confusdo com outros usos da palavra “cultura”, usos
que envolvem enfaticamente a aplicacdo de uma escala de valores, usarei, onde
for necessario, “civilizagao” no lugar da “cultura” dos etnélogos.
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O segundo emprego do termo é mais comum. Ele se refere preferencial-
mente a um ideal convencional de refinamento individual, baseado numa cer-
ta medida de conhecimento assimilado e experiéncia, mas que consiste
principalmente de um conjunto de reagoes tipicas sancionadas por uma clas-
se e por uma tradicdo ha muito estabelecida. Exige-se do candidato ao titulo
de “pessoa culta” sofisticacdo no campo dos bens intelectuais, mas apenas até
certo ponto. Muito mais énfase é dada as maneiras, a certo refinamento de
conduta, que assume diferentes tonalidades, de acordo com a natureza da
personalidade que assimilou o ideal “culto”. No pior dos casos, o refinamento
degenera e assume a forma de um distanciamento desdenhoso em relacdo as
condutas e aos gostos da multidao; trata-se aqui do conhecido esnobismo cul-
tural. No caso mais sutil, ele se transforma em uma moderada e caprichosa
modalidade de cinismo, em um divertido ceticismo que, por nada neste mun-
do, se deixaria levar por um entusiasmo incomum; esse tipo de conduta culta
apresenta uma aparéncia de maior apelo junto as massas, que raramente se
apercebem do desconcertante jogo de sua ironia, mas é uma postura de um
distanciamento talvez ainda mais radical do que o puro esnobismo. Algum tipo
de distanciamento é, em geral, uma condigao sine qua non desse segundo tipo
de cultura. Outro dos seus requisitos indispensaveis é um contato intimo com
o passado. As agdes e opinides atuais sdao, antes de mais nada e acima de tudo,
vistas a luz de um passado fixado, de um passado de riquezas e glérias infini-
tas; apenas como uma reflexdo posterior, se alguma houver, sdo tais agoes e
opinides concebidas como instrumentos para a construcao de um futuro. Os
fantasmas do passado, de preferéncia do passado remoto, assombram o homem
culto a cada passo. Ele responde de modo perturbador ao seu mais leve toque;
ele se assusta diante da possibilidade de exercer a sua individualidade como
uma agéncia criativa. Mas talvez o aspecto mais extraordinario do ideal culto
seja sua selecdo de tesouros especificos do passado, que ele considera serem
os mais merecedores de devocao. Essa escolha, que pode parecer bizarra a uma
pessoa ndo envolvida, é normalmente justificada por um ntimero de razdes,
revestidas as vezes de uma cobertura filoséfica, mas pessoas menos empaticas
parecem estar inclinadas a ver essas razdes como meras racionalizac¢oes ad
hoc e a dizer que a selecdo desses tesouros se deve principalmente aos acasos
da histéria.

Resumindo, esse ideal culto é uma roupagem e uma pose. A roupagem
pode envolver a pessoa de modo gracioso, e a pose apresenta por vezes muito
charme, mas a roupagem é uma roupa pré-fabricada para tudo isso e a pose
pemanece sendo nada mais do que uma pose. Na América, o ideal culto em
sua forma clissica essencial é uma planta mais ex6tica do que nos corredores
de Oxford ou Cambridge, de onde foi importado para estas terras risticas, mas
ainda assim encontramos fragmentos e derivativos desse ideal com bastante
frequéncia. O ideal culto abarca muitas formas, das quais a forma classica de
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Oxford é apenas uma das mais tipicas. Existem também paralelos chineses e
talmudicos. Onde quer que o encontremos, ele sempre se revela a nés sob a
aparéncia de uma reliquia espiritual que precisa, a todo custo, ser preserva-
da intata.

O terceiro emprego do termo é o mais dificil de definir e ilustrar satis-
fatoriamente, talvez porque raramente aqueles que o usam sao capazes de nos
oferecer uma nocédo perfeitamente clara do que eles préprios pretendem dizer
por cultura. A cultura, nesse terceiro sentido, compartilha com nossa primeira
concepcdo técnica uma énfase maior nas propriedades espirituais do grupo do
que do individuo. Com nossa segunda concepgao, ela compartilha uma énfase
em fatores selecionados a partir do vasto conjunto do fluxo cultural do etné-
logo como algo, num sentido espiritual, intrinsecamente mais valioso, mais
caracteristico, mais significativo do que o resto. Ndo seria correto dizer que
essa cultura abarca todos os elementos psicoldgicos, em contraste com os ele-
mentos puramente materiais da civilizagdo, em parte porque a concepg¢do dai
resultante abrigaria um vasto nimero de elementos triviais, em parte porque
alguns dos fatores materiais podem muito bem ocupar um lugar decisivo no
conjunto cultural.

Limitar o termo, como as vezes se faz, a arte, religido e ciéncia tem, por
sua vez, a desvantagem de uma exclusividade rigida demais. Talvez estejamos
mais préximos de nosso objetivo se dissermos que a concepgdo cultural que
estamos agora tentando captar tenha como propésito incluir em um unico
termo aquelas atitudes gerais, visdes da vida e manifestagdes especificas da
civilizacdo que asseguram a um povo especifico seu lugar distinto no mundo.
A énfase ndo é colocada tanto no que um povo faz e acredita quanto no como
suas agoes e ideias funcionam no todo da vida daquele povo, sobre a signifi-
cagdo que estas assumem para ele. Exatamente o mesmo elemento da civili-
zacdo pode ser um componente vital na cultura de um povo e um fator quase
negligenciavel na cultura de outro. A presente noc¢do de cultura é capaz de
emergir particularmente em conexdo com problemas de nacionalidade, na ten-
tativa de encontrar encarnadas no carater e na civilizagdo de um povo alguma
exceléncia peculiar, alguma forca distintiva que seja notavelmente sua. Cultu-
ra, nesse sentido, se torna quase sinénimo de “espirito” ou “génio” de um povo,
ainda que ndo completamente, pois enquanto esses termos usados de modo
impreciso referem-se mais a um fundo psicolégico, ou pseudopsicolégico, de
uma civilizacdo nacional, cultura inclui nesse fundo uma série de manifes-
tagdes concretas que se acredita que lhe sejam peculiarmente sintomaticas.
A cultura, entdo, pode ser sucintamente definida como civilizagao, desde que
incorpore o génio nacional.

E evidente que, aqui, nos aventuramos em terras peculiarmente perigo-
sas. A suposicao corrente de que o assim chamado “génio” de um povo possa
ser em ultima instédncia reduzido a certos tragos hereditdrios inerentes de
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natureza bioldgica e psicolégica ndo se sustenta, em sua maior parte, diante
de um exame cuidadoso. Frequentemente, 0 que se assume como uma carac-
teristica racial inata transforma-se, ante um estudo mais apurado, na resul-
tante de causas puramente histéricas. No decurso de um complexo
desenvolvimento histérico, um modo de pensar, um tipo distintivo de reagdo
se estabelece como tipico e normal; passa entdo a servir como um modelo para
integrar os novos elementos da civilizacdo. A partir de numerosos exemplos
de tais distintos modos de pensar ou tipos de reagdo um génio bésico é com-
posto. Nao hd nenhuma necessidade de argumentarmos contra essa concepgao
de um génio nacional, desde que este ndo seja cultuado como um fetiche psi-
colégico irredutivel. Os etndlogos evitam generalizagdoes amplas e conceitos
vagamente definidos. Consequentemente, tendem a ser mais timidos quanto
a operar com génios e espiritos nacionais. O chauvinismo dos apologistas na-
cionais, que vé nos espiritos de seus proprios povos exceléncias peculiares
categoricamente negadas aos habitantes menos abengoados do planeta, justi-
fica amplamente essa timidez dos estudiosos cientificos da civilizagdo.

No entanto, aqui - como em tantos outros casos -, o conhecimento exa-
to dos cientistas fica um pouco aquém dos insights mais ingénuos, no entanto
mais poderosos, suscitados pela experiéncia e pela percepc¢do nao profissional.
Negar ao génio de um povo uma irredutivel significagdo psicolégica e referi-lo
ao desenvolvimento histérico especifico daquele povo nao significa, no fim das
contas, negar sua existéncia por meio da analise. Mantém-se a verdade de que,
por toda parte, grandes grupos de pessoas tendem a pensar e a agir em acordo
com formas estabelecidas e quase instintivas, que lhes sdo, em larga medida,
peculiares. A pergunta se essas formas, que em suas interrelagdes constituem
o génio de um povo, podem ser basicamente explicaveis em termos de seu
temperamento nativo, de seu desenvolvimento histérico ou de ambos, interes-
sa ao psicdlogo social, mas ndo deve nos preocupar muito aqui. A importancia
dessa pergunta nem sempre é perceptivel. Basta saber que de fato as naciona-
lidades, usando essa palavra sem implica¢des politicas, vieram a exibir em
pensamentos e agdes a marca de um certo molde e que esse molde é discer-
nido de forma mais clara em certos elementos da civilizagdo do que em outros.
A cultura especifica de uma nacionalidade consiste nesse grupo de elementos
de sua civilizagdo que mais enfaticamente exibe aquele molde. Na pratica, é
por vezes conveniente identificar a cultura nacional com seu génio.

Um exemplo ou dois antes de encerrarmos essas defini¢des prelimina-
res. Todo esse territério que agora estamos tentando atravessar é uma espécie
de estufa para o subjetivismo, um campo espléndido para a difusio de presun-
¢oes nacionais. Ndo obstante, hd um grande nimero de consensos internacio-
nais quanto as caracteristicas culturais mais notaveis de varios povos. Ninguém
que ja se tenha ocupado, mesmo que apenas superficialmente, com a cultura
francesa pode néo ter se impressionado pelas qualidades de clareza, sistema-
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tizagdo lucida, equilibrio, cuidado na escolha dos meios e bom gosto, que per-
meiam tantos aspectos da civiliza¢do nacional. Essas qualidades tém seu lado
negativo. Conhecemos a mecanizagado excessiva, a timidez ou superficialidade
emocional (algo bem diferente de contengdo emocional), o exagero nas formas
do comportamento a custa do contetido, que se revelam em algumas manifes-
tagOes do espirito francés. Aqueles elementos da civilizacdo francesa que evi-
denciam de modo caracteristico as qualidades do seu génio constituem,
podemos dizer, no sentido restrito que lhe estamos atribuindo, a cultura da
Francga; ou, para formular a ideia de modo um pouco diferente, a importancia
cultural de qualquer elemento na civilizacdo francesa esté na luz que ele pro-
jeta sobre o génio francés. Desse ponto de vista, podemos fazer uma avaliacédo
cultural de certos tragos da civilizagao francesa, como o formalismo do drama
classico francés, a énfase nos estudos da lingua materna e de seus cléssicos
na educacdo francesa, a prevaléncia do epigrama na vida e nas letras francesas,
a inclinacdo intelectualista tantas vezes conferida aos movimentos estéticos
da Franca, a falta de grandiloquéncia na musica francesa moderna, a auséncia
relativa do aspecto extatico na religido e a forte tendéncia burocratica na ad-
ministracdo francesa. Cada um desses e centenas de outros tragos comparaveis
poderiam ser prontamente encontrados na civilizacdo da Inglaterra. Sua rela-
tiva importancia cultural, no entanto, arrisco-me a pensar, é menor na Ingla-
terra do que na Franca. Na Franca, eles parecem estar mais profundamente
afinados com a rotinas culturais da sua civilizagdo. Seu estudo possibilitaria
algo como uma répida visdo panoramica do espirito da cultura francesa.
Falemos agora da Russia, cuja cultura apresenta um molde tdo definido
quanto o da Franga. Mencionarei apenas um aspecto, mas, a meu ver, talvez o
mais significativo da cultura russa - a tendéncia do russo de ver e pensar os
seres humanos ndo como representantes de tipos, ndo como criaturas que
parecem estar eternamente vestidos com as roupagens da civilizagao, mas
como seres humanos nao cultivados, que existem primeiramente em si e para
si mesmos, e apenas secundariamente em prol da civilizacdo. A democracia
russa tem como seu propédsito fundamental menos a criagdo de instituigdes
democraticas do que a efetiva liberacdo da personalidade. Aquilo que o russo
realmente é capaz de levar a sério é a humanidade elementar e, em sua visdo
de mundo, a humanidade elementar impde-se a cada passo. Ele, portanto, se
sente sublimemente a vontade consigo mesmo, com seu vizinho e com Deus.
Na verdade, ndo tenho duvidas de que o mais extremado dos ateus russos se
dé melhor com Deus do que os devotos de outros paises, para quem Deus é
sempre uma espécie de mistério. Em relacdo ao seu ambiente, incluindo nesse
termo toda a maquinaria da civilizagdo, o russo geralmente alimenta um no-
tavel desprezo. A subordinacdo das dimensoes profundas da personalidade a
uma institui¢cdo nao é facilmente aceita por ele como um prego necessario a
ser pago pelas béncdos da civilizagdo. Podemos acompanhar em inumeraveis
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formas essa avassaladora humanidade, essa provocagado quase impertinente
do verdadeiro eu que estd no envélucro da civilizagdo. Nos relacionamentos
pessoais, podemos notar a curiosa disposi¢do do russo de ignorar todos os
obstaculos institucionais que separam o homem do homem; pelo seu lado
negativo, isso envolve por vezes uma irresponsabilidade pessoal que nao abri-
ga nenhuma insinceridade. A rentncia de Tolstéi ndo foi nenhum fendmeno
isolado, foi um simbolo da profunda indiferenca russa em relacdo ao institu-
cionalismo, aos valores acumulados da civilizagdo. Num sentido espiritual, é
facil para um russo derrubar qualquer manifestacdo do espirito do institucio-
nalismo; suas verdadeiras lealdades estdo em outro lugar. A preocupacao rus-
sa com a humanidade elementar naturalmente se mostra com mais evidéncia
no dominio da arte, onde a autoexpressdo tem rédeas soltas. Nas paginas de
Tolstéi, Dostoiévski, Turgueniev, Gorki e Tchekhov, a personalidade se insurge
em seus momentos moérbidos de relagcées ambivalentes com o crime, em suas
depressdes e apatias, em seus entusiasmos e idealismos generosos. Tantos
personagens da literatura russa contemplam a vida com um olhar perplexo e
cético. “Essa coisa que vocés chamam de civilizacdo - isso é tudo que a vida
tem a oferecer?”, podemos ouvi-los perguntar uma centena de vezes. Também
na musica o espirito russo se deleita em desmascarar-se a si mesmo, com os
gritos e gestos do ser humano como ser humano. Ele se dirige a nés no acento
aspero de Mussorgsky e no desespero quase insuportavel de Tchaikovsky. Di-
ficil imaginar a corrente principal da arte russa infectada pelo caruncho do
formalismo; esperamos ver algum brilho ou grito humano escapar por tras
das grades.

Tenho evitado qualquer tentativa de estabelecer um paralelo entre o
espirito da civilizagdo francesa e o espirito da civilizagao russa, entre a cultu-
ra da Franca e a cultura da Russia. Paralelos estritos forcam uma énfase em
contrastes. Contentei-me em simplesmente sugerir que, subjacente aos ele-
mentos da civilizacdo, que é o campo de pesquisa dos etnélogos e historiado-
res da cultura, existe uma cultura, cuja interpretagcdo adequada esté envolta
em dificuldades e que, muitas vezes, é deixada aos literatos.

Il. A CULTURA AUTENTICA

A segunda e a terceira concepgao do termo “cultura” sdo as que desejo esta-
belecer como a base de nossa cultura auténtica — o pretendente ao trono, cujas
demandas pelo reconhecimento vamos avaliar. Podemos aceitar a cultura como
o molde caracteristico de uma civiliza¢cdo nacional, enquanto da segunda con-
cepcao de cultura — aquela que se refere a um tipo tradicional de refinamento
individual - tomamos emprestada a nogdo da forma ideal. Deixo claro desde
ja que de modo nenhum pretendo defender a causa de qualquer cultura espe-
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cifica. Seria ocioso celebrar ou acusar qualquer condigdo fundamental da nos-
sa civilizacdo, celebrar ou acusar qualquer traco na textura do seu génio. Essas
condicOes e esses tracos precisam ser aceitos como basicos. Eles por certo se
transformam lentamente, como tudo mais na histéria da humanidade, mas a
transformacédo radical dos fundamentos ndo parece necessaria para a produgao
de uma cultura auténtica, independentemente de qudo grande possa ser a
necessidade de reajustes das suas relacoes. Em outras palavras, uma cultura
auténtica é perfeitamente concebivel em qualquer tipo ou estagio de civiliza-
¢do e no molde de qualquer génio nacional. Podemos concebé-la tdo facilmen-
te nos termos de uma sociedade poligama muculmana ou de uma sociedade
indigena norte-americana “primitiva” e ndo agricultora, quanto nos termos de
nossas conhecidas sociedades ocidentais. Por outro lado, o que, por contraste,
pode ser chamado de culturas “espurias” pode ser tdo facilmente concebivel
em condicOes de esclarecimento generalizado, quanto em condigdes de rela-
tiva ignordncia e pobreza.

A cultura auténtica ndo é, por principio, alta ou baixa; ela é apenas
inerentemente harmoniosa, equilibrada e satisfaz suas préprios requisitos. Ela
é a expressdo de uma atitude ricamente variada, mas de algum modo unifica-
da e consistente ante a vida, uma atitude que vé a significacdo de qualquer
elemento da civilizacdo em sua relacdo com todos os outros. Em termos ideais,
é uma cultura em que nada é espiritualmente sem significado, e na qual ne-
nhuma parte significativa do funcionamento geral traz consigo um sentido de
frustracdo, ou de esforco inutil e desarmonico. Ndo é um hibrido espiritual de
remendos contraditérios, de compartimentos impermeaveis da consiéncia que
evitam a participacdo numa sintese harmoniosa. Se a cultura tem necessidade
da escraviddo, ela francamente o admite; se ela abomina a escravidéo, encon-
trard meios de realizar ajustes econdémicos que cancelem a necessidade de seu
emprego. Ela ndo ostenta seus ideais éticos de uma oposido intransigente a
escravidao apenas para implementar algo que equivalha a um sistema de es-
cravidao em certas partes de seu mecanismo industrial. Ou, se ela construir
templos magnificos, ela o fard porque sente a necessidade de simbolizar em
belas constru¢des um impulso religioso vital e profundo; se ela estiver dispos-
ta a desfazer-se da religido institucionalizada, estard disposta também a dis-
pensar os prédios da religido institucionalizada. Ela nao fica embaracada
quando um apelo direto é feito a sua consciéncia religiosa, para entdo reparar
a situacdo doando furtivamente alguns délares para o sustento de alguma
missdo africana. Nem educa seus filhos obsessivamente para aquilo que é int-
til e sem vitalidade, seja para eles seja para sua prépria vida adulta. Tampou-
co tolera mil outros desajustes espirituais, como os que sdo patentes ena vida
americana atual. Seria um exagero dizer que mesmo os mais puros exemplos
ja conhecidos de cultura auténtica estiveram livres de desacordos espirituais,
da esterilidade dos habitos sociais que perderam sua vitalidade. Mas as gran-
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des culturas, aquelas que instintivamente sentimos que foram organismos
espirituais saudéaveis, tal como a cultura ateniense da era de Péricles e, talvez
em menor escala, a cultura inglesa do periodo elizabetano, no minimo tende-
ram a essa harmonia. £ preciso que fique claramente entendido que esse ide-
al de uma cultura auténtica ndo tem nenhuma conexao necesssaria com o que
chamamos de eficiéncia. Uma sociedade pode ser admiravelmente eficiente
no sentido de que todas as suas atividades sejam cuidadosamente planejadas
com referéncia a fins de maxima utilidade para a sociedade como um todo,
pode néo tolerar nenhum movimento desnecessério e ainda assim ser um or-
ganismo inferior enquanto um portador de cultura. Ndo basta que os fins das
atividades sejam socialmente satisfatérios, que cada membro da comunidade
sinta que esteja, de alguma forma obscura, contribuindo com sua pequena
parte para a realizacdo de um beneficio social. Até ai tudo bem, mas uma cul-
tura auténtica se recusa a ver o individuo como uma mera engrenagem, como
uma entidade cuja Gnica raison d’étre reside na sua subserviéncia a um propé-
sito coletivo do qual ele ndo é consciente, ou que tenha apenas uma remota
releviancia para seus interesses e ambicoes. As atividades principais do indi-
viduo devem satisfazer diretamente seus préprios impulsos criativos e emo-
cionais, devem ser sempre algo mais do que apenas meios para um fim. A
grande falacia cultural do industrialismo, tal como desenvolvido até os dias de
hoje, é que, ao submeter as maquinas aos nossos propoésitos, ele ndo soube
como evitar a submissdo da grande maioria da humanidade as suas maquinas.
A telefonista que dedica suas habilidades durante a maior parte do seu dia a
execuc¢ao de uma rotina técnica, que pode ter eventualmente um alto valor de
eficiéncia, mas que nao atende a quaisquer de proprias suas necessidades
espirituais, representa um sacrificio assustador a civilizagcdo. Como solugdo
para o problema da cultura, ela é um fracasso - quanto maiores seus dotes
naturais, pior. E de temer-se que isso ndo valha apenas para a telefonista, mas
para a grande maioria de nés, fornalheiros escravos que alimentam os sacri-
ficios para demonios que destruiriamos se estes ndo se apresentassem disfar-
cados de nossos benfeitores. O indio norte-americano que soluciona seu
problema econdémico pescando salmédo com uma lanca e captura coelhos com
uma armadilha opera num nivel relativamente baixo de civilizacdo, mas ele
representa uma solug¢do incomparavelmente mais alta do que nossa telefonis-
ta para as questdes que a cultura propde para a economia. Ndo ha aqui nenhu-
ma questdo quanto a imediata utilidade e a eficidcia direta do esforcgo
econdémico, nem quanto aos lamentos sentimentalistas pelo desaparecimento
do “homem natural”. A pesca de salméio com lanca é um tipo de atividade
culturalmente mais alto do que o da telefonista ou do operério de uma fabrica,
simplesmente porque ndo hd nenhum sentido de frustracao espiritual duran-
te sua execucdo, nenhum sentimento de subserviéncia a exigéncias tiranicas,
ainda que ndo plenamente formuladas, porque essa atividade se encontra em
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harmonia com todas as outras atividades do indio, ao invés de destacar-se
como uma espécie de remendo vazio representado por um esforco meramen-
te econémico no conjunto da vida. Uma cultura auténtica nao pode ser defi-
nida como uma soma de fins abstratamente desejaveis, como um mecanismo.
Ela deve ser vista como o vigoroso crescimento de uma planta, cuja folhas e
galhos mais remotos sdo organicamente nutridos pela seiva das suas raizes. E
esse crescimento ndo é aqui uma metéfora apenas para o grupo; aplica-se
também ao individuo. Uma cultura que ndo se constréi a partir dos interesses
e desejos centrais dos seus portadores, que opera a partir dos fins gerais em
direcdo ao individuo, é uma cultura exterior. A palavra “exterior”, que tantas
vezes é instintivamente escolhida para descrever tal cultura, é bem escolhida.
A cultura auténtica é interior, ela opera a partir do individuo em direcédo aos fins.

J4 vimos que ndo existe uma correlagdo necessaria entre o desenvolvi-
mento da civilizagdo e a relativa autenticidade da cultura que forma sua essén-
cia espiritual. Isso requer alguma explicacdo adicional. Por desenvolvimento da
civilizagdo, referimo-nos ao grau crescente de sofisticacdo de nossa sociedade
e de nossas vidas individuais. Essa progressiva sofisticacdo é o resultado cumu-
lativo inevitavel dos processos seletivos da experiéncia social, das crescentes
complexificacdes dos nossos inumeraveis tipos de organizacao, e, sobretudo,
do crescente conhecimento sobre nosso ambiente natural e, consequentemen-
te, do nosso dominio pratico, para fins econémicos, dos recursos que a natu-
reza ao mesmo tempo concede e oculta de nés. E principalmente a forca
cumulativa dessa sofisticagdo que nos dé o sentido daquilo que chamamos de
“progresso”. Empoleirados nas alturas de um prédio comercial de vinte ou mais
andares mais alto do que nossos pais jamais puderam imaginar, sentimo-nos
como se estivéssemos conquistando o mundo. Impulsionando nossos corpos
pelo espaco a velocidades cada vez maiores, sentimos que estamos avancando.
Quando falo de sofisticacdo, incluo ndo apenas o avanco intelectual e técnico,
mas a maioria das tendéncias que possibilitam uma existéncia mais limpa e
saudavel e, em grande medida, também mais humanitéaria. £ 6timo manter as
maos cuidadosamente limpas, eliminar a variola e administrar anestésicos.
Nossa crescente sofisticagao, nossa solicitude cada vez maior em obedecer aos
ditames do senso comum, tornam imperativas essas tendéncias. Seria mero
obscurantismo querer impedir seu progresso. Mas nao existe ilusdo mais es-
tranha - e é uma ilusdo que quase todos nés compartilhamos - do que acre-
ditar que, pelo fato de os instrumentos da vida serem hoje mais especializados
e refinados do que jamais foram, pelo fato de a técnica viabilizada pela ciéncia
ser mais perfeita do que qualquer coisa que o mundo ja conheceu, segue ne-
cessariamente que estamos, na mesma medida, alcan¢gando uma harmonia
mais profunda com a vida, uma cultura mais profunda e mais satisfatéria. £
como se acreditdssemos que um elaborado calculo matematico que envolve
numeros de sete ou oito digitos tivesse que resultar em um ntmero de igual
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grandeza. No entanto, sabemos que um milhdo multiplicado por zero resulta
em zero, tanto quanto um multiplicado por zero. A verdade é que sofisticacdo
- aquilo que normalmente queremos expressar quando falamos em progresso
da civilizacdo - é, a longo prazo, um conceito meramente quantitativo que
define as condigbes externas do crescimento ou declinio da cultura. Estamos
certos em ter fé no progresso da civilizagdo. Estamos errados se acreditarmos
que a manutenc¢do ou mesmo o avanco da cultura seja uma funcgao desse pro-
gresso. Uma leitura dos fatos da etnologia e da histéria cultural comprovam
plenamente que os niveis mais elevados da cultura foram frequentemente al-
cancados em baixos niveis de sofisticagdo; e que os niveis mais baixos da
cultura foram alcancgados nos niveis mais altos de sofisticacdo. A civilizagao,
como um todo, avanca; a cultura vai e vem.

Cada mudanca profunda no fluxo da civilizacao, particularmente cada
mudanca em suas bases econdmicas, tende a provocar uma inquietagdo e um
reajustamento dos valores culturais. Formas culturais antigas, tipos costumei-
ros de reacdo, tendem a persistir pela forca da inércia. O desajustamento des-
sas reacoes habituais a seu novo ambiente civilizacional trazem consigo um
tanto de desarmonia espiritual, que os individuos mais sensiveis eventualmen-
te sentem como uma fundamental falta de cultura. Por vezes, o desajustamen-
to se autocorrige com grande rapidez; por outras, ele persiste durante geragdes,
como no caso da América, onde um crénico estado de desajustamento cultural
vem, por um longo periodo, reduzindo muito de nossa vida mais elevada a uma
exterioridade estéril. E mais facil, falando-se em termos gerais, que uma cul-
tura auténtica subsista em um nivel mais baixo de civilizacao; a diferenciacéo
dos individuos no que se refere as suas fung¢des sociais e econdmicas é tdo
menor do que em niveis mais altos que ha menos perigo de se reduzir o indi-
viduo a um fragmento ininteligivel do organismo social. Como colher os bene-
ficios inegaveis de uma grande diferenciacdo das fungdes, sem ao mesmo
tempo perder de vista o individuo como ntcleo dos valores culturais vivos, é
o grande e dificil problema de qualquer civilizacdo que rapidamente aumen-
ta seu grau de complexidade. Estamos longe de resolver esse problema na
América. Na verdade, podemos duvidar se mais do que uma minoria insigni-
ficante esteja ciente da existéncia desse problema. No entanto, a atual inquie-
tacdo entre os trabalhadores no mundo inteiro tem como uma de suas raizes
mais profundas algum tipo de percepcdo da falacia cultural da atual forma
de industrialismo.

Talvez o etndlogo sensivel, que tenha estudado uma civilizacédo abori-
gene em primeira mao, seja aquele que mais se impressione com a frequente
vitalidade da cultura em niveis menos sofisticados. Ele admira a vida plena do
participante mediano na civilizagdo de uma tipica tribo de indios americanos;
a firmeza com que cada parte dessa vida - econ6mica, social, religiosa e esté-
tica — esta interligada a um todo significativo e em relacdo a qual ele é muito
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mais do que um pedo passivo; e, sobretudo, o papel modelador, muitas vezes
definitivamente criativo, que ele exerce no mecanismo de sua cultura. Quando
a integridade politica de sua tribo é destruida pelo contato com os brancos, e
os antigos valores culturais perdem a atmosfera necessaria para manter sua
continua vitalidade, o indio se vé a si mesmo num estado de perplexa vacui-
dade. Mesmo quando consegue encontrar um compromisso bastante satisfa-
tério com seu novo ambiente, obtendo aquilo que seus benfeitores consideram
um grande progresso em direcdo ao esclarecimento, ele é capaz de reter um
desconfortavel sentido de perda de um vago e grande bem, um estado de es-
pirito que ele dificilmente conseguiria definir, mas que antes havia lhe asse-
gurado uma coragem e uma alegria que a recente prosperidade jamais
conseguiu recuperar para ele. O que aconteceu é que ele foi expelido do calo-
roso abrigo da cultura e langado no ar frio da existéncia fragmentaria. O fato
verdadeiramente triste a respeito do fim do indio ndo é o seu exterminio em
grande numero por doencgas, nem mesmo o desprezo ao qual tantas vezes ele
é sujeito em sua vida na reserva; é o desaparecimento gradual de culturas
auténticas, ainda que estas tenham sido construidas com os materiais de uma
ordem inferior de sofisticacdo.

Nao temos nenhum direito de exigir dos niveis superiores de sofistica-
¢cdo que preservem para o individuo as suas multiplas funcdes, mas podemos
nos perguntar se, como uma compensacio, o individuo nao poderia razoavel-
mente exigir uma intensificacdo em valor cultural, mais vitalidade espiritual
no exercicio das funcdes que lhe restaram. Se essa opc¢do falhar, deve-se ad-
mitir que ele regrediu. A limitacdo de funcdes opera principalmente na esfera
econdmica. E, portanto, imperativo que, se o individuo pretende preservar seu
valor como ser cultural, que ele encontre compensacdo nas esferas ndo eco-
ndmicas e nao utilitarias - sejam elas sociais, religiosas, cientificas ou esté-
ticas. Essa nocdao de compensacao desperta nossa atencdo para um tema
importante, qual seja, o dos fins imediatos e dos fins mais remotos do esfor-
¢o humano.

Como um mero organismo, a Unica funcédo do ser humano é existir; em
outras palavras, manter-se vivo e propagar sua espécie. Por isso, a obtencgao de
alimento, roupa e abrigo para ele e os que dele dependem constitui o fim ime-
diato dos seus esforcos. Ha civilizagdes, como a dos esquimés, em que a maior
parte das energias do homem é consumida para a satisfacdo desses fins ime-
diatos, em que a maior parte das atividades contribui direta ou indiretamente
para a obtencdo e para o preparo de comida e materiais para o vestudario e
abrigo. Ndo h4, entretanto, praticamente nenhuma civilizagdo na qual pelo
menos alguma parte da energia disponivel ndo seja liberada para os fins mais
remotos, ainda que, como regra, esses fins mais remotos, por um processo de
racionalizacdo, aparentem contribuir para os fins imediatos. (Um ritual magi-
co, por exemplo, que, se considerado psicologicamente, aparenta liberar e dar
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forma a poderosos elementos estéticos emocionais da nossa natureza, é qua-
se sempre disfarcado com alguma finalidade utilitaria rotineira - a caca a co-
elhos ou a cura de doencas.) Na verdade, hd pouquissimas civiliza¢oes
“primitivas” que ndo despendam uma excessivamente grande parte de suas
energias na busca desses fins mais remotos, ainda que seja verdade que esses
fins mais remotos sdo quase sempre funcional ou pseudofuncionalmente in-
terligados aos fins imediatos. A arte pela arte pode ser um fato psicolégico
nesses niveis menos sofisticados; certamente ndo é um fato cultural.

No nosso préprio nivel de civilizacgéo, os fins mais remotos tendem a se
separar completamente dos fins imediatos e a assumir a forma de uma fuga
ou um refigio espiritual em relacdo a busca desses ultimos. A separacdo des-
sas duas classes de fins nunca é, nem nunca podera ser, absoluta; basta cons-
tatar a presenca de um poderoso impulso de afastamento de cada um em
relacdo ao outro. £ facil demonstrar esse impulso por meio de exemplos tirados
da nossa experiéncia cotidiana. Enquanto na maioria das civilizagdes primiti-
vas a danca tende a se constituir em uma atividade ritual associada pelo me-
nos ostensivamente a propésitos de natureza econdémica, para nés ela é uma
atividade mera e autoconscientemente agradavel que ndo apenas esta separa-
da da esfera da realizagdo de fins imediatos, mas tende mesmo a assumir uma
posicdo de hostilidade diante dessa esfera. Numa civilizagdo primitiva, um
grande chefe dan¢a como uma atividade rotineira, muitas vezes por se tratar
de um privilégio particularmente honroso. Em nosso meio, o capitdo de indus-
tria ou se recusa totalmente a dancar ou o faz como concessdao um tanto des-
denhosa a tirania dos hébitos sociais. Por outro lado, o artista de um Ballet
Russe sublimou sua danca a um primoroso instrumento de autoexpressao,
conseguiu oferecer a si mesmo uma recompensa cultural adequada, ou mais
do que adequada, por sua perda de dominio na esfera dos fins diretos. O capi-
tdo de industria pertence a classe relativamente pequena de individuos que
herdou, numa forma extremamente complicada, um pouco do sentido de con-
trole sobre a obtencao de fins diretos que, por direito cultural, pertence ao
homem primitivo; o bailarino resgatou e intensificou para si mesmo o senti-
mento de participagdo e criatividade espontdnea no mundo dos fins indiretos
que, por direito cultural, também pertence ao homem primitivo. Cada um res-
gatou para si mesmo uma parte dos escombros de uma cultura submersa.

A psicologia dos fins diretos e indiretos sofre uma modifica¢do gradual,
apenas parcialmente consumada até agora, nos niveis mais altos da civilizacao.
Os fins imediatos continuam a exercer a mesma influéncia tirdnica sobre a
ordenacdo das nossas vidas, mas ao passo que nossos eus (selves) espirituais
se tornam mais ricos e desenvolvem um desejo cada vez mais imoderado por
formas mais sutis de experiéncia, desenvolve-se também uma atitude de im-
paciéncia em relagdo a solucdo dos problemas mais imediatos da vida. Em
outras palavras, os fins imediatos deixam de ser percebidos como fins princi-
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pais e aos poucos se transformam em meios necessarios, mas apenas meios
para a realizacao dos fins mais remotos. Esses fins mais remotos, por sua vez,
que ja ndo sdo mais vistos como atividades puramente incidentais que resul-
tam do transbordamento de uma energia concentrada quase que completa-
mente na realizacdo dos fins imediatos, se transformam nos fins principais da
vida. Essa mudanca de atitude se insinua na afirmacdo de que a arte, a ciéncia
e a religido de uma civilizagdo mais elevada expressam da melhor maneira seu
espirito ou cultura. A transformacéo de fins brevemente esbocada aqui esta
longe de ser um fato consumado; antes, é uma tendéncia obscura na histéria
dos valores, uma expressado da escolha por parte dos participantes mais sen-
siveis em nossa cultura. Certos temperamentos se sentem impelidos a seguirem
essa tendéncia, outros ficam para tras.

A transformacdo de fins é da maior importéncia cultural porque age
como poderosa forca em prol da preservacdo da cultura em niveis em que um
funcionamento econdmico fragmentario do individuo é inevitével. Enquanto o
individuo preserva um sentimento de controle sobre os maiores bens da vida,
ele é capaz de assumir seu lugar no patriménio cultural do seu povo. Agora
que os maiores bens da vida se deslocaram em tdo grande medida da esfera
dos fins imediatos para a esfera dos fins remotos, torna-se uma necessidade
cultural para todos aqueles que ndo querem ser vistos como deserdados a
participacdo na busca desses fins mais remotos. Nenhuma harmonia ou pro-
fundidade de vida, nenhuma cultura é possivel quando a atividade é pratica-
mente circunscrita pela esfera dos fins imediatos e quando o funcionamento
dentro dessa esfera é tdo fragmentdario ao ponto de ndo apresentar nenhuma
inteligibilidade ou interesse inerentes. Essa é a ironia mais soturna da nossa
civilizacdo americana atual. A maioria de nés, privada de qualquer participacado
- fora uma participacdo insignificante e culturalmente abortiva - na satisfagdo
dos desejos imediatos da humanidade, é privada também tanto da oportuni-
dade quanto do estimulo de participar da producéo de valores néo utilitarios.
Durante parte do tempo, somos animais de tracdo; durante o resto do tempo,
somos consumidores apaticos de bens que nio receberam nenhuma marca da
nossa personalidade. Em outras palavras, nossos eus (selves) espirituais seguem
em sua maior parte famintos e durante praticamente o tempo todo.

lll. O INDIVIDUO CULTO E O GRUPO CULTURAL

Nao existe oposicao real, no fim das contas, entre o conceito de uma cultura
do grupo e o conceito de uma cultura individual. Os dois sdo interdependentes.
Uma cultura nacional saudavel nunca é uma herancga passivamente aceita do
passado, mas implica a participagao criativa dos membros da comunidade;
implica, em outras palavras, a presenca de individuos cultos. Uma perpetuacao
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automaética de valores padronizados, que ndo sdo sujeitos a remodelacdo cons-
tante por individuos dispostos a investir alguma parte de si mesmos nas for-
mas que receberam de seus predecessores, leva a dominédncia de férmulas
impessoais. O individuo fica de fora; a cultura se torna um formalismo, em vez
de uma forma de vida, ela deixa de ser auténtica. No entanto, é também ver-
dade que o individuo fica desamparado sem um patriménio cultural sobre o
qual possa trabalhar. Ele ndo pode, a partir de seus poderes espirituais isola-
dos, tecer um forte instinto da trama cultural apenas com o fluxo de sua pré-
pria personalidade. Criar significa submeter a forma a uma vontade, nao
fabricar uma forma ex-nihilo. Se o continuador passivo de uma tradi¢do nos
oferece meramente uma etiqueta, a concha onde ja ndo ha mais vida, o criador
que emerge das sobras culturais oferece-nos pouco mais que um gesto ou um
grito, uma promessa estritente de uma visao evocada por nossos desejos.

Ha uma curiosa nog¢édo, segundo a qual paises “novos” sdo um solo es-
pecialmente fértil para a formagéo de uma cultura viril. “Novo” quer dizer algo
antigo que foi transplantado para um meio ambiente desprovido de associagdes
histéricas. Seria notavel se uma planta, que floresce em calcario negro, de
repente adquirisse um novo vigor ao ser transplantada para um chao raso e
arenoso. Metaforas sdo coisas perigosas que nao demonstram nada, mas a
experiéncia sugere que essa metafora é pertinente. Na verdade, ndo existe nada
mais ténue, nada mais ostensivamente imitativo e exterior, nada menos viril
e autocomplacente do que as culturas dos assim chamados “paises novos”. Os
ambientes dessas culturas transplantadas sdao novos, mas as culturas em si
sdo antigas e com aquela idade doentia resultante do seu desenvolvimento
interrompido. Se os sinais de um florescimento auténtico de cultura estdo
tardiamente aparecendo na América, ndo é porque a América ainda seja nova;
antes, a América estd atingindo a maturidade, comecando a se sentir um pou-
co velha. Num pais genuinamente novo, a preocupac¢ao com os fins imediatos
da existéncia reduz a um minimo a criatividade na esfera dos fins mais remo-
tos. O resultado final é um perceptivel acanhamento da cultura. O antigo es-
toque de bens culturais ndo materiais persiste sem ser submetido a
remodelacoes vitais, torna-se progressivamente empobrecido, e termina tdo
desesperadamente desajustado ao ambiente econdmico e social que os espi-
ritos mais sensiveis tendem a romper com ele e a recomecar com o franco
reconhecimento de novas condicoes. Esses recomecos sao, invariavelmente,
rudes; eles demoram a dar os frutos de uma cultura auténtica.

E apenas um paradoxo aparente o fato de que as mais sutis e mais de-
cisivas influéncias culturais da personalidade, as mais frutiferas revoltas, sejam
discerniveis naqueles ambientes que, longa e ininterruptamente, sustentaram
um rico fluxo de cultura. Desse modo, longe de ser sufocado em uma atmos-
fera de infinitos precedentes, o espirito criativo ganha sustento e vigor por
meio de seu préprio desdobramento e, se for suficientemente forte, pode se
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libertar dessa atmosfera com uma postura inimaginével para os timidos ico-
noclastas de culturas informes. Nao podemos entender de outro modo a his-
téria cultural da Europa moderna. Apenas num solo maduro e ricamente
diferenciado poderiam surgir os iconoclasmos e as visdes de um Anatole Fran-
ce, de um Nietzsche, de um Ibsen ou de um Tolstéi. Na América, pelo menos
na América de ontem, esses iconoclasmos e essas visdes teriam sido ou sufo-
cados no bergo ou, se tivessem encontrado ar para respirar, teriam se desen-
volvido precariamente em isolamento rude e patético. Ndo existe incorporacio
individual saudéavel e vigorosa de um ideal cultural sem o solo de uma cultura
comunal auténtica; e ndo existe cultura comunal auténtica sem as energias
transformadoras de personalidades ao mesmo tempo robustas e impregnadas
dos valores culturais do seu tempo e lugar. O mais elevado tipo de cultura vé-
-se entdo sob o peso de uma interminavel corrente, que, para ser produzida,
exigiu trabalho exaustivo e prolongado. Uma cultura como essa evita os dois
extremos de “exterioridade” - a exterioridade do excesso, que esmaga o indi-
viduo, e a exterioridade da aridez. A primeira é a decomposicdo do formalismo,
no qual o individuo ja ndo mais é; a segunda, a combinacdo de imaturidade e
decomposi¢do de uma cultura desarraigada, na qual o individuo ainda nao veio
a ser. Ambos os tipos de exterioridade podem ser combinados na mesma cul-
tura, frequentemente na mesma pessoa. Assim, ndo é incomum encontrar na
América um individuo que enxertou numa cultura drida e puramente utilitaria
uma tradigdo cultural que imita uma elegancia j4 embalsamada. Supde-se
que essa justaposicdo de atmosferas incongruentes seja mesmo tipica em
certos circulos.

Olhemos mais de perto o lugar do individuo em uma cultura sofisticada
moderna. Tenho insistido que uma cultura auténtica é aquela que confere a
seus portadores um senso de satisfacdo interior, um sentimento de mestria
espiritual. Nos niveis mais elevados de civilizagdo, esse sentimento de mestria
foi, como ja vimos, praticamente eliminado da esfera econdmica. Ele precisa,
portanto, em medida ainda maior do que em civilizacdoes mais primitivas, ali-
mentar-se das esferas ndo econémicas da atividade humana. O individuo é
incentivado, ou deveria ser, se fosse verdadeiramente culto, a identificar-se
com o amplo segmento de interesses ndo econdémicos. Do ponto de vista ado-
tado neste estudo, isso ndo significa que a identificagdo seja um processo pu-
ramente casual ou aquisitivo; na verdade, ela se realiza ndo tanto em funcéo
de si mesma quanto para munir o eu (self) com os recursos necessarios para
desenvolver seus poderes. Em termos concretos, isso significaria, por exemplo,
que uma pessoa mediocre, moderadamente talentosa, com habilidade para
expressar seus instintos estéticos de forma pléstica, e exercendo esse dom ao
seu modo sincero e humilde (em detrimento, talvez, de praticamente todos os
outros interesses), é ipso facto um individuo mais culto do que uma pessoa com
dons brilhantes que, de forma geral, se familiarizou com tudo o que ha de
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“melhor” do que ja foi pensado, sentido e realizado, mas que nunca conseguiu
estabelecer uma relacdo direta entre qualquer segmento do seu leque de inte-
resses e seu eu (self) volitivo, o santudrio mais intimo da sua personalidade.
Chamamos um individuo deste tipo, por mais brilhante que seja, de “superficial”
(flat). Uma pessoa superficial ndo pode ser verdadeiramente culta. Ela pode, é
claro, ser muito culta no sentido convencional da palavra “cultura”, mas isso
é uma outra histéria. De forma alguma estou dizendo que a criatividade dire-
ta seja essencial, ainda que seja altamente desejavel, para o desenvolvimento
da cultura individual. Em larga medida, é possivel adquirir um senso da mes-
tria exigida ao vincular-se a prépria personalidade com a personalidade das
grandes mentes e coragdes que a sociedade reconheceu como seus criadores
significativos. E possivel, digo, na medida em que esse vinculo, essa experién-
cia vicaria, venha acompanhada por alguma porcao do esforco, da busca ob-
sessiva pela realizacdo, que é inseparavel de todo esforgo criativo. Temo, no
entanto, que a autodisciplina aqui exigida nédo é praticada com frequéncia. O
vinculo, como o tenho chamado, do eu (self) com a alma mestre muitas vezes
se corrompe em uma serviddo agradavel, em uma renudncia superficial da pré-
pria individualidade, que é mais insidiosa quanto mais for aprovada pelo jul-
gamento habitual. A serviddo agradavel pode degenerar ainda mais e
transformar-se em vicio. Aqueles entre nés que ndo sdo de todo cegos reco-
nhecem em alguns amigos, talvez até em nés mesmos, uma complacéncia com
bens estéticos ou cientificos que é estritamente comparavel com o abuso de
substancias alcodlicas. Ambos os tipos de habitos de autonegacdo e autossub-
mersdo sdo sinais de uma personalidade debilitada; ambos sdo antitéticos a
formacdo de cultura.

O eu individual, ao aspirar a cultura, se agarra aos bens culturais acu-
mulados da sua sociedade, nem tanto pelo prazer passivo de sua aquisigao,
mas pelo estimulo que é fornecido a personalidade em desenvolvimento e pela
orientacdo resultante no mundo (ou melhor, num mundo) de valores culturais.
A orientacdo, por mais convencional que seja, é necessaria apenas para dar ao
eu um modus vivendi com a sociedade como um todo. O individuo precisa as-
similar grande parte do contexto cultural da sua sociedade, muitos dos senti-
mentos atuais do seu povo, a fim de evitar que sua autoexpressdo degenere
em esterilidade social. Um eremita espiritual pode ser autenticamente culto,
mas dificilmente ele o serad socialmente. Dizer que a cultura individual precisa
brotar organicamente do rico solo da cultura comunal néao significa dizer que
precise ficar amarrada para sempre a essa cultura pelas andadeiras da sua
prépria infancia. Uma vez que o eu individual tenha adquirido forga suficien-
te para andar pela trilha iluminada pela prépria luz, ele ndo s6 pode como
também deve dispensar o andaime que o ajudou a fazer a escalada. Nao ha
nada mais patético do que a insisténcia com que bem intencionados candida-
tos a cultura tentam manter ou reviver estimulos culturais que ha muito per-
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deram sua importdncia para o crescimento da personalidade. Atualizar ou
reciclar os conhecimentos do grego, por exemplo, nos numerosos casos em
que o grego deixou de ter uma relagdo auténtica com as necessidades do es-
pirito, é quase um crime espiritual. Significa ser mesquinho com a prépria
alma. Se a jornada pelo caminho da iluminacdo do eu (self) leva a uma posicédo
que é destrutiva para os proprios valores que alimentaram o eu (self), como
aconteceu, se bem que de maneiras muito diferentes, com Nietzsche e Tolstdi,
nio se perdeu de forma alguma o contato com a cultura auténtica. £ bem
possivel, ao contrario, que tenha alcancado seu préprio ponto mais alto do
desenvolvimento cultural. Nietzsche e Tolstéi, no entanto, sdo tipos extremos
de personalidade. Ndao ha nenhum perigo de que o grande exército da huma-
nidade culta jamais venha a ocupar posi¢des espirituais de tamanho rigor e
originalidade. O perigo real, abundantemente comprovado pela experiéncia
cotidiana, estd em sucumbir as impiedosas forcas niveladoras de uma heran-
ca cultural comum e a acdo de mentes medianas sobre mentes medianas.
Essas forcas tenderdo sempre a uma padronizacdo geral, tanto do conteido
quanto do espirito da cultura e, na verdade, tdo poderosamente que o efeito
centrifugo de personalidades robustas e independentes ndo precisa ser temi-
do. O zelo em conformar-se a tradicdo, que os defensores da cultura tantas
vezes se sentem impelidos a anunciar, é algo que normalmente podemos dis-
pensar. E, antes, o zelo contrario, o zelo em conformar-se a natureza essencial
da prépria personalidade, que precisa ser encorajado. Ele precisa ser encora-
jado como um possivel antidoto contra a superficial e tediosa mesmice da
perspectiva espiritual, o anémico faz-de-conta, a presuncosa intolerancia dos
que desafiam, e que tanto aprisionam nossas almas americanas.

Nao ha maior teste que possa ser aplicado a cultura individual e comu-
nal do que a atitude assumida em relagdo ao passado, suas instituicoes, seus
tesouros de arte e pensamento. O individuo ou a sociedade autenticamente
culta nao rejeita desdenhosamente o passado. Eles honram as obras do pas-
sado, mas néo porque sdo preciosidades do acaso histérico, ndo porque, por
estarem além do nosso alcance, devam ser vistos através dos vidros sacrali-
zadores de vitrines de museus. Essas obras do passado ainda despertam nos-
sa simpatia e nosso interesse sinceros porque podem, e apenas na medida em
que podem, ser reconhecidas como a expressdo de um espirito humano que
tem afinidades sensiveis com o nosso, apesar das diferencas na expressdo
exterior. Isso é quase equivalente a dizer que o passado é de interesse cultural
apenas quando ele ainda é presente ou pode se tornar futuro. Por mais para-
doxal que parecga, o espirito histérico tem sempre sido algo como uma forga
anticultural, tem sempre agido em alguma medida como um inibidor involun-
tario da utilizagao cultural do passado. O espirito histérico diz: “Cuidado, esses
pensamentos e sentimentos que vocé pretende encarnar tdo apressadamente
no fundamento do seu proprio espirito - eles sdo de outro tempo e de outro
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lugar e sdo expressdo de motivos alheios. Ao curvar-se sobre eles, vocé os
obscurece com a sombra do seu préprio espirito.” Essa fria reserva é uma pos-
tura excelente para quem se ocupa com a ciéncia histérica; sua utilidade para
a construcdo de cultura no presente é duvidosa. Sabemos hoje muito mais
sobre a Antiguidade helénica do que os estudiosos e artistas do Renascimento;
seria tolice fingir que nosso aproveitamento do espirito helénico, apesar do
nosso conhecimento preciso, é comparavel a inspiracdo, ao estimulo criativo
que os homens do Renascimento extrairam da sua tradigdo fragmentaria e
confusa. E dificil imaginar um renascimento tdo préspero quanto aquele na
atmosfera critica de hoje. Caminhariamos com tanta cautela nas trilhas do
passado, temendo tropegar em anacronismos, que, desgastados de tanto can-
saco, finalmente cairifamos num sono profundo, a fim de sermos acordados
apenas pelo barulho insistente do presente. E possivel que, no nosso presente
estado de sofisticacdo, esse espirito de critica, de distanciamento, seja néo
apenas inevitavel, mas também essencial para a preservacdo das nossas pro-
prias individualidades. O passado agora é mais passado do que nunca. Talvez
devéssemos esperar menos dele do que antes. Ou talvez esperar apenas que
ele mantenha seus portdes abertos, para que possamos entrar nele e o despo-
jarmos dos elementos que escolhermos para nossos belos mosaicos. Sera que
o senso critico em relagao a histéria, que galvaniza o passado para a vida
cientifica, estd destinado a mata-lo para a vida da cultura? E mais provavel
que o que esteja acontecendo é que as correntes espirituais de hoje estejam
correndo tao rapidamente, de modo tao turbulento, que temos dificuldades em
elaborar uma perspectiva culturalmente vital do passado, que assim §é, por
enquanto, abandonado como uma mumia glorificada nas maos dos especialis-
tas. E, por enquanto, nés outros, que ndo entendemos nossa cultura nem como
conhecimento, nem como etiqueta, mas como vida, ndo perguntaremos sobre
o passado “o qué?”, nem “quando?”, nem “onde?”, mas sim “como?” e a énfase
desse “como” sera modulada de acordo com as necessidades do espirito de
cada um, de um espirito que é livre para glorificar, transformar e rejeitar.
Resumindo o lugar do individuo na nossa teoria da cultura, podemos
dizer que a busca pela cultura auténtica implica dois tipos de reconciliacdo. O
eu busca instintivamente a mestria. No processo de adquirir um senso de mes-
tria que nédo seja rude, mas proporcional ao grau de sofisticacdo préprio de
nossos tempos, o eu é compelido a sofrer uma abreviacdo e a passar por uma
modulacao. A extrema diferenciagdo de fungoes que o progresso do homem
imp6s ao individuo ameaca o espirito; ndo temos outra escolha sendo a de nos
submetermos graciosamente a essa abreviacado das nossas atividades, mas nao
podemos permitir que ela corte indevidamente as asas do espirito. Essa é a
primeira e mais importante reconciliagcdo - encontrar um mundo pleno de
satisfacbes espirituais nos limites estritos de uma atividade econémica invo-
luntariamente confinada. O eu deve posicionar-se a si mesmo em um ponto
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em que ele possa, se ndo abracar toda a vida espiritual do seu grupo, pelo
menos captar suficientemente seus raios para que se transformem em luz e
chama. Além do mais, o eu deve aprender a reconciliar suas préprias ambicoes,
suas proprias necessidades com a vida espiritual geral da comunidade. Ele deve
se contentar em obter da consciéncia espiritual daquela comunidade e do seu
passado apoio ndo apenas para adquirir os recursos para crescer, mas para
desenvolver-se onde seu poder, grande ou pequeno, possa vir a ter um efeito
sobre uma vida espiritual que seja de interesse intimo para as outras mentes.
Ainda assim, a despeito de todas as reconciliagdes, o eu tem o direito de sen-
tir que esteja se desenvolvendo na forma de um crescimento espiritual com-
pleto e seguro, cujas justificativas mais fundamentais possam ser encontradas
em si mesmo, cujos sacrificios e compensacgdes devam ser justificados peran-
te si mesmo. A concepg¢ao do eu (self) como mero instrumento para a conquis-
ta de fins coletivos, seja do Estado ou de outro organismo social, deve ser
descartada como algo que, a longo prazo, leva a absurdos psicolégicos e a es-
craviddo espiritual. £ o eu que concede, se é que deve haver qualquer conces-
sdo. A liberdade espiritual, o que dela restou, ndo é uma esmola concedida, por
vezes indiferentemente, por outras com mé vontade, pela coletividade. O fato
de uma diversa filosofia da relagdo entre o individuo e o grupo ser, no momen-
to, tdo dominante, torna mais necessario ainda insistir-se no primado espiri-
tual da alma individual.

E um fato notavel que, onde quer que haja uma discussio sobre cultura,
a énfase é instintivamente colocada na arte. Isso vale tanto para a cultura
individual quanto para a cultura coletiva. E apenas com reserva que aplicamos
o termo “culto” a um individuo em cuja vida a dimensao estética ndo desem-
penha nenhum papel. Assim também quando queremos captar algo do espiri-
to, do génio de um periodo passado ou de uma civilizacdo exética, voltamos
nossa atencdo primeira e principalmente para sua arte. Uma analise irrefleti-
da veria nisso nada mais do que a énfase no belo, no decorativo, que corres-
ponde a nocdo convencional da cultura como uma vida de refinamento
moldada pela tradi¢do. Uma andlise mais profunda descarta essa interpretacgao.
Para esta andlise, a manifestacdo mais alta da cultura, a verdadeira quintes-
séncia do génio de uma civilizacdo necessariamente se sustenta na arte, porque
a arte é a expressdo auténtica, de forma satisfatéria, da experiéncia; da expe-
riéncia ndo como algo logicamente ordenado pela ciéncia, mas como o que nos
é direta e intuitivamente apresentado na vida. Como a cultura se apdia essen-
cialmente no desenvolvimento harmonioso do senso de mestria instintivamen-
te buscado por cada alma individual, isso sé pode significar que a arte, a forma
de consciéncia na qual a marca do eu é mais direta e menos afetada pela ne-
cessidade exterior, é, mais do que todos os outros empreendimentos do espi-
rito humano, destinada a refletir cultura. Relacionar nossas vidas, nossas
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intuicOes e nossos humores passageiros a formas de expressdo que transmitem
convicgcdo a outros e nos permitem viver novamente nesses outros é a maior
satisfacdo espiritual que conhecemos, a fusdo mais intima da individualidade
com o espirito da sua civilizagdo. Fosse a arte realmente perfeita em sua ex-
pressao, ela na verdade seria imortal. Mesmo a maior obra de arte, no entanto,
é repleta dos detritos da convencionalidade, das sofistica¢des peculiares do
seu tempo. Ao passo que estas mudam, a natureza direta da expressao de
qualquer obra de arte tende a ser crescentemente bloqueada por algo que lhe
é imposto de fora, até que este caia gradualmente no esquecimento. Enquanto
a arte viver, ela pertencerd a cultura; mas na medida em que adquire a frigidez
da morte, ela se transforma em objeto de interesse apenas para o estudo da
civilizagdo. Por isso, toda apreciacdo (e toda producdo) da arte tem duas faces.
E lamentavel que a face voltada para a civilizacdo seja muitas vezes confun-
dida com a face fixada na cultura.

IV. A GEOGRAFIA DA CULTURA

Uma peculiaridade frequentemente observada do desenvolvimento da cultura
é o fato de que ele atinge seus niveis mais altos em grupos relativamente pe-
quenos e auténomos. Na verdade, é de se duvidar que uma cultura auténtica
possa pertencer se ndo a tal grupo restrito, a um grupo entre cujos membros
possa se dizer que exista um direto e intenso contato espiritual. Esse contato
direto é enriquecido pelo patrimonio cultural comum, do qual se alimentam;
ele se torna veloz e germinado por meio de milhares de sentimentos e ideias
que sao tacitamente assumidos e que constantemente luzem suavemente ao
fundo. Tais grupos pequenos e culturalmente auténomos sdo, por exemplo, a
Atenas da era de Péricles, a Roma de Augusto, as cidades-estado independen-
tes da Itdlia na idade media tardia, a Londres do periodo elisabetano e a Paris
dos ultimos trés séculos. £ usual falar de alguns desses grupos e de suas cul-
turas como se fossem idénticos ou pudessem ser representados por grupos e
culturas amplamente extensos. Em uma medida curiosamente grande, tais
usos sdo, na verdade, figuras de linguagem, substituicoes de uma parte pelo
todo. E surpreendente, por exemplo, o quanto da chamada “histéria da litera-
tura francesa” é, na realidade, a historia da atividade literaria na cidade de
Paris. Sem duvida, uma cultura estritamente localizada pode propagar sua in-
fluéncia, e constantemente o faz, para muito além da sua esfera propriamen-
te restrita. As vezes, determina até o ritmo de toda uma nacionalidade, de um
vasto império, mas tdo somente a custa de sua diluicdo espiritual, na medida
em que se afasta do seu centro de equilibrio, degenerando em uma atitude
imitativa. Se percebéssemos com mais clareza o que a rapida propagacio ou
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imposic¢ao de uma cultura realmente desencadeia, e em que medida ela con-
quista destruindo os brotos de um crescimento auténomo mais saudavel, es-
tariamos menos dispostos a aceitar tendéncias uniformizadoras, menos
dispostos a vé-las como progressistas. Uma cultura pode muito bem ser por
algo que venha de fora, mas sua suplantagdo por outra, seja esta superior ou
ndo, ndo representa nenhum ganho cultural. Se esse processo é acompanhado
por ganhos politicos, ndo nos interessa aqui. £ por isso que a tentativa deli-
berada de impor uma cultura direta e rapidamente, independente da boa von-
tade que acompanhe tal acdo, é uma afronta ao espirito humano. Quando uma
tentativa desse tipo é acompanhada néo por boa vontade, mas pela brutalida-
de militar, trata-se do maior crime imaginavel contra o espirito humano, é a
negacao da propria cultura.

Isso significa que devemos abandonar qualquer tendéncia internacio-
nalista e vegetar para sempre em nossos nacionalismos? Aqui, somos confron-
tados com a nogdo errénea de que o internacionalismo se opde em espirito ao
desenvolvimento intensivo de culturas auténomas. O erro surge da falha de
reconhecer que o internacionalismo, o nacionalismo e o localismo sdo formas
as quais se podem atribuir conteddos variados. Nao podemos discutir inteli-
gentemente o internacionalismo se nao soubermos em que aspectos queremos
ser internacionalistas. Infelizmente estamos tao obcecados pela ideia de su-
bordinar todas as formas de associacdo humana ao Estado e de considerar toda
a gama de todos os tipos de atividades como algo que coincide com as fron-
teiras politicas que fica dificil reconciliar a ideia de uma autonomia de cultu-
ra local ou restritamente nacional com uma soberania puramente politica e
com um internacionalismo politico-econémico.

Ninguém consegue prever claramente quais serdo os resultados mais
importantes dos atuais conflitos mundiais. Talvez se exacerbem e ndo acalmem
as animosidades politico-nacionais e tendam, assim, a fortalecer o prestigio
do Estado. Mas esse resultado deploravel nao deverd ser mais que uma fase
passageira. Mesmo agora é evidente que a guerra, em mais de uma maneira,
preparou o caminho para um internacionalismo econdmico e, por corolario,
semipolitico. Todas essas esferas de atividade relacionadas a satisfacdo de fins
imediatos, que, do ponto de vista assumido por nés, nada mais sdo do que
meios, tenderao a se transformar em fungoes internacionais. No entanto, os
processos de internacionaliza¢do assumirdo formas detalhadas, e no fundo
nada mais serdo do que o reflexo daquela crescente impaciéncia do espirito
humano em relacdo a preocupacdo com fins diretos, dos quais falei mais aci-
ma. Esse tipo de problema transnacional, como a distribuicdo de bens econd-
micos, o transporte de produtos materiais, o controle das autoestradas, a
cunhagem de moedas e inimeros outros, eventualmente terdo que passar as
maos de organizagoes internacionais pela simples razdo de que os homens
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ndo dedicardo sua lealdade eternamente a inutil administragdo nacional de
fung¢des que sdo inerentemente de cardter internacional. Na medida em que
esse cardter internacional venha a ser plenamente reconhecido, as nossas atu-
ais paixdes pelo prestigio nacional na esfera econdémica se revelardo como as
imbecilidades espirituais que sdo. Tudo isso tem muito a ver com o eventual
desenvolvimento de cultura. Enquanto a cultura é vista como um complemen-
to decorativo de grandes unidades politicas, podemos argumentar plausivel-
mente que sua preservacido depende da manutencgdo do prestigio dessas
unidades. Mas uma cultura auténtica é impensavel sem a base de uma cons-
ciéncia espiritual altamente individual; ela raramente preserva sua saude e
sutileza quando é diluida e espalhada sobre uma area de extensdo intermina-
vel; e em suas esferas mais altas ela ndo estad disposta a se submeter a vincu-
los econbémicos e politicos. Nas atuais circunstancias, uma cultura
internacional generalizada é quase inimaginavel. A unidade politico-nacional
tende a arrogar a cultura para si mesma e, até certo ponto, consegue fazé-lo,
mas somente ao pre¢o de um sério empobrecimento cultural de vastas porcdes
do seu territério. Se a integridade econémica e politica dessas grandes unida-
des controladas pelo Estado for minada gradualmente pelo crescimento de
funcoes internacionais, sua raison d’étre cultural também tendera a ser enfra-
quecida. A cultura entdo tenderd a agarrar-se com intensidade crescente a
unidades sociais e politicas relativamente pequenas, unidades que ndo séo
grandes demais para incorporar a individualidade, que é, para a cultura, o
proéprio sopro de vida. Entre esses dois processos, entre a integracdo das forcas
econdmicas e politicas a uma soberania mundial e a desintegracdo das nossas
desajeitadas unidades culturais atuais em unidades pequenas cuja vida é ver-
dadeiramente vigorosa e individual, o fetiche do Estado atual com sua sobera-
nia descontrolada talvez se dissolva num futuro obscuro. O Estado politico dos
nossos dias ha muito se encontra no banco dos réus e foi julgado como insu-
ficiente. As nossas unidades politico-nacionais sdo pequenas demais para a
paz e grandes demais para a seguranca. Elas sdo pequenas demais para a so-
lucdo inteligente dos grandes problemas na esfera dos fins diretos; elas sado
grandes demais para o enriquecimento frutifero dos fins mais remotos, para
a cultura.

E no Mundo Novo, talvez mais do que em qualquer outra parte do pla-
neta, que se manifesta a natureza insatisfatéria de uma cultura geografica-
mente difundida, de pouca profundidade ou individualidade. Encontrar
substantivamente as mesmas manifesta¢oes culturais, tanto materiais quanto
espirituais, muitas vezes até nos minimos detalhes, em Nova York, em Chica-
go e Sdo Franciso é entristecedor. Nisso se revela uma superficialidade da pré-
pria cultura e uma disposicdo a imitacdo em seus portadores que nao é
encorajadora. Mesmo que no presente nao possamos reconhecer nenhum ca-
minho definitivo que nos tire desse pantano cultural superficial, ndo adianta
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deleitar-se eternamente em autossuficiéncia. Sé podemos nos beneficiar se
sondarmos as profundezas dos nossos coragoes e descobrirmos as suas defi-
ciéncias. Se exagerarmos nossas fraquezas, ndo importa; é melhor sermos cri-
ticos de nés mesmos do que nos autovangloriarmos. Adquirimos o hébito de
reivindicar o mérito por resultados essencialmente quantitativos, que mais se
devem a uma natureza extraordinariamente favoravel e a um conjunto favo-
ravel de condigdes econdmicas do que a qualquer atributo em nés mesmos.
Nossas vitérias tém sido brilhantes, mas frequentemente desprovidas de cul-
tura. O nosso héabito de jogar com cartas marcadas conferiu-nos uma atitude
perigosa de passividade - perigosa para a cultura. Reclinando-nos opulenta-
mente em nossas poltronas, esperamos que grandes coisas culturais nos acon-
tecam. Acionamos a maquinaria, e que maquinaria admirével ela é; agora, cabe
a cultura se manifestar em sua forte variedade. Os incrementos minimos da
individualidade, que sozinha cria a cultura no eu (self) e aos poucos constréi
uma cultura na comunidade, parecem ser, de algum modo, ignorados. Afinal,
uma cultura enlatada é tdo mais facil de ser administrada.

No momento, esperamos muito da guerra europeia. Sem duivida alguma,
a guerra e seus efeitos nos arrancardo da nossa soberba e trardo algumas cor-
rentes de ar revigorante de influéncia cultural, mas, se ndo tivermos cuidado,
essas influéncias logo se enrijecerdao em novas padronizacoes ou se diluirdo
em mais um estoque de atitudes e reagoes imitativas. A guerra e seus efeitos
ndo podem ser uma causa cultural suficiente, no melhor dos casos sdo apenas
outro conjunto de condigdes favoraveis. Ndo devemos ficar demasiadamente
surpresos se uma cultura pericleana nao florescer automaticamente. Mais cedo
ou mais tarde teremos que assumir a humilde tarefa de explorar as profunde-
zas das nossas consciéncias e trazer a luz as sinceras particulas de experién-
cia refletida que possamos encontrar. Essas particulas nem sempre serdo
bonitas, nem sempre serdo agradaveis, mas serdo auténticas. E entdo podemos
construir. Depois de algum tempo, depois de bastante tempo - pois precisamos
ter paciéncia - uma cultura auténtica - ou melhor, uma série de culturas au-
ténomas vinculadas - agraciardo as nossas vidas. E Nova York, e Chicago, e Sdo
Francisco viverdo cada uma em sua propria forga cultural, e nenhuma ficara
olhando para a outra para ver quem estd a frente em uma corrida por valores
exteriores, mas cada uma estara ignorando serenamente suas rivais porque
estard crescendo sobre um solo de valores culturais auténticos.
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em 1921 e traduzido para diversas linguas. No contexto histérico e
intelectual da chamada antropologia boasiana, Sapir destaca-se
por uma critica radical ao evolucionismo, ao difusionismo e ao
funcionalismo. Sapir é um antropélogo cuja reflexdo sobre a
cultura toma como ponto de partida a linguagem. Sua reflexdo
vem a enfatizar a criatividade individual a partir de determinados
padrdes culturais, desenhando um projeto cientifico situado no
entrecruzamento da etnologia, da psicandlise e da linguistica.
Sapir foi professor na Universidade de Chicago entre 1925 e 1931.
Em seguida, torna-se professor da Universidade de Yale. Morre em
1939, em New Haven, Connecticut.
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Resumo:
O artigo discute a nogdo de cultura e seus diversos usos,
elaborando a partir deles uma concepc¢ao estruturalmente
tensionada pelas categorias autenticidade e inautentici-
dade. Estas ultimas oferecem meios comparativos para o
reconhecimento de experiéncias socioculturais diversas.
Numa perspectiva de critica da cultura, o autor discute o
modo pelo qual a inautenticidade distinguiria as moder-
nas sociedades ocidentais, repercutindo a critica moder-
nista da modernidade. O artigo tem como foco de sua
critica a sociedade norte-americana das primeiras décadas
do século XX. Ele assinala, no entanto, que autenticidade
e inautenticidade nédo se confundem com determinadas
formas mais ou menos evoluidas de vida sociocultural;
nem com niveis de desenvolvimento econémico e tecno-
légico. A inautenticidade néo estaria exclusivamente as-
sociada a modernidade. As formas de cultura auténtica
sdo pensadas como formas de vida coletiva que passam
necessariamente pela experiéncia individual e passiveis de
serem encontradas seja nas chamadas “sociedades primi-
tivas” seja ao longo da histéria das sociedades ocidentais.

Abstract:
In this article the author discusses the concept of culture
and its several uses drawing on them a structurally ten-
sioned conception based on the ideas of authenticity and
spuriousness. Such a conception offers comparative me-
ans for the description and analysis of diverse social and
cultural experiences. As a cultural critique, the author fo-
cuses on the ways cultural spuriousness distinguishes
modern Western societies, expressing the modernist criti-
cism of modernity. The focus of the article is the criticism
of North American society in the first decades of 20™ cen-
tury. However, he points out that cultural authenticity and
spuriousness are not necessarily associated with more or
less developed forms of social and cultural life. Neither
are they associated with levels of economic and technolo-
gical development. Cultural spuriousness is not exclusive-
ly associated with modernity. He argues that cultural
authenticity is present in forms of collective life that ne-
cessarily goes through the individual experience and may
be found either in the so called primitive societies or
along the history of Western societies.
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