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DO CONGO AO CORACAO DA EUROPA, OUTROS
DISCURSOS PARA ANTIGAS DIFERENCAS RACIAIS

Na década de 1990, trabalhos como o de Verena Stolcke (1995) e outros denun-
ciavam uma nova teoria da xenofobia a espreitar o continente europeu apés a
Segunda Guerra Mundial. Uma nova retérica anti-imigracao elaborada pela di-
reita europeia que justificava a exclusao e discriminacgao dos imigrantes a par-
tir de um discurso culturalista. A emergéncia desse discurso seria uma indica-
cdo de que a Europa teria superado o preconceito racial alicer¢cado no racialis-
mo'* do século XIX? Ou o preconceito cultural cujo alvo era a populacao de
imigrantes seria a nova face de um novo estilo de racismo, uma espécie de
“racismo sem raca” (Baker apud Stolcke, 1995)? Em 2005, um trabalho de pes-
quisa etnografica realizado com congoleses na Bélgica e na Franca indicava que
o fundamentalismo cultural, como Stolcke (1995) denominou essa nova retori-
ca de exclusdo que caracteriza o cenario politico europeu vis-a-vis os imigran-
tes, tem coexistido com a velha férmula do racismo, alicer¢ado do racialismo
do século XIX. O coracdo da Europa® ndo superou o preconceito racial. Havia
certamente subsumido o racismo sem raga a realidade cotidiana dos imigran-
tes no velho continente, como aponta Stolcke (1995).
Objetivando compreender as continuidades e descontinuidades de uma
Igreja congolesa interpretada como um movimento politico de resisténcia a
dominacdo belga no Congo (Balandier, 1984), foi possivel perceber como esses
imigrantes significavam o preconceito racial com o qual precisam conviver
diariamente no velho continente. Trata-se da Igreja kimbanguista. Este artigo
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apresenta pelo menos um dos mecanismos de producgao de sentidos acerca do
preconceito racial na Europa. Nesse caso, um significado produzido por aqueles
que sdo alvo desse tipo de preconceito, os préprios imigrantes, em sua maioria
refugiados politicos dos conflitos pés-coloniais na Africa. A compreensao des-
se mecanismo de cardter religioso, lanca nova luz sobre a resiliéncia do kim-
banguismo que resiste a contemporaneidade.

No caso concreto que este artigo pretende discutir, os imigrantes kim-
banguistas foram os informantes, em geral, congoleses e angolanos. Os filhos
e netos desses imigrantes nascidos na Europa também integram esta andlise,
ao se identificar como kimbanguistas. Neste artigo, argumenta-se que a manu-
tencdo do preconceito racial na Europa e alhures permite compreender a con-
tinuidade de uma Igreja originada nos anos mais austeros da administragéo
colonial belga no Congo. O universo dos movimentos politico-religiosos, mais
conhecidos nos circulos académicos como movimentos messianicos, ocorridos
na Africa colonial precisa ser discutido a luz de sua resiliéncia. Estamos obser-
vando movimentos vivos e globalizados no século XXI. E preciso compreender
o que os faz fazer sentido hoje. Podem-se apontar paradigmas existenciais
distintos ao da resisténcia politica para os explicar. Também é possivel, contu-
do, sustentar que uma Europa que tem recrudescido as tensoes raciais torna-se
terreno fértil para abrigar cosmologias e teologias que ddo conta de explicar a
origem da distin¢do/dominacdo branca. Esse tipo de explicacdo também ense-
ja possibilidades de superacdo da subjugacao dos negros, como veremos.

Assim, neste artigo, observa-se que a persisténcia do preconceito de
cardter racial na Europa e no mundo também é capaz de explicar a atualidade
da Igreja kimbanguista e a reunido de centenas de fiéis em galpdes no bairro
de Saint-Denis (em Paris), aos domingos, e nos arredores de Bruxelas. O coragdo
da Europa, excepcionalmente secularizado (se o compararmos ao Brasil e aos
paises da Africa) tornou-se um lugar privilegiado para observar o dito retorno
do cristianismo, vindo de antigas colonias africanas.

Os acontecimentos mais recentes ocorridos na Europa envolvendo refu-
giados: e amplamente divulgados pela midia internacional reacenderam a dis-
cussdo sobre o racismo. Este artigo pretende discuti-lo sob o prisma daqueles
que precisam vivencia-lo diariamente e encontrar caminhos para dota-lo de
algum significado que enseje sua superagao no futuro.

Este trabalho é o resultado do desenvolvimento de um projeto de pes-
quisa cujo objetivo era estudar comunidades desterritorializadas. A pesquisa
etnografica foi conduzida a partir da andlise da rede de sociabilidade produzi-
da no interior da Igreja de Jesus Cristo sobre a Terra por seu Enviado Especial
Simon Kimbangu ou, simplesmente, Igreja kimbanguista. A pesquisa foi inicia-
da no Rio de Janeiro e, mais tarde, continuada nos arredores de Bruxelas e de
Paris.
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NOTAS SOBRE O KIIBANGUISMO

Faz-se necessdario um brevissimo histérico acerca do kimbanguismo. Trata-se
de um movimento religioso iniciado por um jovem mukongo* nascido em Nkam-
ba - no antigo Congo belga, atual Republica Democratica do Congo (RDC) -,
Simon Kimbangu. Apés ter sido acusado formalmente e perseguido pela admi-
nistracdo colonial por incitagdo a desordem publica, Kimbangu entregou-se
voluntariamente as autoridades coloniais em 1921. Ele foi condenado a prisédo
perpétua por um tribunal de guerra e, decorridos 30 anos, morreu no carcere.
Desde entao, o movimento religioso iniciado por ele transmutou-se em Igreja.

Kimbangu foi catequista em uma igreja batista de sua cidade natal,
Nkamba (préxima a Kinshasa, capital da RDC). Impedido de se tornar pastor
nessa igreja, Kimbangu fez-se uma das principais evidéncias da expressao cris-
td autdéctone em meio a dominacdo colonial. E atraia centenas de seguidores
para seus sermoes. As narrativas sobre os milagres que entdo operava amplia-
ram sua popularidade e o nimero de seguidores.

Trata-se da Igreja oriunda do mesmo kimbanguismo estudado por Ge-
orges Balandier (1984) na década de 1950 como um movimento messidnico, de
reacdo a colonizagdo politica e espiritual vivenciada pelos bakongo. De acordo
com Balandier e outros pesquisadores, havia conexdo direta entre opressao
politica e a emergéncia de movimentos religiosos de carater profético ou sal-
vifico. A situacdo colonial, expressdo usada por Balandier, ensejava o sonho da
libertacao que poderia ser alcancgada por meio das expectativas milenaristas.

Nesse universo dos movimentos politico-religiosos, também conhecidos
como movimentos salvificos, a liberdade tornar-se-ia realidade com a chegada
do messias, que traria consigo o fim da condicdo colonial. Como revelam Ba-
landier (1984) e MacGaffey (2000), é inegavel o impacto ideolégico de Kimbangu
na regido da bacia do rio Congo, notadamente no Congo belga (atual RDC), em
parte do antigo Congo francés (atual Reptblica do Congo) e em Angola, regides
colonizadas por Bélgica, Franca e Portugal, respectivamente. A Conferéncia de
Berlim (1884) registrou a partilha do continente africano entre os principais
paises da Europa e legitimou a dominagéo colonial conduzidas nos séculos XIX
e XX.

Note-se que o kimbanguismo néo foi a inica expressao cristd autdctone
a emergir durante o periodo colonial no continente africano. Balandier (1984)
registrou a pluralizacdo de ideologias cristds em meio ao recrudescimento da
administracdo colonial e a formacédo de consciéncias independentistas. Segun-
do o antropdlogo francés, o sistema colonial orquestrava seu préprio fim ao
incitar a reacdo messidnica. Tratava-se de interpretar o kimbanguismo como
uma evidéncia empirica da dindmica social que ocorria dentro da situacéo
colonial. E preciso destacar que o antincio da chegada do messias seria evidén-
cia (ou esperanca) do fim da colonizacdo missiondria europeia. Significava,
igualmente, a liberdade politica.
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Assim, recorrendo a Sociologie actuelle de I’Afrique noire (Balandier, 1984),
é inevitavel o questionamento sobre a resiliéncia do kimbanguismo - tal como
é inevitavel buscar as conexdes entre a situagdo colonial e o pés-colonialismo.
Que fatores teriam proporcionado a continuidade de um movimento iniciado
em 1921 e interpretado como uma forma politica de resisténcia a opresséo
perpetrada pelo governo colonial belga?s Tomando Weber (2000) como referén-
cia, pode-se afirmar que a rotinizag¢do do carisma de Kimbangu foi responsavel
pela transmutacdo do movimento religioso em Igreja. Mediante a burocratiza-
cao foi elaborada, ao longo dos anos que se seguiram, uma organizagao eclesial
complexa. Segue, contudo, a questdo: que fatores ligariam o presente ao pas-
sado colonial?

Observar a dinamica social da Africa pés-colonial, com intensas e com-
plexas relacdes envolvendo politica, etnicidade e territorialidade, nos oferece
uma perspectiva promissora para compreender a atualidade do kimbanguismo
naquele continente, como se pode ler em Sarrd, Blanes e Viegas (2008).

O kimbanguismo, entretanto, também é hoje uma evidéncia de que o
cristianismo dos colonizadores estd de volta a Europa secularizada vis-a-vis
paises como Brasil e Republica Democratica do Congo. Trata-se de um cristia-
nismo que espalhado por diferentes paises, tornou-se transcontinental. Assim,
foi necessério discutir o sentido do kimbanguismo para os refugiados (congo-
leses e angolanos), seus filhos e netos hoje residentes no velho continente.

A PESQUISA DE CAMPO
Foi na cidade do Rio de Janeiro que tive o primeiro contato com os kimbanguis-
tas, refugiados congoleses e angolanos que viviam na Vila do Jodo, regido co-
nhecida como Complexo da Maré.b Iniciei a pesquisa de campo buscando uma
espécie de sentido oculto que explicasse heuristicamente a crencga religiosa
dos kimbanguistas nossos contemporaneos (Poll, 2001). No comeco, o papel do
kimbanguismo como marcador identitdrio em meio aos conflitos étnicos ocor-
ridos ao longo da colonizagdo do continente africano e intensificados durante
os disturbios pr6 e pés-independéncia conduzia a pesquisa. Com énfase no
tragico episédio dos “regressados” ocorrido em Luanda, em 1993.7

Observando a circulagdo de material fonografico e dos préoprios kimban-
guistas (em geral, na condigédo de refugiados politicos) por diferentes continen-
tes, era possivel interpretar essa Igreja como uma rede de sociabilidade que,
entre outras coisas, possibilitava o fluxo de pessoas e de mensagens religiosas
sobre o devir. Circulavam os chamados hinos inspirados,® sermoes, imagens de
cultos realizados em Nkamba e de pessoas, em geral, kimbanguistas que eram
acolhidos por outros ja residentes na cidade-destino (no caso concreto, o Rio
de Janeiro). Continuar a pesquisa de campo na Bélgica, como foi feito, traria a
oportunidade de revelar o cardter transcontinental do kimbanguismo, tornado
Igreja.°
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Certamente, ir ao encontro do passado colonial (no velho continente),
contido na génese do movimento que deu origem a Igreja, parecia uma opor-
tunidade promissora para a pesquisa. A Bélgica recebeu centenas de congoleses
e angolanos (entre outras nacionalidades) como refugiados politicos, e muitos
deles eram kimbanguistas. Além disso, exportava para o Brasil (e outros paises
e continentes) a maior parte dos DVDs, CDs e fitas cassete contendo material
de divulgagdo do kimbanguismo.” Um situacdo paradoxal em varios sentidos.
O cristianismo que fora instrumentalizado a servico da dominacao espiritual
e politica durante a colonizacdo fazia o caminho de volta.

Como apontou Blanes (2009), “o messias ja havia chegado”. Durante a
pesquisa etnografica, Kimbangu era descrito pelos fiéis como o préprio para-
clito, o Consolador, o Espirito Santo. Assim, a perspectiva escatolédgica do con-
ceito de messianismo, contida na andalise de Balandier (1984) parecia perder
seu sentido. Kimbangu ndo era mais o anunciante; convertera-se, ele préprio,
ao enunciado. Simon Kimbangu néo era mais um profeta; tornara-se o enviado
especial de Deus.

A evidéncia inicial era de que muito havia mudado, a comecar, é claro,
pela ‘situacdo colonial’. Havia, contudo, conexdes inegaveis com o passado.
Dentre elas podem-se destacar a mengdo constante ao martirio de Kimbangu,
provocado pelos administradores coloniais; a frequente descricdo do antigo
reino do Kongo (Balandier, 1992; De Heusch, 2000) como ber¢o da humanidade
e de Nkamba como a nova Jerusalém; e, finalmente, a promessa constante de
um devir promissor para o homem negro, o prenuncio do fim da subjugacéo
dos negros pelos brancos. Apesar de o kimbanguismo nos conduzir pelo uni-
verso de uma comunidade desterritorializada e de suas estratégias de sobrevi-
véncia, o teor das mensagens eletronicas, bem como das pegas teatrais regis-
tradas em DVDs, dos hinos inspirados e dos sermdes religiosos, nos remetia a
sua teologia. E esta nos apresentava uma interpretagao sui generis do Antigo
Testamento. E preciso destacar que se trata de significados sui generis conside-
rando o conjunto argumentativo elaborado pelos fiéis envolvendo a origem
biblica da humanidade e do pecado original, como veremos a seguir. Assim, a
teologia kimbanguista parecia conter, pelo menos em parte, a explicacdo acer-
ca da resiliéncia do kimbanguismo e de sua atualidade. Desse modo, a Igreja
kimbanguista como rede de sociabilidade e de fluxos transcontinentais perdia
espaco para a centralidade que a teologia descrita pelos fiéis passava a ocupar
na pesquisa.

Também é importante destacar que a pesquisa etnografica tornava evi-
dente a conexdo entre a identidade kimbanguista e a identidade negra na Bél-
gica e na Franca, como ja havia demonstrado Gampiot (2004). Em Kimbanguisme
et identité noire, o autor afirma que a teologia e sua reatualiza¢do por meio dos
hinos inspirados, das interpretacdes desses hinos e dos novos sermdes sédo
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promotoras de uma identidade social positiva para homens e mulheres negros
e, principalmente, para aqueles que residem hoje na Europa.

Nao tenho a pretensao de escrever uma nova interpretagao sobre o tema,
mas de trazé-lo de volta sob diferente prisma. Trata-se de apresentar como a
teologia kimbanguista reelaborou antigas taxonomias raciais e o fez a partir da
apropriacao do discurso racial introduzido pelo colonizador. Ao que tudo indi-
ca, o ponto de partida foi a dotagdo de um sentido préprio a origem biblica da
humanidade e ao pecado original. Essa perspectiva analitica permite a com-
preensao acerca da continuidade dessa Igreja ao mesmo tempo que elucida o
cenario das relagdes raciais na Europa contemporanea.

LA MAUVAISE INTELLIGENCE, O PECADO ORIGINAL

Certa vez, como fazia habitualmente nos fins de semana durante a pesquisa
de campo, hospedei-me na residéncia de um pastor kimbanguista, o chamado
pastor nacional,”* que vivia em Bruxelas havia quase uma década. Naquela
sexta-feira, quase toda a familia estava reunida em torno de algumas fotos e
um album de familia. O evento havia sido motivado pela recente chegada de
uma senhora, vinda de Kinshasa. Aquela pequena reunido familiar conduzida
pelo pastor surpreendeu-me pela relevdncia com que uma das fotos era apre-
ciada. Ela retratava o préprio pastor nacional de modo muito incomum. Ele era
um homem austero e usava, invariavelmente, trajes sociais impecaveis. Na
foto que todos observavam, ele aparecia num saldo, em meio a quatro outros
homens, trajando uma espécie de vestido feito com sacos para transporte de
mantimentos. Era tecido bastante ordindrio que compunha a veste mal-ajam-
brada em seu corpo. Normalmente, o pastor era visto em ternos alinhados ou
em fardamento militar, como nas fotos espalhadas pela casa. Ele havia parti-
cipado do governo militar de Mobuto Sese Seko.’2 Na foto que ganhava destaque
naquela tarde, além de malvestido, ele estava irreconhecivel, estranhamente
sujo. Tinha uma espécie de lama amarelada espalhada pelo corpo e pelo rosto,
e aparecia de joelhos com as méaos cobrindo parte da face. Dois dos homens
que também apareciam na foto estavam deitados no chéo perto dele.

Diante da imagem, indaguei o que faziam, sujos, malvestidos e ajoelha-
dos (ou deitados) no chéo. Ele respondeu que tudo aquilo fazia parte da ceri-
monia em que havia sido consagrado pastor da Igreja kimbanguista. Perguntei,
entdo, por que se vestia daquela forma e por que tanta lama espalhada por seu
rosto e corpo. O pastor respondeu-me com outra questdo: “o que sabe sobre o
pecado original?” Quando eu havia apenas comecado a esbog¢ar um arremedo
de resposta que envolvia Eva, Addo e a macd, interrompeu-me e se apressou
em apresentar-me o homem negro como o primeiro ser humano criado por
Deus a sua semelhanga, logo, um Deus negro.

Os estudos de paleontologia e de genética humanas foram utilizados por
ele, naquela ocasido, para reforgar sua tese criacionista. A publicacdo, em arti-
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gos de jornal e revistas, de estudos que descrevem a origem da espécie humana
ocorrida no continente africano foram mencionados numa tentativa de assegurar
a comprovacgao de que o primeiro ser humano era negro. Era a ciéncia corroboran-
do os ensinamentos biblicos, “o homem fora criado a semelhanca de seu préprio
criador”. Artigos de jornal que estavam guardados juntamente com as fotos aju-
daram a ilustrar sua narrativa. Segundo o pastor nacional, os brancos s6 teriam
sido criados por Deus depois da expulsdo do homem negro do paraiso. Naquela
ocasido. Deus teria concedido seu perdao parcial aos primeiros seres humanos, os
pecadores, ou seja, os negros. A criacdo do homem branco era, para ele, um sinal
da parcialidade desse perdao.

O pastor continuava com sua foto em maos durante as explica¢des biblicas
e ja havia criado um suspense para revelar-me sua interpretacao acerca do pecado
original. “A relacdo sexual entre Adao e Eva nao foi pecaminosa”, afirmava ele. E
continuava, “néo teria sido essa a razdo pela qual Deus os expulsara do paraiso”,
pode-se ler na biblia: “Crescei-vos e multiplicai-vos”, disse o pastor, em tom pro-
fético. Imediatamente, perguntei qual teria sido, entdo, o motivo pelo qual o casal
fora expulso do paraiso. Ele disse que haviamos nos esquecido da serpente e da
macd, personagens que também estavam presentes na cena biblica. Entdo, a me-
tafora da serpente como o mal, o diabo, aproximou sua histéria da criacdao daque-
la que eu ja conhecia. Mas, “e o fruto proibido?”, perguntou-me o pastor. “La mau-
vaise intelligence”, ele mesmo respondeu. A maca representa o fruto proibido, ofe-
recido por Eva a Addo, mas esse fruto nao teria sido a licenciosidade da relacao
sexual oferecida pela mulher. De acordo com o pastor, a razdo da ira de Deus para
com o homem, nesse caso o homem negro (Adao), fora a utilizagdo da mauvaise
intelligence. Eva havia proposto a Addo um conhecimento que permitiria o contro-
le sobre o mundo que Deus criou, a saber, a feiticaria. O conhecimento sobre o
mundo e seu controle deveria ser prerrogativa do criador, revelou o pastor. O co-
nhecimento oferecido pelo diabo (pelo mal), a feiticaria, ou melhor, la mauvaise
intelligence seduziu Eva, que a intermediou, oferecendo a Adao. Ao aceitar, Adao,
um homem negro, condenou seus descendentes a danagéo, a expulsdo do paraiso
e as subsequentes mazelas a que estdo submetidos até hoje. Almejar igualar-se a
condicdo do criador teria sido o pecado mortal cometido pelo homem negro; as
consequéncias do pecado cometido sdo o legado de seus filhos, netos e toda sua
linhagem. Para livrar-se das consequéncias do pecado cometido por seus ancestrais,
os descendentes deveriam, primeiramente, reconhecé-lo, reconhecer que seus an-
tepassados invejaram o poder do criador, exclamava o pastor.

Como percebia a si mesmo como herdeiro de uma maldicdo divina, sé a
maxima humilhacdo poderia livrd-lo daquilo a que um passado vergonhoso o sen-
tenciou, a saber, ao status minoritario diante do homem branco. Por essa razao, a
consagracao de um pastor kimbanguista, como fora a sua, é essencialmente um
ritual de humilhacéo e de reconhecimento acerca do pecado cometido por seus
ancestrais. Por isso, estava tdo sujo e malvestido durante sua consagracao.
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De modo semelhante Peter Fry (2000) também foi remetido ao Antigo
Testamento. Em “O Espirito Santo contra o feitico e os espiritos revoltados:
civilizagdo e tradicdo em Mogcambique,*3 Fry descreve como fiéis de uma igreja
zionista, situada na cidade de Chimoio,** interpretam a histéria biblica acerca
da génesis humana e reavivam as interdi¢des contidas no Levitico para se livrar
dos espiritos revoltados. As semelhancas entre as revelacdes do bispo zionista,
descritas por Fry (2000), e aquelas descritas pelo pastor kimbanguista diante
de sua foto ndo estdo restritas apenas a importancia conferida ao Levitico. A
dicotomia entre tradicdo e civilizagdo também lhes tem servido como base
argumentativa para explicar as causas do sofrimento dos negros seja na Africa
colonial ou na Europa contemporéanea. Tanto no caso da Igreja zionista quanto
no que diz respeito a Igreja de Kimbangu, o reconhecimento de uma condicédo
pregressa amaldicoada funciona como elemento central capaz de explicar o
“atraso do homem negro”, ou ainda, o “atraso do continente africano”.

Eu ainda ndo tinha, entretanto, evidéncias suficientes para afirmar que
a revelacdo do pastor representava uma crenga generalizada entre os kimban-
guistas. Inicialmente considerei a hip6tese de ser apenas idiossincratica. Com
o passar do tempo, porém, ficou claro que a maioria pensava nos mesmos
termos. Diferentemente da narrativa direta do pastor no episédio da foto, o
material impresso e fonografico que circulava entre os fiéis também divulgava
essa interpretacdo biblica capaz de explicar a diferenca, tornada ontolégica,
entre brancos e negros.

Aos poucos outros fatos pareciam se encaixar nessa légica monocroma-
tica de separacdo do mundo entre brancos e negros. Desde o inicio do contato
com os kimbanguistas na Bélgica, eu havia sido renomeada; chamavam-me Ana
mundele.’s Meu comportamento era quase sempre classificado. Essa taxonomia
frequente acerca da minha conduta cotidiana acomodava variagoes. Ora eu
fazia algo porque era mundele, ora porque, afinal..., eu “ndo era tdo mundele
assim”. Para os kimbanguistas, com quem convivi na Bélgica a cor da pele
constituia, naquele universo de representacgdes, um padrao para a¢ao dos su-
jeitos. Com um tom de pele hibrido (ao tomar esse universo monocromatico
como referéncia), faziam-se necessarias as classificagdes frequentes sobre meu
comportamento cotidiano.

Foi a revelagdo acerca do pecado original e da espécie de poligenismo
produzida para explicar o papel dos negros e dos brancos no episédio da criagdo
do mundo e nas geragdes subsequentes que permitiu a compreensao dessa
divisdo entre “mundo dos brancos (mundele)” e “mundo dos negros (moyndo)”. E
essa distingao, introduzida pelo colonizador, ganhava outros contornos assen-
tados na interpretacdo biblica da diferenca.

O que a experiéncia no campo de pesquisa na Bélgica apontava também
pode ser verificado em Paris. Naquela ocasiao, circulava entre os kimbanguistas
uma publicacdo escrita por Alphonse Bandzouzi (2002),'® a partir da qual foi



ARTIGO | ANA PAULA POLL

possivel identificar as (inumeras) origens biblicas da divisdo do mundo entre
os mundele e os moyndo e constatar definitivamente que a narrativa do pastor
nacional (Bélgica) ndo era idiossincratica.

No texto de Bandzouzi, a feiticaria também aparece como uma espécie
de heranca maldita, um patrimoénio dos negros, descendentes dos primeiros
seres humanos que habitaram a Terra. Com os personagens biblicas do Antigo
Testamento ele constréi uma espécie de arvore genealégica da humanidade, a
partir da qual se observa a humanidade reunida pela criagcdo divina e, em se-
guida, separada por uma espécie de poligenismo sui generis que caracteriza a
narrativa acerca da proliferacdo dos homens e das racas pela superficie da
Terra. E, nesse contexto, evidencia a centralidade do antigo reino do Kongo e
de Israel como terras sagradas para o kimbanguismo e para o cristianismo,
respectivamente.

Seguindo a interpretacdo biblica de Bandzouzi, a primeira geracao de se-
res humanos, os homens negros e pecadores, foram expulsos do paraiso e exter-
minados pelo diluvio, restando apenas Noé, sua esposa e seus filhos. Os filhos
de Noé, salvos do fim dos tempos pela complacéncia divina, ddo origem as racas
humanas. A partir dessa segunda geragao a Terra teria sido, entdo, repovoada.

Assim que Noé concebe Sem, Cham e Japeht ele percebe que a pele de seus trés
filhos tinha cores diferentes. Pela descendéncia de Noé, o Eterno viria fazer apa-
recer as ragas. Sem era da raca branca. Ele tinha a pele mais clara entre os trés
filhos de Noé. Cham era da raca negra. Sua pele era de cor semelhante a dos seus
parentes que haviam vivido durante a primeira geragdo. Japeht tinha a pele vermelha,
a coloragao representava uma raga intermedidria entre a raga negra e a raga
branca... Foi a partir de Noé que as primeiras mutagdes genéticas conduziram ao
aparecimento das racgas. Esse fenémeno se desenvolveu com o cruzamento de
variados tipos de individuos de ragas diferentes'” (Bandzouzi, 2002: 28, grifo meu).

Intrigantemente, a sequéncia desse texto nos apresenta Cham como o
filho pecador. O pecado cometido por Cham, ter observado a nudez de seu pai
embriagado pelo vinho que cultivava, teria provocado a ira e a maldi¢do de seu
préprio pai que condenara, entdo, o senhor de Canaa (Cham) a escraviddo per-
pétua. “Qu’il soit ’esclave des esclaves de ses fréres”® teria exclamado Noé, como
descreve Bandzouzi. Nunca consegui relatos orais que pudessem esclarecer se
a cor da pele de Cham, “semlable a celle de ses parents qui avaient vécu pendant la
premiére génération”,*® foi determinante na execucgdo de seu pecado. Infelizmen-
te, porém, por razdes que busco evidenciar neste trabalho, penso que sim. Se
com o episdédio da maldicdo de Cham, Bandzouzi pretendeu explicar “A maldi-
¢do do homem negro: o aparecimento da escraviddo”, nas paginas seguintes, o
autor tentou elucidar o episédio histérico que conduzira o homem negro ao
aprisionamento.

Ouvindo o clamor de Noé, humilhado por seu filho mais novo, Deus
teria atendido aos apelos do pai e condenado Cham, Canaa e o homem negro
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a escraviddo. Eles deveriam servir como escravos, aos seus irméos de raga di-
ferente; o mesmo aconteceria com seus descendentes. Enquanto Sem e sua
linhagem foram abencoados e protegidos por Deus contra os inimigos, e Japhet
e os seus ganhavam mais possessodes territoriais, Cham tornava-se, ao que
tudo indica, irremediavelmente escravo. Sobre a condi¢do do homem negro, ou
seja, dos descendentes de Cham, Alphonse Bandzouzi (2002: 29) pontuou:

Por causa do erro de Cham, o homem negro foi relegado ao Gltimo estagio entre
todos os homens da Terra. Ele se tornou seu servidor e escravo. Espiritualmente,
teve uma estagnagdo. O desenvolvimento e a inteligéncia do homem negro co-
nheceriam reducdo que, ao longo dos séculos, o conduziu a serviddo aos descen-
dentes de Sem e de Japeht, os quais haviam obtido a béncdo divina e tinham se
desenvolvido harmoniosamente. O homem negro se tornou escravo e continua
até o fim do segundo milénio apés Jesus Cristo.

As demais personagens biblicas que ddo vida ao texto de Bandzouzi
corroboram a exegese acerca do malogro africano, continente destinado a abri-
gar aqueles que foram amaldicoados pelo criador. Nimrod, neto de Cham e rei
de Babel (apesar da maldicdo, como salienta Bandzouzi), pretendia tornar-se
um soberano com mais poderes do que ja havia conseguido alcancar e, para
atingir seu intento, teria feito uso da feiticaria, explica-nos Bandzouzi. De acor-
do com o pastor, apesar de ser de racas diferentes, todos os descendentes de
Noé falavam a mesma lingua. Assim sendo, Nimrod, decidido a ampliar sua
forca dominadora, teria reunido todos os feiticeiros em Schinear e os teria
mandado construir uma grande torre para sediar as forcas ocultas e represen-
tar o poder de Lucifer. Como todos nés sabemos, o plano demoniaco de Nimrod
fracassou quando Deus amaldigoou a empreitada, impedindo que cada um
daqueles reunidos para a construcao da torre pudesse compreender o que ou-
tro dizia. Conforme revela Bandzouzi, a partir desse episddio, deu-se inicio as
diferentes linguas faladas pelos homens. Foi também a partir dessa ocasido
que a Africa Central se tornou o local com a maior concentragéo de linguas do
mundo.

A maior concentragéo de dialetos e patois do mundo se encontra na Africa Central
porque os homens dispersados pelo Eterno estavam la em maioria instalados: a
maior parte das tribos tinha encontrado asilo nas regides vizinhas, e poucos
tinham imigrado para fora da Africa Central (Bandzouzi, 2002: 30).

O impressionante relato que descreve a concentracdo de feiticeiros na
Africa Central também nos ajuda a compreender a promessa de envio de um
Consolador, o Espirito Santo, Simon Kimbangu.

A sucessdo de maldigOes e castigos divinos dispensados ao homem ne-
gro nédo terminaria com a decadéncia de Nimrod, mas ainda prosseguiria com
outras personagens do antigo testamento. Esad, primogénito de Isaac e Rebec-
ca, também era da raca negra e, corroborando uma espécie de patriménio mal-
dito a acompanhar o homem negro desde o inicio dos tempos, concede, por
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preguica, seu direito a primogenitura a seu irméo mais jovem, o branco Jacé.
Tornando-se dele escravo, Esall condena seus descendentes, habitantes do rei-
no do Kongo, a escraviddo. A linhagem de Jac6 é apresentada por Bandzouzi
como aquela dos filhos de Israel. Assim, ao construir a arvore genealdgica da
humanidade, a partir de sua livre tradug¢ao de um hino inspirado, o autor reve-
la a exegese kimbanguista descrevendo a origem da linhagem biblica de Simon
Kimbangu (Esau) e também a de Jesus Cristo.

Explicando a linhagem biblica de Simon Kimbangu e o passado amaldi-
coado do homem negro, ele considera ser possivel explicar a condigdo atual
dos negros e do continente africano de um modo geral. A ancestralidade e a
natureza marcada na tez revelam o passado amaldi¢goado no caso dos negros
africanos ou, ainda, um passado abencoado, como teria ocorrido com os bran-
cos europeus.

Foi assim que apés reflexdo amadurecida, ao observar o mesmo bloqueio em

todos os homens negros ao longo dos continentes, ele compreenderia que ha

alguma coisa que falta neles e que os impede de ir ao fim de suas ambigdes e de
seus pensamentos. De maneira geral, a maioria dos homens negros é incapaz de
se colocar em condigdes favordveis em uma iniciativa para poder melhorar seu

meio ambiente e seu bem-estar em vista de atingir um nivel de vida global com-
paravel aquele dos homens pertencentes as outras racas (Bandzouzi, 2002: 30).

A leitura biblica apresentada por ele e, sobretudo, por seus seguidores
buscava explicar a diferenca ja seguramente destacada pelo colonizador e re-
presentada pelo “abismo do progresso” que separava o homem branco do ho-
mem negro. O fato que merece destaque, a partir dessa narrativa, é que o con-
texto pés-colonial ndo fez desaparecer o abismo que separa negros de brancos,
que segue fazendo sentido na Europa contemporénea (e no resto do mundo). O
poés-colonialismo néo arrefeceu as desigualdades entre os continentes africano
e europeu, tampouco fez desaparecer a razdo que faz o homem ocidental olhar
para sua propria civilizagdo como o apandgio da humanidade.

LA MAUVAISE INTELLIGENCE E A COSMOLOGIA KONGO

Como sugere MacGaffey (2000), a cosmologia Kongo ndo sucumbiu a introducéo
da colonizacédo, da violéncia fisica e simbdlica que ela acarretou, nem tampou-
co a abrangéncia das missdes catdlicas e protestantes. No que diz respeito aos
kimbanguistas, em sua maioria bakongo e seus descendentes, pode-se, entre-
tanto, afirmar que a cosmologia Kongo hibridou-se. Uma hibridacao resultante
do movimento de interacao dialégico que envolveu o sistema de representacao
kongo e sua trajetéria histérica de encontro com a modernidade e a religido
ocidentais. Se, na cosmologia kongo, como descrita pela antropologia classica,
os antepassados ofereciam protecdo a seus descendentes, na contemporanei-
dade da Igreja de Simon Kimbangu essa protecdo depende do cumprimento dos
mandamentos biblicos. O Antigo Testamento, o respeito a suas interdi¢des e
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preceitos tornaram-se obrigacdes e, a0 mesmo tempo, um poderoso mecanismo
para os livrar dos infortinios. Interdi¢oes e obrigagdes que, segundo os fiéis,
quando respeitadas, devem conduzir os kimbanguistas a salvagéo.

Sobre o movimento dialégico que caracteriza essa mudanga social é ne-
cessario destacar, como fez Mary Douglas (1999) acerca dos Lele (revisitados),
que o movimento e a mudanga ndo tém valor explicativo por si sd, ou seja, ndo
explicam o que precisa ser explicado. Penso que a introdugao do Antigo Testa-
mento no contexto colonial, em especial, em meio ao colonialismo belga, tenha
representado uma alternativa vidvel para tornar inteligivel a condi¢do de so-
frimento e dominacdo. A interpretagao da feiticaria como uma heran¢a maldi-
ta dos negros africanos e do Antigo Testamento como o livro capaz de revelar
essa histéria e, igualmente, sua superacao explica a contemporaneidade do
medo do feitico e a observacdo das interdicdes apontadas no Levitico como
meio para se livrar dos infortunios, alcangando a protecdo. Para construir essa
argumentacédo, contudo, ndo foi necessério negar a centralidade dos antepas-
sados e de sua histéria pregressa.

Autores como Geschiere (1997) afirmam que as praticas e ideias contem-
poraneas sobre a feiticaria sdo muito mais uma resposta as exigéncias da mo-
dernidade do que evidéncia de um costume cultural persistente, ndo havendo,
por exemplo, entre os camaroneses, em The modernity of witchcraft, contradicao
entre modernidade e tradicdo. No caso kimbanguista a feiticaria parece ser
evocada como heranca do passado maldito que precisa ser superado. Certa-
mente, seguindo a perspectiva de Geschiere (1997), trata-se de uma resposta
as exigéncias da modernidade, sobretudo, aos discursos e praticas racistas ne-
la contidos.

A introducdo da escraviddo, das teorias racialistas, da administracdo
burocratica da vida coletiva, da exploragdo naquela regido tornava premente
um elo entre os antepassados, a condicdo colonial e seus desdobramentos. A
interpretacdo biblica kimbanguista parece ter sido esse elo. Assim sendo, a
despeito das mudancas introduzidas pelo colonialismo, alguns aspectos fun-
damentais da cosmologia kongo perduraram, sobretudo a reveréncia para com
os antepassados e a crenga na feiticaria. Esta Gltima, como aponta MacGaffey
(2000), representa o principal recurso utilizado para a organizacdo das relagdes
de poder, administragdo e controle da vida social.

Os kimbanguistas, entretanto, cumpridores dos mandamentos, ndo pre-
cisam buscar o kindoki* porque estdo protegidos pelo Deus supremo, por res-
peitar os mandamentos, por sua conduta ascética e, sobretudo, por ter renun-
ciado a utilizacdo de minkisi,** ou seja, por renunciar a mauvaise intelligence.
Esse trunfo protege os kimbanguistas dos efeitos nefastos do feitico e, ao mes-
mo tempo, torna possivel, em funcédo da abrangéncia coletiva de seus ensina-
mentos, a redencdo dos negros. Ao que tudo indica, no entanto, essa protecao
estd diretamente relacionada a um fragil equilibrio, em geral ameacado pelas
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acusacgoes e conflitos sociais que ocorrem no seio da comunidade religiosa.
Conflitos como o descrito por Sarrd, Blanes e Viegas (2008) em sua anélise
acerca do carater transnacional da Igreja. Nesse texto, os autores analisaram
a recente crise de sucessao que envolve o controle da complexa estrutura ecle-
sidstica da Igreja kimbanguista e sua imbricada relagdo com a etnicidade numa
regidao de fronteiras.

O KIMBANGUISMO, O MESSIANISMO E O DISCURSO

Diferentemente da proposta de andlise de Balandier, que enfatizava a dindmi-
ca social e o contato com uma nova cosmologia que se impunha ao modus vi-
vendi preexistente, este trabalho analisa os tragos de continuidade entre o kim-
banguismo do inicio do século XX e o kimbanguismo contemporaneo. Néo
seria possivel, contudo, negligenciar o fato de que o enciclopédico trabalho de
campo de Balandier inscrevia-se na histéria como referéncia para a compreen-
sdo dessa Igreja e, sobretudo, para a anélise de sua transformacdo. Ndo se
deve negligenciar outras abordagens acerca das Igrejas Independentes Africanas,
notadamente as de Comaroff e Comaroff (1997) e Meyer (2010). Cabe destacar,
porém, que a referéncia a obra de Balandier se justifica neste trabalho muito
mais pelo fato de que é com ela que dialogam os préprios kimbanguistas do
que por uma preferéncia pela abordagem sociopolitica em detrimento de outras
existentes. Os kimbanguistas, especialmente os pastores, citam Balandier, Lan-
ternari, Susan Asch, Marie Luise-Martin porque foram esses (antropélogos e
tedlogos) que se dedicaram a compreensio do kimbanguismo. E humanistas
como J. A. Horton recusaram-se sempre a aceitar o mundo em que vivem os
kimbanguistas (até hoje).

Assim, tratava-se de compreender (também) em que medida o didlogo
com as analises antropolégicas foi incorporado ao discurso contemporéaneo dos
proprios fiéis. Parece-me que a descri¢do de Kimbangu como o lider politico de
um movimento religioso serviu como um elemento discursivo para reforgar a
légica da separagdo entre o mundo dos brancos e o mundo dos negros. Tal como
vocalizado pelos fiéis, “Kimbangu néo foi lider de um movimento politico religio-
so, foi o Espirito Santo enviado por Deus para redencio da Africa”. Descrevé-lo
como lider politico é “coisa de mundele”, dizem os kimbanguistas.

Se conceitualmente, tanto na histéria da antropologia quanto na ciéncia
da religido, a divisdo entre o politico e o religioso nédo se sustenta, para os kim-
banguistas, apesar de o universo sagrado definir os rumos do mundo profano

- ou servir como espelho do outro, como afirma Durkheim (1996) em As formas
elementares da vida religiosa -, reconhecer Kimbangu como lider politico impli-
caria reconhecer sua condi¢do mundana, essencialmente ordinaria.

Considerando os conflitos que envolvem a transmutag¢dao do movimento
religioso em Igreja, os fiéis reiteram cotidianamente a condicdo sagrada de
Simon Kimbangu, definindo-o como o Espirito Santo. Essa divisdo entre o uni-
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verso politico e religioso também corrobora a separacédo entre o mundo dos
negros e dos brancos. Afinal, “mundeles ndo acreditam em feiticaria”, dizem os
kimbanguistas. Assim como antropélogos estdo convencidos da indissociavel
relacd@o entre o universo politico e o religioso.

Certamente um mundo segregado entre brancos e negros nao foi inicia-
tiva dos bakongo ou dos congoleses, tampouco dos kimbanguistas, mas, em meio
a introducdo da administracdo colonial, era preciso dar sentido a segregacdo
imposta. Era necessaria uma explicacdo para a dominacéo e subjugacéo viven-
ciada pelos colonizados, contudo, produzida em seus proprios termos (utilizan-
do as categorias intelectuais e os fragmentos dessa relacdo disponiveis). O de-
senvolvimento da teologia kimbanguista parece ter sido a alternativa possivel
para esse proposito. Uma alternativa capaz de explicar a distingdo ja fortemen-
te assinalada pelos colonizadores.

Os kimbanguistas deram outro sentido ao discurso da diferenca, o dis-
curso racialista (e racista) do colonizador, e construiram uma explicagédo bibli-
ca para a disting¢do tdo incisiva que a administragdo colonial ja havia imposto.
A manutencdo da fé em Kimbangu como o Consolador, e ndo como lider poli-
tico, representa a esperanca no fim da subjugacado dos negros pelos brancos.

A teologia kimbanguista revela, no combate a feiticaria, uma possiblida-
de de redencao para os negros, colonizados no passado e alvo de preconceitos
e humilhacdes no cotidiano. Assim, é possivel afirmar que estamos diante de
uma espécie de discurso de retorno, como proposto por Michel Foucault (2013),
no qual a légica da diferenca entre a Africa e os africanos e a Europa e os eu-
ropeus continuou sendo reelaborada, a despeito das pretensdes do colonizador.
Um discurso para produzir a verdade sobre a versdo introduzida pelos coloni-
zadores, a saber, a diferenca ontolégica entre os brancos europeus e os negros
africanos.

Em A invencdo da Africa Mudimbe (2019: 12) elabora argumento seme-
lhante acerca da histéria do discurso africanista e afirma que, apesar de néo
oferecer compreenséo acerca das visdes de mundo que vicejam na Africa, “tam-
bém se pode dizer que é nesses préprios discursos que os mundos africanos
foram estabelecidos como realidades para o conhecimento. E hoje os préprios
africanos leem, desafiam, reescrevem esses discursos como uma maneira de
explicar e definir sua cultura, histéria e ser”.

Assim, os kimbanguistas seguem reescrevendo o discurso racista do co-
lonizador e, nesse caso, oferecendo aos fiéis a possibilidade vindoura de um
mundo em que os negros ndo serao mais subjugados pelos brancos.

BREVE CONSIDERACAO SOBRE O DEBATE ACERCA DO RACISMO NA EUROPA

Verena Stolcke (1995), em “Talking culture: new boundaries, new rhetorics of
exclusion in Europe”, afirma que o racismo, como nés o conheciamos, tornou-
-se uma pratica politicamente desacreditada apés a Segunda Guerra Mundial e
as criticas as teorias racistas nazistas. Esse fato teria ensejado um novo siste-
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ma de conceituagdo para as clivagens, uma nova retérica da exclusdo de imi-
grantes assentada nas diferencas culturais.

Cabe, contudo, como sugere Stolcke (1995), indagar: raga e eugenia teriam
sido, de fato, sistematicamente superadas, tanto politica quanto culturalmen-
te? Qual o lugar dessa nova retérica de exclusdo para a compreensao das rela-
¢Oes raciais no velho continente? A nova retérica da exclusdo, sustentada pela
exaltacdo de uma identidade nacional baseada na ideia de exclusividade cul-
tural elaborada por partidos de direita e governos conservadores na Europa,
indicaria o declinio do racismo? O trabalho desenvolvido pela Unesco e outras
instituicoes em defesa da igualdade humana na diversidade cultural teria pro-
duzido como efeito a superacdo no continente europeu do racialismo e dos
racismos mais odiosos da era moderna?

Segundo Stolcke (1995), a abrangéncia da tradi¢do boasiana nao teria
impedido o desenvolvimento de novas formas e mecanismos sociais de clivagem
para além dos pressupostos racialistas e eugenistas. Sobre a exclusdo dos imi-
grantes na Europa, Stolcke (1995: 2) descreve, parafraseando as representacgoes
europeias acerca desses excluidos, “immigrants who lack ‘our’ moral and cultural
values, simply because they are there”. Para a autora, a demonizac¢do do racismo
e a abrangéncia do discurso acerca da diversidade cultural integram o discurso
politico europeu vis-a-vis o cendrio da imigracdo europeia.

Apesar de a exclusdo dos imigrantes estar ancorada no fato de serem
estrangeiros e, portanto, culturalmente diferentes, essa nova retérica da exclu-
sdo é justificada em funcdo dos instintos humanos de preservacédo da identi-
dade cultural, algo inerente a condi¢do humana. Desse modo, de acordo com
Stolke (1995), sustenta-se também a partir de uma teoria pseudobiolégica. As-
sim, o termo raga pode até estar ausente desse discurso, mas a autora afirma
tratar-se de racismo, “ndo obstante um racismo sem raca” (Rex, 1973; Balibar,
1991; Solomos, 1991; Giroy, 1991 apud Stolcke, 1995).

Por ultimo, mesmo quando essa nova ‘teoria da xenofobia’ (Barker, 1981) ndo

emprega categorias raciais, a demanda para excluir os imigrantes em virtude de

serem outsiders, culturalmente diferentes, é ratificada por apelos aos instintos
humanos bésicos; ou seja, em termos de uma teoria pseudobiolégica (Stolcke,

1995: 4).”

Nao pretendo negligenciar as alteragdes nos discursos e representagoes
europeias acerca da diversidade cultural, sua abrangéncia e sua transformacéo
em elemento de distingdo e exclusdo para a populacdo de imigrantes, notada-
mente os imigrantes refugiados, mas ndo pude evitar as questdes que meu
trabalho de campo me instigou a levantar considerando as ponderagdes de
Stolcke (1995). Como é possivel saber a priori quem é culturalmente diferente?
Ou seja, mesmo antes de ter estabelecido contato com o suposto imigrante,
quais sdo os sinais diacriticos capazes de revelar sua cultura? Suspeito que a
cor da pele, os tracos fisionémicos ou fenotipicos, entre outros aspectos tradi-
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cionalmente utilizados como marcadores raciais e a partir da nova retdrica
considerados culturais, sejam elementos centrais nesse processo de identifi-
cacdo acerca da diversidade cultural.

Para Stolcke (1995: 8), “O fendtipo tende agora a ser empregado como
um marcador de origem imigrante, em vez de “raga”, sendo interpretado como
justificativa para o ressentimento anti-imigrante”.?s Se o fenétipo continua
sendo empregado para marcar a origem do imigrante, como afirma a autora,
penso que aquilo que historicamente marcou os racismos mais odiosos néo
declinou, a saber, a reducdo do homem em seu sentido ontolégico a sua apa-
réncia. Na verdade, continua a fazé-lo.

Sem aprofundar a discussdo denunciada por Stolcke (1995) acerca da
emergéncia da nova retérica de exclusdo anti-imigracdo na Europa posso cer-
tamente assegurar-lhes, a partir dos dados etnograficos de que disponho, que
o discurso racialista estd presente e se renova na Europa. Essa é uma das pers-
pectivas que nos permite compreender a atualidade do kimbanguismo no velho
continente. O discurso de retorno kimbanguista ndo aponta apenas para uma
distingao cultural, separando o mundo dos brancos do mundo dos negros. Nao
que desconhecam as diferencas, ao contrario, eles as conhecem muito bem. A
exegese biblica kimbanguista essencializa essa distinc¢do, descrevendo e clas-
sificando o comportamento cultural (o uso do feiti¢o) pela cor da pele (uma
heranca maldita).

Sabemos que toda taxonomia é arbitraria mas, como sugere Hacking
(2007), € preciso analisar com mais cuidado os desdobramentos dos sistemas
classificatérios sobre os sujeitos, ou melhor, sobre aqueles que sdo classificados.
Quais sdo os desdobramentos provocados pela classificacdo? Afinal, em que
medida as pessoas sdo afetadas por tais sistemas? Como aponta Hacking (2007),
os efeitos provocados nas pessoas pelo processo classificatério podem alterar
a légica de classificacdo, ou seja, as proprias classificagoes.

Seguindo a perspectiva de Hacking (2007: 2) — “a new scientific classification
may bring into being a new kind of person, conceived of and experienced as a way to
be a person” -, talvez possamos avaliar a extensdo contemporanea das teorias
racialistas e evolucionistas. Assim, talvez possamos compreender como “sel-
vagens”, “ndo aptos” e “feiticeiros” alteraram o sistema de classificacdo do qual
foram alvos para a garantia dos vis controle, exploragdo e dominagéo.

DISCURSO E CLASSIFICACAO

Em meio a exegese biblica elaborada pelos kimbanguistas, ndo seria possivel
considerar essa igreja apenas como um simbolo da resisténcia bakongo em meio
a dindmica social da Africa pés-colonial ou, ainda, como o ponto de partida
para a construcao de uma identidade social positiva para os negros em geral.
Todas essas interpretagdes sdo muito pertinentes e verossimeis. O cendrio de
igrejas kimbanguistas lotadas na Europa, contudo, tornou-se terreno fértil pa-
ra ouvir sermdes, hinos inspirados e apreciar o material fonogréfico produzido
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por pastores e fiéis. O que tornava tudo aquilo possivel e pertinente para os
imigrantes refugiados residentes no continente europeu?

Reitero a importancia do impacto das andlises que foram feitas sobre o
kimbanguismo (desde a mobilizagdo provocada por Kimbangu até os estudos
académicos subsequentes a independéncia da antiga coldnia belga) para a per-
cepcdo que os fiéis tém acerca de si mesmos e de sua Igreja. Destaco também
o processo de classificagao e clivagem perpetrado pela administragdo colonial
como determinantes na interpretacdo da diferenca reelaborada pelos kimban-
guistas. Como os sujeitos interagem com a nomeacéao, com a classificagdo que
lhes foi atribuida? Como Foucault (2013) apontou, ndo sé as coisas sdo criagdes
discursivas, o préprio homem também é uma invencéo historicamente situada.
Desse modo, observamos que os individuos nao se transformam diretamente
naquilo em que os classificamos, mas sao afetados pelos nomes que lhes damos,
sobretudo em funcdo dos relacionamentos que tecemos a partir do principio
classificador construido. Um universo de significados e de mundos possiveis
emerge a partir da producédo discursiva e das taxonomias que a acompanham.

Esse mecanismo de afetacdo provoca o efeito looping, como destaca Ha-
cking (2007). Tal efeito diz respeito a maneira pela qual a classificagdo feita
interage com as pessoas classificadas. Esse nominalismo de cardter bem mais
dindmico, proposto por Foucault (1996), inscreve-se de modo inovador na filo-
sofia contemporanea e foi fundamental para que eu pudesse compreender o
mecanismo discursivo com o qual os kimbanguistas negociaram sua identida-
de e passaram a se descrever como herdeiros de Addo e Eva, os primeiros pe-
cadores.

Mediante a convivéncia com os kimbanguistas, observando suas dificul-
dades de insercdo na sociedade europeia (tanto em Bruxelas quanto em Paris),
pude compreender o impacto do sistema classificatério e denominativo para
aqueles que, no passado, foram colonizados e subjugados em funcao da clas-
sificagcdo que receberam.

CONSIDERAGOES FINAIS
Na Europa, as tensoes raciais entre imigrantes e europeus tornaram-se uma
janela a partir da qual foi possivel compreender a atualidade de Kimbangu e
de sua teologia. As politicas europeias em geral, vis-a-vis os imigrantes refu-
giados, sobretudo aqueles vindos da Africa, tornaram-se fundamentais para
compreender o mundo monocromatico desenhado por meio da exegese bibli-
ca kimbanguista. Um universo em preto e branco acionado no momento de
leitura e interpretacdo biblicas era igualmente vivenciado, sob outros termos,
nos espagos publicos do velho continente.

No campo de pesquisa, deparei-me com outro discurso acerca da dife-
renca entre negros e brancos. La mauvaise intelligence revelou-se a légica da
diferenca que separa o mundo dos brancos do mundo dos negros. Pela inter-
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pretacdo biblica kimbanguista, constatei que as teorias racialistas ndo haviam
sido superadas, mas, certamente ganharam novo significado. Um sentido que
permanecia tdo pertinente no contexto da Africa colonial quanto na contem-
poraneidade pés-colonial. Numa Europa que jamais deixou de classificar os
individuos a partir das aparéncias, aquela teologia apresentava-se como um
discurso de retorno. Uma forma de dialogar, em seus préprios termos, com a
classificagdo e o lugar que lhes foram atribuidos no passado e que, renitentes,
permaneciam.

Ao mesmo tempo em que constituem uma explicacdo teoldgica para o
status minoritadrio do homem negro no mundo (incluido o contemporéaneo), as
mensagens kimbanguistas predizem um devir promissor para os negros em
geral. Assim, Gampiot (2004) considera essa teologia promotora de uma iden-
tidade social positiva. Certamente é. Na afirmacéo teoldgica de um futuro re-
dentor para os negros, contudo, estd contida a reatualizacdo do discurso ra-
cialista, introduzido pelo colonizador, um discurso que reforca a ontolégica
distingdo entre brancos e negros, agora renovada pela emergéncia da nova
retérica de exclusdo anti-imigracao.

Se, de um lado, é possivel vislumbrar a emergéncia de identidades sociais
positivas resultantes da interacao dos sujeitos com antigas taxonomias, eu,
Ana mundele, continuo a pensar a partir de um mosaico de cores, tons e nuan-
cas, nem por isso menos socialmente cruel e excludente, sobre a efetiva pos-
sibilidade de vivenciarmos na igualdade da humanidade a enorme diversidade
(inclusive de cores) a qual nossa condi¢gdo humana nos sentenciou.
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NOTAS

Appiah (1997: 75) faz importante referéncia ao racialismo
como ponto central para emergéncia dos racismos mais
odiosos da era moderna e argumenta que o conceito de raga
pretendeu “biologizar aquilo que é cultura, a ideologia”..

Em referéncia a posicdo geografica da Franca e da Bélgica
no continente europeu e, igualmente, uma alusdo a céle-
bre obra literaria de Joseph Conrad Coragdo das trevas.

O recrudescimento de medidas de restricdo a entrada na
Europa de refugiados vindos da Africa e do Oriente Médio.
A ampliacdo do nimero de pessoas em campos de refu-
giados na Europa vivendo em situacdo precaria, como no
campo de refugiados de Calais, no norte da Franca, tam-
bém conhecido como a selva e desmantelado em 2016.

O termo mukongo refere-se a um tnico individuo do Kongo
e o termo bakongo refere-se ao plural desses individuos.
Trata-se de um grupo étnico-linguistico, também deno-
minado Ba-kongo, que ocupou, e ainda o faz, o noroeste
de Angola, o sudeste da Republica Democratica do Congo
e parte do Congo Brazaville. Na convencdao africana, uti-
lizam-se K e nao C. Neste trabalho convencionei utilizar
a letra ‘k’ para me referir ao lendario reino do Kongo e a
letra ‘c’ para descrever aqueles paises que emergiram em
face da colonizagdo do continente africano (Congo belga,
Republica Democratica do Congo, entre outros). Assim nos
termos que remontam a ancestralidade do reino do Kon-
go e sua lingua, o kikongo, mantive a grafia utilizada pela
convencao africana. Desse modo, neste trabalho serdo
grafadas as formas mukongo e bakongo.

Ver detalhes sobre a exploracdao e dominacédo no Estado
Livre do Congo em Hochschild (1999).

Um conjunto de diversas favelas com baixo indice de de-
senvolvimento humano (IDH) de acordo com dados do
IBGE (2010). Situada na regido norte da capital fluminen-
se, era area de manguezal e foi ocupada por palafitas
desde as primeiras décadas do século XX. Com o tempo
a populacdo local aterrou a regido, tornada bairro da Ma-
ré pela lei municipal n. 2119 de 19 de janeiro de 1994.

Ver em Bittencourt (1999) detalhes acerca da situagdo dos
regressados (angolanos residentes no norte de Angola
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I0

II

I2

13

durante os conflitos entre Unita e MPLA) no episddio co-
nhecido como massacre dos bakongo.

Compostos pelos fiéis (alguns deles pastores) a partir da
intervencdo do Espirito Santo, compreendido pelos kim-
banguistas como o préprio Simon Kimbangu.

Os dados etnograficos utilizados para andlise neste arti-
go foram obtidos a partir de pesquisas de campo realiza-
das exclusivamente nos arredores de Bruxelas, na Bélgica,
e em Paris, na Franca; pesquisa realizada para meu dou-
toramento (Poll, 2008). Meu primeiro contato com a Igre-
ja kimbanguista, reitero, ocorreu na cidade do Rio de Ja-
neiro. Os dados etnograficos da pesquisa no Rio de Janei-
ro foram utilizados na elaboracdo de minha dissertacao
de mestrado (Poll, 2001).

Destaca-se que alguns desses materiais com conteddo
religioso chegavam ao Brasil vindos diretamente do con-
tinente africano.

Denominagdo que ele préprio utilizava para descrever
suas funcoes na Igreja.

Fato que lhe garantiu a cidadania belga apds o pedido de
asilo politico quando, em maio de 1997, Laurent Dériré
Kabila assumiu o governo na entdo declarada Republica
Democratica do Congo.

Na histéria analisada por Fry (2000) o homem negro tam-
bém aparece como pecador, mas, diferentemente da exe-
gese biblica kimbanguista, sua origem é pré-adamica. No
surpreendente relato do bispo entrevistado por Fry, Deus
cria o homem duas vezes, primeiramente ele cria o ho-
mem negro, sé depois Addo e Eva, brancos. E o homem
negro (tomando as vezes de serpente) seduz Eva e a leva
a cometer o pecado original que determina sua expulsao
e a de Addo (mais tarde seduzido por Eva) do paraiso. Ape-
sar das diferencas significativas entre as duas interpre-
tacdes biblicas acerca da génese humana e do poligenismo
que sustenta a crenca da divisdo da humanidade em ragas
distintas, ambas parecem ter sido, e continuar sendo, efi-
cientes em explicar a chamada inferioridade dos negros.
Como esclarece Fry (2000), apesar de sua pratica antirra-
cista, o discurso poligenista do bispo zionista sugere uma
predestinacdo inexoravel para os negros africanos, a sa-
ber, estar a mercé dos espiritos malignos ou revoltados.
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14 Capital da provincia central de Manica, em Mocambique.

15 Termo utilizado para designar um individuo branco na
regido da bacia do rio Congo, na Africa.

16 Pastor kimbanguista residente em Paris que publicou, em
janeiro de 2002, sem auxilio de editora, sua obra intitu-
lada Le kimbanguisme da qual foram extraidos paragrafos
imprescindiveis para a analise aqui proposta.

17 Aqui e nas demais citagoes em idiomas estrangeiros, a
traducgdo é minha.

18 “Que ele seja o escravo dos escravos de seus irméaos”.

19 “Como aquela de seus parentes que teriam vivido duran-
te a primeira geracao”.

20 Termo em kikongo para designar contrafeitico (ou protecéo
contra o feiti¢o). Em geral, administrado pelo ndoki (sin-
gular) ou bandoki (plural), ou seja, pelos feiticeiros.

21 Complexo ritual utilizado para prover algo, livrar indivi-
duos ou grupos de infortinios, curar doengas, identificar
e punir malfeitores, favorecer a fertilidade e a prosperi-
dade, entre outros.

22 Original: Lastly, even when this new ‘theory of xenophobia’
(Barker, 1981) does not employ racial categories, the demand to
exclude immigrants by virtue of their being culturally different
‘aliens’ is ratified through appeals to basic human instincts, that
is, in terms of a pseudobiological theory.

23 Original: Phenotype tends now to be employed as a marker of
immigrant origin rather than “race’s” being construed as the
justification for anti-immigrant resentment.

REFERENCIAS

Appiah, Kwame Anthony. (1997). Na casa de meu pai — a
Africa na filosofia da cultura. Rio de Janeiro: Contraponto.
Balandier, Georges. (1984) [1955]. Sociologie actuelle de

I’Afrique Noire: dynamique des changements sociaux en Afrique.
Paris: PUF.

Balandier, Georges. (1992) [1965]. La vie quotidienne au
royaume de Kongo du XVI¢au XVIII¢siécle. Paris: Hachette.



DO CONGO AO CORAC_;AO DA EUROPA, OUTROS DISCURSOS PARA ANTIGAS DIFERENCAS RACIAIS

620

SOCIOL. ANTROPOL. | RIO DE JANEIRO, V.I1.02: 599622, MAL.—AGO., 2021

Bandzouzi, Alphonse. (2002). Le kimbanguisme. Paris: (edi-
¢do do préprio autor).

Bittencourt, Marcelo. (1999). Dos jornais as armas - trajec-
torias da constestagdo angolana. Lisboa: Vega.

Blanes, Ruy Lleras. (2009). O Messias entretanto ja chegou.
Relendo Balandier e o profetismo africano na pés-coldnia.
Campos — Revista de Antropologia, 10/2.

Comaroff, Jean & Comaroff, John. (1997). Of revelation and
revolution: christianity, colonialism, and consciousness in South
Africa, v. 2, The dialectics of modernity on a South African
frontier. Chicago: University of Chicago Press.

De Heusch, Luc. (2000). Le roi de Kongo et les monstres sacrés.
Paris: Gallimard.

Douglas, Mary. (1999). Os Lele revisitados, 1987 — acusa-
cOes de feiticaria a solta. Mana, 5/2, p. 7-30.

Durkheim, Emile. (1996). As formas elementares da vida re-
ligiosa. Rio de Janeiro: Editora Martins Fontes.

Foucault, Michel. (2013). Arqueologia do saber. 8 ed. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria.

Foucault, Michel. (1996). Microfisica do poder. Rio de Janei-
ro: Paz e Terra.

Fry, Peter. (2000). O Espirito Santo contra o feitico e os
espiritos revoltados: ‘civilizacdo’ e ‘tradicdo’ em Mogam-
bique. Mana, 6/2, p. 65-95.

Gampiot, Aurélien Mokoko. (2004). Kimbanguisme & iden-
tité noire. Paris: L'Harmattan.

Geschiere, Peter. (1997). The modernity of witchcraft, politics
and the occult in postcolonial Africa. Charlottesville: Univer-
sity Press of Virginia.

Hacking, Ian. (2007). Kinds of people: moving targets. Pro-
ceedings of the British Academy, 151. 2006 Lectures, p. 285-
318.

Hochschild, Adam. (1999). O fantasma do rei Leopoldo. Sao
Paulo: Companhia das Letras.

IBGE. Censo Demogréafico. (2010). Aglomerados Subnor-
mais. Brasilia: IBGE.

MacGaffey, Wyatt. (2000). Kongo political culture, the con-
ceptual challenge of the particular. Indiana: Indiana Univer-
sity Press.



ARTIGO | ANA PAULA POLL

Meyer, Birgit. (2010). Pentecostalism and globalization.
In: Anderson, Allan et al. (eds.). Studying global pentecostal-
ism: theories and methods. Berkeley: University of California
Press, p. 113-129.

Mudimbe, Valentin Yves. (2019). A invengdo da Africa, gno-
se, filosofia e a ordem do conhecimento. Petrépolis: Vozes.

Poll, Ana Paula. (2008). A trajetéria europeia de um ‘profeta’
africano [Simon Kimbangu]. Tese de Doutorado. PPGSA/Uni-
versidade Federal do Rio de Janeiro.

Poll, Ana Paula. (2001). Do baixo Congo ao Brasil, um olhar
antropoldgico sobre o significado da Igreja kimbanguista no
contexto carioca. Dissertacdo de Mestrado. PPGSA/Univer-
sidade Federal do Rio de Janeiro.

Sarré, Ramon; Blanes, Ruy Lleras & Viegas, Fatima. (2008).
La guerre dans la paix: ethnicité et angolanité dans
I'Eglise kimbanguiste de Luanda. Politique Africaine, 110, p.
84-101.

Stolcke, Verena. (1995). Talking culture: new boundaries,
new rhetorics of exclusion in Europe. Current Anthropology,
36/1, p. 1-24 (special issue: Ethnographie Authority and
Cultural Explanation).

Weber, Max. (2000). Economia e sociedade, v. 1, 4 ed. Brasi-
lia: Editora UNB.

621



DO CONGO AO CORAC_;AO DA EUROPA, OUTROS DISCURSOS PARA ANTIGAS DIFERENCAS RACIAIS

622

SOCIOL. ANTROPOL. | RIO DE JANEIRO, V.I1.02: 599622, MAL.—AGO., 2021

DO CONGO AO CORACAO DA EUROPA, OUTROS
DISCURSOS PARA ANTIGAS DIFERENCAS RACIAIS
Resumo
Um movimento messidnico oriundo da Africa colonial
transmutou-se em igreja, a Igreja kimbanguista. Assim, um
cristianismo ressignificado faz o caminho de volta a Euro-
pa secularizada. A continuidade dessa igreja em tempos
pds-coloniais e sua capacidade de reunir centenas de re-
fugiados congoleses e angolanos nos arredores de Paris e
de Bruxelas é resultado da exegese biblica elaborada pelos
seguidores de Simon Kimbangu. A interpretagao sui generis
acerca da origem biblica da humanidade e do pecado ori-
ginal revelou-se a légica da diferenca que separa o mundo
dos brancos do mundo dos negros. Numa Europa que ja-
mais deixou de classificar os individuos a partir da apa-
réncia, a teologia kimbanguista apresenta-se como uma
espécie de discurso de retorno. Uma forma de dialogar, em
seus préprios termos, com a classificacdo e o lugar que
lhes foram atribuidos pelo colonizador, no passado, e que,
renitentes, permanecem.

FROM CONGO TO THE HEART OF EUROPE, OTHER
DISCOURSES FOR ANCIENT RACIAL DIFFERENCES
Abstract

A messianic movement from colonial Africa was trans-
muted into a church, the Kimbanguist Church. Thus a re-
nowed Christianity makes its way back to secularized Eu-
rope. The continuity of this church in post-colonial times
and its ability to gather hundreds of Congolese and Ango-
lan refugees outside Paris and Brussels is a result of bibli-
cal exegesis elaborated by followers of Simon Kimbangu.
The sui generis interpretation of the biblical origin of hu-
manity and original sin has revealed itself: the logic of
difference separating the white world from the black world.
In a Europe that has never failed to classify individuals
from their appearance, Kimbanguist theology presents it-
self as a sort of discourse of return. A way of discussing, in
their own terms, with the classification and place assigned
to them by the colonizer in the past. And that reluctant,

they remain.
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