O barroco gauchesco-missioneiro: reflexdes a partir
da memdria coletiva dos contadores de causos
e das paisagens fantdsticas missioneiras

Fldvio Leonel Abreu da Silveira

Este artigo traz alguns resultados da pesquisa etnogrdfica realizada nas Missoes riograndenses, ao
longo dos anos de 2001 e 2002, a partir do convivio direto com os moradores da regido missioneira
gaticha, onde existiram outrora os chamados Sieze Pueblos de las Misiones. Durante o periodo da pes-
quisa de campo foi recolhido um rico conjunto de narrativas relacionadas a trés aspectos da experién-
cia cultural dos missioneiros, quais sejam: a) os causos sobre os chamados “assombros” ou “visages” que
ocorrem na regiao; b) as narrativas sobre revolugdes ou “revoltas”, como sao denominadas as guerri-
lhas de fronteira que ocorreram na 4rea missioneira entre os séculos XIX e XX (mas também as Guerras
Guaraniticas ocorridas no século XVIII); ¢) os relatos acerca do manejo das paisagens pelos moradores,
através de suas narrativas relacionadas a labuta nas rogas, ao trato do gado e as préticas de caga, sempre
associadas a diversas formas de sociabilidade (entre elas os bailes e festas que ocorriam apés os traba-
lhos em sistema de “puxirao”). Tais narrativas serviram como elementos — a partir da fung¢ao fantdstica
da memdria — para a compreensao dos complexos arranjos ecoantropoldgicos conformadores das paisa-
gens missioneiras ao longo do tempo.

O artigo, dada 4 amplitude da pesquisa de campo e das reflexdes que dela decorrem, quanto 2 hete-
rogeneidade das narrativas dos “contadores de causos”, centra o seu foco em trés aspectos: o processo de
mesticagem cultural engendrado em terras missioneiras, a partir da experiéncia jesuitico-guarani con-
substanciada nas Redugoes, enquanto um conjunto de cidadelas e estincias distribuido no espago mis-
sioneiro; o ciclo das revolugdes que ocorreram naquela zona de fronteira e sua relagio com as “paisagens
catastréficas™ e de rufnas;” as narrativas sobre “assombros” que habitam as paisagens fantdsticas, desta-
cando a complexidade e a profunda relagio entre tais temas e a sua influéncia nos desdobramentos sim-
bélico-prdticos na conformagio das paisagens missioneiras.

Para a realizagao da etnografia, foi necessdrio percorrer a regiao de abrangéncia das antigas missoes
jesuitico-guarani no estado do Rio Grande do Sul, a fim de realizar o estudo acerca da meméria coletiva
entre os “contadores de causos”, os “guardides da memdria’,” relacionada a eventos e fendmenos especi-
ficos de cardter histérico e mitico presentes nas Missdes. A etnografia, dessa forma, ocorreu principal-
mente na cidade de Sao Miguel das Missoes, considerada Patriménio Histérico da Humanidade, mas
também nas demais cidades onde existem ruinas dos antigos pueblos.*

O interesse da pesquisa voltou-se basicamente as experiéncias relativas as prdticas de viver o lugar
e de narrd-las, a partir das memdrias dos velhos narradores (ex-pedes nas fazendas da regiao; agriculto-
res aposentados; donas de casa) que abandonaram a zona rural para viver na periferia da cidade de Sao
Miguel das Miss6es, mais especificamente, na Vila da Alegria; senhores e senhoras que residem em sitios
no interior do municipio (e demais localidades situadas em cidades missioneiras); fazendeiros que man-
tém residéncia em suas propriedades, bem como os moradores dos nicleos urbanos missioneiros, cujas
atividades variam conforme as suas trajetdrias pessoais.

As narrativas cotejadas pela pesquisa etnogréfica emergem no estudo como expressdes do génio
humano, ou ainda, como formas ricamente elaboradas de contar as experiéncias vividas num contexto
s6cio-histérico possuidor de densa memdria coletiva. Ou seja, as narrativas desses personagens revelam
as transformagdes ocorridas nos lugares de pertenca, mediante a labuta da memédria que é conexa ao
ato inteligente de tecer uma narrativa, compartilhando-a com uma plateia. Sendo assim, o narrador ¢
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capaz de evocar em sua fala as imagens relativas as dinimicas das paisagens — no sentido de suas modifi-
cagoes ao longo do tempo, a partir do gesto humano de modeld-las —, evidenciando a complexa sobre-
posi¢ao de camadas da memdria que vibram e reverberam no tempo e se adensam no espago, configu-
rando a aura das paisagens.

Portanto, as reflexdes aqui presentes tomam a turbuléncia do tempo missioneiro como um aspecto
central, na medida em que a agitacio de suas camadas, desde o processo de conquista até a coloniza-
¢ao da porgio austral americana e os seus desdobramentos no contemporineo, coloca a necessidade de
se compreender os acontecimentos ocorridos na regido — envolvendo episédios violentos e conflituosos
numa zona fronteiri¢a, onde a dimensao temporal aponta para as complexidades da dura¢io naquele
contexto —, a partir da abordagem antropoldgica aliada aos estudos de meméria e do imagindrio, bem
como da etno-histéria® a fim de realizar uma arqueologia das paisagens fantdsticas missioneiras.

Neste sentido, os estudos de meméria e de narrativa permitiram o cruzamento dos relatos dos con-
tadores de causos com o rico acervo de narrativas literdrias, romanceadas ou de fundo lendério, com os
relatos de viajantes que passaram pela regido entre os séculos XVIII e XX, além das narrativas de cunho
memorialista que compdem o imagindrio acerca das Missoes sul-riograndenses. Para a compreensao da
densidade das camadas do tempo que conformam o fené6meno Missdes, fez-se necessdrio, além da pes-
quisa etnogrdfica, o manuseio de uma série de documentos de cardter histérico, como mapas e textos
produzidos desde o século XIX (relatos dos missiondrios; estudos de pensadores jesuitas ou nio, entre
outros) e epistolares (cartas de jesuitas; de indios reduzidos ao longo do século XVIII), os quais auxilia-
ram na constru¢ao da etnografia enquanto texto.®

Por outro lado, o acervo de imagens fotogrdficas presente em publicacoes e dlbuns comemorativos,
ou sob a posse dos moradores da regido, juntamente com as fotografias produzidas ao longo da pes-
quisa etnogrdfica, desempenhou papel relevante, quando associado ao conjunto de imagens das mis-
soes, envolvendo as iconografias produzidas nos séculos XVIII e XIX (pinturas e gravuras), além dos
registros fotogréficos realizados no decorrer do século XX, os quais foram de grande importincia para
a elaboragao de uma etnografia por imagens. A utilizagao das imagens na etnografia, dessa forma, estd
relacionada a relevincia das mesmas para as reflexdes pertinentes & Antropologia da Imagem, posto que
as imagens auxiliam metodologicamente na construgio da intriga narrativa,” ou seja, elas permitem ao
antropdlogo percorrer os meandros do tempo e acessar a densidade de uma longa duragio, de maneira
a estabelecer o didlogo entre a dimensao sincronica da pesquisa etnogréfica com aquela de cardter dia-
crbnico, prépria da sobreposi¢ao de camadas temporais.

O conjunto de imagens, enquanto expressdes do imagindrio missioneiro, aponta para uma “desor-
dem criativa” que dinamizou processos de assimilagao acomodadora do “homem missioneiro™ as pai-
sagens no contexto civilizacional nas Missoes riograndenses. As imagens — iconogréficas, fotogréficas,
sonoras e literdrias —,” portanto, assumem um papel fundamental no sentido de que propiciam ao pes-
quisador, o aprofundamento nas camadas do tempo missioneiro — repletas de mistérios e terrores —,
porque sdo capazes de falar da complexidade e da dinAmica da experiéncia missioneira no mundo, a
partir de sua relagao com o tempo.

Diante de tal complexidade ¢ preciso considerar o estatuto das imagens na etnografia — a diversi-
dade existente no acervo imagético trabalhado na pesquisa —, especialmente no que tange as formas
heterdclitas que as mesmas assumem e de como auxiliam na compreensio do adensamento temporal
(a bifurcagio/dobradura do tempo e a turbuléncia das camadas de memdria) no espago missioneiro (o
complicado e o labirintico presentes na (i)materialidade das paisagens evidenciados na dinidmica visi-
vel/invisivel), quando tomamos a dimensao espago-tempo na configuragao das paisagens, no sentido de
figurarem juntos nelas, dando substncia e sutileza a0 mundo barroco missioneiro.

Ao considerar o imagindrio e a poténcia das imagens presentes nos documentos oficiais; nas formas
literdrias e descritivas encontradas nos romancistas, cronistas e memorialistas, aproximando-as das ico-
nografias — pinturas e gravuras; fotografias antigas ou aquelas produzidas por mim; dos mapas e folhetos
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turisticos — para situd-las em relagao as imagens evocadas pelas narrativas dos contadores de causos, foi
possivel realizar uma espécie de colagem, no mesmo sentido em que as imagens dialéticas benjaminia-
nas se tocam, se tensionam e se confirmam. Assim, atribuimos a todas as expressoes imagéticas o mesmo
estatuto narrativo, uma vez que, por um processo de convergéncia e ressonincia, tais “fragmentos” evo-
cam e potencializam a memdria do lugar, apontando os isomorfismos presentes nas imagens que des-
velam elementos fundamentais para a compreensio das visdes de mundo e dos sentidos que duram no
mundo missioneiro, considerando as suas dobraduras barrocas.

As imagens que compdem a tese de doutorado que deu origem a este artigo constituem uma etno-
grafia por imagens que se articula & etnografia enquanto texto, pois hd um didlogo entre imagens iconi-
cas e textuais, possibilitando, assim, uma reflexdo sobre a experiéncia missioneira no mundo, uma vez
que toma a relevincia metodolégica do uso das imagens para o entendimento do universo cultural da
regiao das Missbes como uma questdo central. Ou seja, as imagens detém grande importincia para o
estudo envolvendo a memdria e o imagindrio naquele contexto.

Dai, que uma espécie de “arqueologia da memdria” na regiao missioneira do Rio Grande do Sul s6

19 como um instrumento heu-

foi possivel, na medida em que se considerou a “etnografia da duragao”,
ristico relevante para compreender a ritmica temporal nas missoes orientais e as suas fei¢oes lacunares
e instdveis, ressaltando o teor acidentado e turbulento das suas ondulagées na conformacio das paisa-
gens missioneiras em consonincia com as suas imagens literdrias, icono-fotogrdficas e fantdsticas. Nes-
ses termos, a memoria social — no sentido da memdria oficial — e a memdria coletiva n3o se excluem,
mas assumem o mesmo estatuto, sendo capazes de contribuir para o entendimento das paisagens como

dimensdes ecoantropoldgicas complexas da experiéncia missioneira no mundo.

A regiao missioneira e a densidade espago-temporal:
a relevincia das imagens e o revolvimento das camadas temporais

A presenca das redugdes jesuitico-guarani na porg¢ao austral da América do Sul se apresenta como
um fenémeno vinculado A experiéncia europeia de conquista das terras no Novo Mundo. Nesses ter-
mos, a busca de redengdo das almas se insere num projeto civilizador que intenta “domesticar” aquelas
que estao fora de uma cosmologia crista de percepgao do mundo, a fim de associar a conquista espi-
ritual & econdmica.

As redugdes jesuitico-guarani representaram a “empresa’ loyolana e o projeto expansionista hispa-
nico sob o dominio de Castela, revelando uma experiéncia civilizacional sui generis no Mundus Novus,
ao longo dos séculos XVII e XVIII. Sendo assim, a “empresa” gerida pelos soldados-missiondrios impli-
cava a “conquista espiritual”' dos indios Guarani pelos jesuitas espanhdis,'? abrangendo uma vasta drea
territorial denominada de Provincia del Paraguay.

O estudo sobre o imagindrio em torno da “conquista espiritual” nas terras do Mundus Novus,
periodo no qual soldados-missiondrios loyolanos empreendiam longas travessias maritimas em nome da
visao monoteista cristd e da soberania dos reis, aponta para uma reflexao que envolve o didlogo entre uma
antropologia do imagindrio," a etno-histéria'* e a arqueologia," de maneira a abordar o denso e complicado
processo civilizatdrio que se estendeu ao longo dos séculos XVII e XVIII em terras austrais americanas.

A experiéncia ibérica de conquista do Novo Mundo faz parte de um processo que, por um lado,
confirma o imagindrio europeu quanto 2 existéncia do paraiso terrestre e, por outro, insere as terras des-
cobertas na geopolitica europeia do Quinhentos, ambas percebidas na aventura transcontinental que
era a busca da Terra Prometida. Nessa perspectiva, as circunavegagoes devem ser consideradas a partir
de dois niveis distintos, mas complementares do evento “conquista” situado dentro do processo civili-
zador: o expansionismo na sua faceta politico-econémica, integrante da dinimica da globalizagao cul-
tural e da reconfigura¢io das imagens do globo — ou seja, de redefini¢ao do conhecimento geogréfico
acumulado até entdao —, bem como da introdugio do chamado Novo Mundo no “sistema capitalista
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mundial” emergente;' e a “conquista espiritual” realizada pelo soldado-missiondrio loyolano, princi-
palmente ao longo dos séculos XVII e XVIII junto aos grupos indigenas, como forma de expansao do
imagindrio cristao da Contrarreforma.

Ambas as dimensoes (politico-econdmica e religiosa) sao fundamentais para compreender o fend-
meno da “colonizagao do imagindrio”,"” quando os missiondrios da Companhia de Jesus se dirigiam ao
Novo Mundo com o propésito de evangelizar o “gentio”, trazendo-lhes, em nome do Ciristo, a sua pos-
sivel redencio, na tentativa de lutar contra as forcas macabras do reino das trevas e da luxuiria. A redu-
¢ao do “gentio” é um misto de projeto de conquista e de utopia no Mundus Novus.

A “colonizagio do imagindrio” encerra uma dinimica ambigua de imposigao e negociagao das ima-
gens provenientes da cosmovisao crista, vivida na experiéncia de fronteira cultural, ou ainda, no encon-
tro entre os jesuitas e os Guarani. O processo é complexo e implica, em ambos os casos, a assimila¢ao
de imagens, mais ou menos convergentes, pelos filtros culturais dos atores envolvidos no episédio, con-
siderando o duplo movimento de adesdo e resisténcia as mesmas.

Sendo assim, a conquista é uma experiéncia intercultural dada na “zona de contato”,’

8 vista pelo
prisma da mobilidade, de enfrentamento e fuga. As incursdes ao sertao realizadas, tanto por espanhdis
quanto por portugueses, resultavam em massacres e escravizagoes das populagoes indigenas. Ao longo
dos séculos XVII e XVIII, os lusos estavam representados pelos bandeirantes que atacavam as redugoes
jesuitico-guarani com a intengio de “prear” os indios, personificando assim, uma espécie de mdquina de
guerra colocada em prética para subjugar as popula¢oes indigenas no processo violento de conquista do
Novo Mundo. Os espanhdis, desde a conquista do México e do Peru, faziam do sistema de encomienda

19 exercendo o seu dominio sobre os {ndios.

a expressao de uma “cultura do terror”,

As Missoes emergem no contexto histdrico e politico da conquista e colonizagao dos “gentios”, como
forma de evitar a destruigao dos contingentes populacionais guarani, levada a cabo pelas agoes coerciti-
vas dos bandeirantes e dos encomienderos, pois ao longo dos 150 anos que duraram os Siete Pueblos de las
Misiones da banda oriental do Rio Uruguay, tais espagos urbanos barrocos significaram possessoes espa-
nholas importantes de resisténcia ao sistema escravocrata que, no entanto, sucumbiram por forca dos
interesses palacianos das Coroas ibéricas, Portugal e Espanha, resultando na expulsio dos jesuitas em
1759. As Missoes, a partir dai, viram-se abandonadas a sua sorte e aos desmandos dos dois reinos que
disputavam as fronteiras junto ao Rio de La Plata.

Os indios Guarani reduzidos, com a derrocada da experiéncia civilizacional missioneira, sofreram
uma grande baixa populacional, devido a4 grande quantidade de pessoas que pereceram durante as
Guerras Guaraniticas (1750-1754). No que tange aos Siete Pueblos localizados naquele que seria poste-
riormente o territério sul-riograndense, os sobreviventes do massacre realizaram uma verdadeira dids-
pora pela regido, restando, inclusive, um ndmero significativo de mulheres guarani.

O processo de miscigenagio, mais ou menos violento, oriundo do complexo encontro entre gatichos
platinos (argentinos e uruguaios), indios (guarani ou guaranizados, charrua, minuano, entre outros)
com brancos ibéricos foi de grande importincia para a formag¢io do gaicho riograndense® como figura
humana que vivia nas vastidoes das paisagens austrais. Os gatchos ao longo dos séculos XVIII-XIX
revelavam-se um grupo heterogéneo, composto “na maioria” por “indios e mestigos” como apontaria
Saint-Hilaire, no século XIX. Tratava-se de grupos andarengos,”' geralmente associados a imagem do
cavalo e em busca do “gado chimarrao” (gado que se tornou selvagem). Figura “bdrbara” e centaura que
deambulava pelas paisagens da por¢ao austral brasileira, “peleando” entre conflitos belicosos e correrias
atrds de cavalos e gados xucros.

O barroco missioneiro e a mestigagem cultural: entre a dominagao e a resisténcia

A profusao de imagens oriundas do encontro cultural jesuita-guarani coloca a relagao entre estru-
tura e histdria presentes nesse contato, nao apenas como um exercicio de poder do europeu sobre as
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demais culturas, mas, em parte, como a expressio de um “orquestramento nativo’* envolvendo um
complexo processo de (re)criagao de imagens do outro. Tal dindmica alia-se 4 capacidade de transfor-
magao e ressignificagio das imagens e valores pelos sujeitos que se encontram ante a percep¢ao das alte-
ridades em jogo, considerando-se ainda o que isso importa em termos ideolégicos e miticos.

Dai, que o barroco missioneiro emerge como expressio cultural singular situada entre o pastiche
— uma leitura subversiva do modelo original — e a reproducio alucinada e quase fiel do modelo como
redengio pelas imagens. A (re)produgio das imagens dos santos catdlicos estimuladas pelos padres, como
forma de doutrinar o indio e estetizar a experiéncia religiosa desdobra-se numa iconolatria que se estende
as paisagens e que ressitua o préprio homem no corpo da “terra missioneira”, posto que a natureza mane-
jada é aquela vivida como epifania,” de onde emergem Deus e 0 demdnio numa “dialética de imagens™
que impulsionam as préprias redugdes, naquilo que elas tém de imagens de conquista e de resisténcia.

O barroco, nesse caso, emerge da relagio proficua do “animal humano™ com a paisagem selvdtica e
exuberante em seus detalhes e contornos, representando um nicho perfeito para a grandiosidade das for-
mas das imagens propostas pela conquista espiritual, dos exageros na arquitetura e no drama das faces
demitirgicas da imagindria barroca. H4 um formismo — no sentido simmeliano — origindrio do encontro
das formas europeias e civilizadoras, com aquelas da floresta subtropical ao longo do Rio Uruguay e da sel-
vageria, associadas com a vastidao dos campos circundando capoes de matas: espagos de encontro de civi-
lizagoes, onde o génio dos jesuitas e dos Guarani configuraram paisagens singulares no Mundus Novus.

As redugdes jesuitico-guarani perduraram por cerca de um século e meio, como uma experiéncia
civilizacional em terras austrais. No entanto, com o término da empresa missioneira no Novo Mundo,
a partir dos conflitos oriundos do Tratado de Madyrid, as missoes da banda oriental do Uruguai perma-
neceram entregues aos desmandos das Coroas espanhola e portuguesa até serem conquistadas, definiti-
vamente, em 1801, por Borges do Canto para Portugal. Foram sucessivos saques e conflitos que desfi-
guraram as suas formas, até que as mesmas restassem enquanto ruinas.

A presenca do imagindrio relacionado as Missoes Jesuitico-Guarani manteve-se viva no cotidiano
dos gatichos missioneiros no decorrer da segunda metade do século XVIII e de todo o século XIX, aden-
trando nos séculos XX e XXI. Tal imagindrio persistiu como um conjunto de imagens que remetem a
presenca dos padres — e & memdria vinculada as liturgias e oragdes associadas a objetos sacros —*° e a cons-
trugdes, como as igrejas barrocas, as capelas e edificacoes distribuidas pelas vdrias estAncias de gado per-
tencentes as redugdes, as quais se encontravam dispersas pelo noroeste do estado do Rio Grande do Sul,
mas também para além dele.

Somado a esse acervo de bens legados pela experiéncia jesuitico-guarani no Mundus Novus encon-
tra-se um nimero significativo dos chamados “santos de pau oco”, um ndmero significativo de imagens
sacras barrocas que adornava as igrejas e capelas missioneiras no periodo reducional.

A convivéncia entre elementos heterdclitos na configuragio do panorama religioso missioneiro — a
visao crista e a perspectiva guarani sobre a mesma —, faz com que a referéncia aos santos barrocos seja
uma constante nas narrativas dos contadores de causos, que reportam a presenga da imagindria nas pai-
sagens do “antes-tempo”.?” Portanto, entre a segunda metade do século XIX e a primeira metade do
século XX, ocorriam procissoes e festas destinadas ao santo padroeiro da comunidade, dentro de uma
geografia religiosa definida pela existéncia da “terra do santo”.®

A importincia dessa imagindria para as comunidades missioneiras coloca a necessidade de se pensar
na existéncia e disseminagao de vdrios centros sagrados — axis mundi, nos termos de Mircea Eliade —*
no interior da regido noroeste gaticha, quando ocorriam peregrinagoes dos fiéis imersos na perspectiva
de um catolicismo criollo, bem como festividades que marcavam formas singulares de sociabilidade®
entre os missioneiros que se visitavam nesses periodos, respeitando um calenddrio ritual referido a datas
e eventos importantes a serem louvados, estabelecendo fronteiras entre o tempo da labuta e o tempo do
louvor, estando este dltimo associado as festas profanas.
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Ao longo do século XIX, alguns viajantes europeus e brasileiros passaram pela regiao das Missoes
(naturalistas, memorialistas, comerciantes), cujos relatos fazem referéncia a presenga da estatudria bar-
roca esculpida em madeira pelo guarani reduzido e pelos jesuitas. A imagindria barroca abandonada a
sua sorte dispersou-se pela regido missioneira, acompanhando a didspora dos indios e gatichos andaren-
gos, mas também através dos sucessivos saques as redugoes. Por outro lado, os “santos do pau oco” eram
protegidos da profanagio realizada por caudilhos e caudilhetes, pelos beatos que procuravam levi-los
para suas casas a fim de serem louvados, vendo neles a presenga divina perpetuada nas formas singulares
de um catolicismo criollo, presente até a primeira metade do século XX, quando as imagens foram reco-
lhidas ostensivamente pelo antigo Servigo do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (SPHAN).

A religiosidade missioneira ¢, portanto, um fato registrado pelos viajantes que passaram naquela
drea no século XIX, como Auguste de Saint-Hilaire, por exemplo. Dessa forma, considerando-se a rele-
vancia das imagens barrocas no universo mitico-religioso daquelas comunidades, a intervengao patri-
monial do SPHAN na regido missioneira do Estado, na década de 40 do século XX, extinguiu um
conjunto de prdticas religiosas, romarias e festividades populares de grande importancia para as comu-
nidades que tinham na “terra do santo” e na presenca da imagindria jesuitico-guarani o seu nexo. As
préticas religiosas dos missioneiros sofreram um forte impacto, a partir da postura do érgao federal que
visava a “prote¢do” dos bens patrimoniais, vinculada a coleta da imagindria barroca dispersa na regido,
como forma de conservé-la, como acervo, no Museu das Missdes. A experiéncia traumdtica vivida pelas
populagdes locais, ante a violéncia simbdélica® colocada em prética pelo Estado, estd presente na memd-
ria coletiva, posto que engendrou a desumanizagao da imagindria, isolando-a do contexto que lhe era
inerente, reatualizando a “cultura do terror”? nas paisagens missioneiras.”

Entre a mirabilia e o monstruoso: barroquismo e terror nas paisagens austrais missioneiras

Para compreendermos as sutilezas do jogo alucinatério das imagens terrificantes do monstruoso em
terras missioneiras, é preciso aderir a uma l6gica de contradicao e de desvario, com o propdsito de per-
ceber a dialética das “formas informes™* e das visoes fantdsticas relacionadas aos “assombros” e “visa-
ges”, enquanto manifestages do mirabilis> no mundo imagético missioneiro. Aqui, hd uma apro-
ximagio com uma perspectiva literdria latino-americana representada pelo realismo fantdstico, mas
também com o surrealismo europeu,’ como instancias do génio humano que aderem a uma “potén-
cia subterrinea”,”” reveladora das extravagincias do onirismo e do afloramento de imagens luxuriantes,
porque sincréticas e barroquizadas, na América Latina. O fabuloso, nesse caso, ¢ um jogo complexo
entre o real e o irreal, a verdade e a ficcao,*® bem como entre a redencio e o terror.

Além disso, a andlise da poténcia terrificante do monstruoso nas paisagens missioneiras segue os
caminhos instigantes abertos por Michael Taussig,*” acerca da relagao entre o fantdstico e a cultura do
terror na América do Sul, levando em conta a influéncia benjaminiana do autor, bem como as de Ana
Luiza Carvalho da Rocha,* quanto 2 sua reflexdo sobre 0 monstruoso e a dinimica de um tempo aci-
dentado na conformagio da civilizagao urbana nas cidades brasileiras, considerando a filiagao bachelar-
diana/durandiana da autora, no que se refere ao imagindrio.

Em ambas as perspectivas, o grotesco aparece como uma dimensio do imagindrio configuradora de
arranjos complexos no processo civilizacional perpetrado em terras do Novo Mundo, dentro da din4-
mica do expansionismo ibérico na América Barroca,*' que se nutre de imagens convergentes do mara-
vilhoso no contexto latino-americano, mas passiveis de distor¢des e re-significagoes. A forga do imagi-
ndrio revela que o deslumbramento, o terror e a experiéncia desestabilizadora do medo sao instincias
do sensivel, ante o caleidoscépio de imagens presentes na “zona de contato™ em que se deu o encontro
intercultural. E no espaco friccionado do Mundus Novus e de seus desdobramentos coloniais que a vio-
léncia surge como um fato de conquista, uma vez que emerge nele o cardter mestico e proliferador de
imagens sincréticas, oriundo das permutas entre 0 homem europeu e o americano.
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Entendo, a partir daf, a barroquizagao das paisagens como o processo histérico-cultural decorrente
da convergéncia de imagens na América do Sul, numa perspectiva que considera o cardter universal
das “estruturas antropoldgicas do imagindrio”,” evidenciadas no trajeto dos grupos humanos no Novo
Mundo. Tal fen6meno se relaciona com movimentos tensos e contraditérios, experienciados pelos indi-
viduos no acontecer da transculturagio,* iniciada na conquista e perpetuada na colonizagio da por¢io
austral, no interior de uma dinimica de assimila¢ao acomodadora que define um tom sincrético para a
conformagio de uma topografia fantdstica sul-americana.

Assim, o maravilhamento é uma espécie de manifestagio extdtica plural, ante a luxuriante diversidade
da arquitetura botnica no (sub)trépico, vivido na descoberta das esquisitas formas animalescas que exis-
tem na terra, assim como de um arrebatamento pela beleza da paisagem e pelo homem americano inse-
rido nela. No entanto, o contraditdrio estd presente no sentido que revela a alucinagao como um deslum-
bramento terrificante frente as imagens do insélito e do monstruoso — experienciadas no excessivo dos
detalhes —, na extravagincia das formas reveladas na estranheza delirante do informe e da antropofagia.

O assombroso e o bestidrio, portanto, tém relagio direta com a paisagem barroca do subtrépico,
quando a excessiva luxtria das paisagens austrais, os contornos ¢ os detalhes acenam para o maravi-
lhamento, como uma manifestagao do éxtase frente as visdes fantdsticas. Isto demonstra que a dimen-
s30 alucinatdria é uma experiéncia arrebatadora, uma vez que se relaciona a consciéncia imaginativa
humana perante o mundo, na qual uma mistica tem acento, revelando que, tanto o oculto quanto o
fantdstico, sao dimensdes dessa consciéncia.

Assim, no escopo deste artigo, o imagindrio relacionado a0 monstruoso aparece como elemento funda-
mental para a compreensio das relagoes complexas entre o “homem missioneiro™ e as paisagens na por-
¢ao austral brasileira, desde a empresa jesuitico-guarani. As narrativas sobre o maravilhoso e a sua dimensao
terrificante, no contexto missioneiro, aderem as imagens da ruina e do capao de mato como receptdculos
de imagens, de uma simbdlica relacionada ao espantoso das imagens fantdsticas que neles converge.

Poroutrolado, asimagens da ruina aparecem como mais uma manifestagao da “poténciasubterrinea™
do monstruoso na conformagao de “espagos imagisticos” em que o fantdstico une o homem ao seu meio
césmico. A configuracio de “formas informes” no corpo da paisagem reflete a experiéncia humana com
o tempo, através da qual a “vida vivida™* segue as ondulagdes ¢ os ritmos temporais, revelando uma
dinimica contraditéria e fragmentada do préprio vivido, porque repleta de episédios paradoxais e estra-
nhos. Seu cardter tensional remete nao a linearidade histdrica, mas a for¢a da meméria coletiva lidando
com as instabilidades da curvatura do tempo e o dilema da finitude do ser na regiao missioneira.

Considero a ruina, no seu processo de (des)integra¢io na paisagem, como referéncia a sobreposi¢ao
de tempos plurais. Ela é reveladora do cardter acidentado e turbulento da dinimica temporal, naquilo
que ¢ a sua duragdo e o préprio acontecer histérico em um lugar de pertencimento. Por outro lado, a
ruina se insere na ecossistémica da paisagem, pelos seus esforcos de (re)conquistar o seu lugar no espago
e de imiscuir-se no intrincado conjunto das edificagoes humanas.*

As manifestagdes do monstruoso sao referidas através das imagens fragmentadoras do Outro,* por-
que vividas na trivialidade da morte pela lamina, langa ou bala, durante as guerrilhas campeiras, bem
como pelo maravilhoso, que tem nas apari¢oes dos assombros e do bestidrio as suas figuras de poténcia,
assim como naquelas das ruinas dos pueblos.

O assombro manifesta-se através da visao espectral ou de sonoridades perturbadoras, enquanto o
bestidrio aparece sob a “forma informe” de seres gigantescos (M’Boiguacu), hibridos ou passiveis de
metamorfose (“caiporo”, lobisomem, bruxa) e mutilados (“burro-sem-cabega”, “saci-pereré”). Algumas
dessas criaturas sobrenaturais circulam pelas paisagens campeiras, de matas e de ruinas, como imagens
do terror e da aberragao percebidas no cotidiano, irrompendo nos lugares como um fenémeno alucina-
tério, ou mesmo, pelas fabula¢des da meméria coletiva no mundo missioneiro.

Portanto, o imagindrio fantdstico do “homem missioneiro” oriundo desse reservatério de ima-
gens e do amalgamento das mesmas, é experienciado no sincretismo das formas, porque proveniente
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da mescla e da convivéncia dos contrdrios — das diferengas coligadas —, presentes naquele contexto
sécio-histérico e mitico.

A existéncia hibrida dos monstros e a cotidianidade do maravilhoso, ambos percebidos pela pre-
senga dos assombros e apari¢oes no dia a dia do “mestigo cultural”, revelam-se como manifesta¢oes de
uma forga subterrinea — dinamizada pelo imagindrio dos moradores em seus lugares de pertenca — que
percorre os meandros dos capoes de mato e das ruinas, impregnando-os. Essa dinimica remete a turbu-
léncia do tempo e 2 presenca da memdria coletiva na configuragio de uma “expressao americana™' nas

5

Missoes, porque vinculada 4 irrup¢ao do barroco gauchesco-missioneiro,’* revelando o labirintico e o

complicado na conformagio e na fisionomia das paisagens austrais.

O barroco gauchesco-missioneiro como “expressao americana’
nas paisagens fantdsticas missioneiras

As imagens do bestidrio medievo carreadas no processo da conquista do Mundus Novus pelos ibéri-
cos encontraram no solo americano o himus prolifico onde germinaram formas complexas e extrava-
gantes, as quais foram identificadas, por um lado, ao rico universo dos seres vivos estranhos a tudo que
era conhecido pelos europeus e, por outro, aos entes miticos e rituais antropofdgicos presentes junto a
grupos indigenas. Os jesuitas espanhdis, por sua vez, introduziram certas imagens do mal e do pecado
entre os Guarani, consubstanciadas na figura hedionda do deménio como um elemento presente no
maniqueismo do imagindrio cristao.”

A forte presenca dos jesuitas na memdria coletiva das populagdes missioneiras persiste nas narrati-
vas sobre as apari¢oes de visagens e assombros envolvendo sacerdotes e indios, desvelando as comple-
xas relagdes entre memdria da conquista e os confrontos bélicos que ocorreram na regiao. Entretanto,
as narrativas no se resumem a tais personagens do periodo reducional, abarcando uma constelagao de
imagens®* que convergem nas paisagens missioneiras, impregnando-as de uma aura mitico-fantdstica e
evocando imagens do terror e do martirio.

As visagens e assombros que emergem das narrativas dos contadores de causos nas Missoes apon-
tam para as sutilezas do imagindrio na regio. Tais fend6menos demonstram que as camadas do tempo
se adensam (e impregnam) no espago missioneiro, configurando expressoes particulares que envolvem
manifestagdes do mundo imaginal vinculado ao encontro jesuita-guarani, mas também aos enfrenta-
mentos bélicos ocorridos desde o século XVIII que se estenderam até parte do século XX, na porgao
noroeste riograndense.

Neste sentido, a presencga de “entidades culturais imagindrias™” singulares aderidas as paisagens mis-
sioneiras evoca imagens da conquista, significando a “expressao americana” da experiéncia de barroqui-
zagdo das paisagens pela via da mesticagem étnica e cultural, oriunda de processos de amalgamentos e
tensoes civilizacionais no subtrépico.”® O gaticho missioneiro, como um personagem proveniente dessa
complexa simbélica de imagens, engendrou, apds a “fuga dos jesuitas”, mediante as suas a¢des técnico-
culturais de modelamento das paisagens e prdticas religiosas criollas, aquilo que indiquei como sendo a
expressao do barroco-gauchesco-missioneiro” na por¢ao austral americana.

O barroco gauchesco-missioneiro aponta para o desdobramento nas Missoes, da experiéncia do
“barroco gauchesco”,’® ao longo da segunda metade do século XVIII, atravessando todo o século XIX
até, pelo menos, a década de 30 do século XX, quando a intervengio estatal interrompeu violenta-
mente 0 Processo em curso, mas nao o extinguiu, posto que seu cardter fantdstico perdura no espago e
no tempo missioneiros.

O fendmeno, portanto, estd associado a heranga da “empresa” missioneira e a sua tentativa de “con-
quista do imagindrio”™ que, se por um lado, buscou sufocar as experiéncias guarani de ser e estar no
mundo, de alguma forma tendeu a dinamizar um processo de miscigenagao, através do qual as inter-
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pretagdes guarani acerca do universo religioso cristao engendraram leituras “neobarrocas” da experién-
cia reducional,® traduzidas na indianiza¢io da imagindria sacra e, até certo ponto, na guaranizagio dos
hdbitos dos jesuitas que conviveram com os indios, desdobradas na primeira metade do século XX no
catolicismo criollo dos gatichos missioneiros que se afazendaram.

Portanto, o barroco gauchesco-missioneiro refere-se as elaboragoes nativas vinculadas 2 estetizagio
e ao complicado das formas derivadas da relagao do “homem missioneiro” com as paisagens ruinifor-
mes, relacionadas ao ézhos gaticho de lidar com o mundo das extensas e ondulantes paisagens em que
se sobressaem “canhadas”, coxilhas e campos missioneiros recortados por capdes de mata nativa. Tais
paisagens barroquizadas estdo associadas as visdes de mundo sincretizadas pela experiéncia jesuitico-
guarani e ao cardter fabulatério dos seres fantdsticos e bizarros que povoam os lugares, assombrando
os humanos, a0 mesmo tempo em que remetem as violéncias vividas pelas popula¢es missioneiras ao
longo do tempo na zona fronteiriga.

Os guerreiros centauros e a cultura do terror nas paisagens missioneiras:
barroquismo e violéncia

A experiéncia cultural do terror manifestada pelos atos violentos durante as guerrilhas campeiras
estd relacionada ao “tempo das revoltas” que atravessaram o cendrio missioneiro ao longo do século
XIX adentrando o século XX, permanecendo viva na memdria coletiva dos contadores de causos. Sendo
assim, parto do principio de que ¢ preciso considerar que os tempos distintos presentes nas narrati-
vas acerca das “revoltas” ondulam e suas (re)dobras e franjas se tocam, possuindo assim, uma ritmica
“orquestrada” pela experiéncia cultural do homem missioneiro.

As intrigas e tessituras das narrativas, no sentido dado a elas por Paul Ricoeur,”" resultam dessa din4-
mica e nelas reverbera uma constela¢io de imagens convergentes, atravessadas por “ruidos” que caoti-
zam o fluxo das narrativas na duragao do tempo missioneiro. Os causos, ao provocarem um desordena-
mento das camadas temporais, tendem a rearranjd-las, acomodando-as nos relatos sobre terror e morte,
na por¢ao noroeste gadcha.

Tais narrativas sao delineadas nas sutilezas das linhas tracadas pela meméria individual, sempre
vivida na complexidade da cultura missioneira. Os acontecimentos vivenciados pelos narradores (ou
por outrem) e os seus significados, enquanto experiéncias singulares ressaltadas nos atos de fala, emer-
gem no contexto narrativo em que emana o c4#so como interagao social. Ou ainda, como o resultado
da subjetividade do sujeito na elaboragdo da tessitura narrativa frente a escuta do Outro, pois é neces-
sdrio considerar o cardter relacional inerente ao evento narrativo. Nesses termos, 0s ca#sos sio assimila-
dos pelo sujeito, mediante o vivido e o exercicio da escuta associado ao trabalho da meméria coletiva,®
configurando o seu repertdrio de narrativas, pois elas dizem respeito 2 sua inser¢io no mundo missio-
neiro como contador e ouvinte de histdrias.

A partir de tal perspectiva torna-se importante pensar o tema da memdria coletiva através de dois
sentidos: o primeiro, concernente a convergéncia de imagens das guerras no territério missioneiro — rela-
cionada as vibragoes turbulentas do tempo —, onde os combates perduram na meméria coletiva, sendo
sempre fertilizados pelo imagindrio dos missioneiros. Desta forma, os “jogos da meméria”® apontam
para a “capacidade épica” de narrar® como expressio da inteligéncia humana em lidar com a morte e
o esquecimento cotejados pela experiéncia do medo. O segundo sentido refere-se 2 dimensio “fusional
e confusional”,%> presente na labuta da memdria, quando do embaralhamento criativo das imagens, ou
mesmo, de uma espécie de “borramento” que se reflete na confusao de datas e episédios, por parte dos
contadores de causos, fazendo das revoltas um fendmeno vinculado ao cardter acidentado do tempo.

Sendo assim, o lacunar na memdria missioneira aparece como algo que diz respeito, tanto a um sen-
tido de espagamento temporal entre os eventos vividos pelos sujeitos — aquilo que é reconhecido como
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episédio histérico (a “revolta”, a guerra e a batalha) —, quanto ao “confusional” presente nas narrativas,
mesclando lembrangas incertas, turvadas pelo esquecimento e tocadas pela imaginagao criadora no pro-
cesso mistico da tessitura de suas intrigas, considerando a relagao complexa do “homem missioneiro”
com o tempo e com o espaco, numa “dialética da durag¢io”.®

As narrativas aparecem assim, envoltas numa nebulosa de episédios de fuga e enfrentamento, envol-
vendo datas e nomes misturados no processo criativo que ¢ o exercicio da memdria, quando as hesi-
tagoes e lembrancgas implicam colagens e aderéncias as imagens de tempos sobrepostos, nos quais os
herdis histéricos podem ser vistos como “anti-herdis”, quando a experiéncia do “sacrificio” é uma refe-
réncia direta ao tempo turbulento, reinando o sentimento de que “era um tempo sofrido”. Hd, por-
tanto, uma espécie de obnubilagio das imagens do terror ligadas ao episédio narrado, que, ironica-
mente, demonstram ser o trabalho da meméria coletiva uma forma sutil de burlar certa meméria social,
quicd de erodir a histéria oficial referente aos conflitos ocorridos na regiao.

As paisagens lenddrias® e os espagos manejados sdo centros de convergéncia de imagens e fabula-
¢oes acerca do terror e do monstruoso. Por isso, aparecem nas narrativas sobre determinados aconteci-
mentos, cuja violéncia oscila entre a violagao e o sanguindrio em um palco de “entreveros” belicosos,
de onde emanam tais episédios narrados pelos contadores de causos, mas também por combatentes que
lutaram no cendrio do confronto, como aparecem em seus relatos de batalhas.

Os relatos do médico Angelo Dourado,*® durante a Revolucao Federalista de 1893, também cha-
mada de “Revolugao da Degola”, apontam para o que o médico baiano — integrante da montonera revo-
luciondria de Gumersindo Saraiva — denominou de “bestializa¢ao” do humano.” O saque, o estupro e
a degola s3o imagens que persistem como formas de nega¢do e “fragmentagao do Outro”,”® como reve-
lagoes do estilhacamento do especular e de uma referéncia a filiagao animal do gadcho, mais especifica-
mente, ao ato de carnear o gado, quando nio a putrescéncia ante os corpos abandonados no campo aos
urubus, apds os confrontos bélicos.

Tal geografia da guerra traduz-se em imagens de resisténcia e numa topografia fantdstica,”" quando o
sofrimento, no contato for¢ado com o ambiente natural, é uma das tonicas das narrativas, nas quais “o
ato simbdlico da fuga”? para o mato era a dnica escapatéria, ou quando a negociagao com os “bando-
leiros” era a alternativa para as comunidades invadidas. Nesses termos, o cardter ideoldgico presente no
imagindrio do terror mescla relatos de combatentes (principalmente da Revolugao Federalista de 1893)
com aquelas narrativas biogrdficas contadas pelos missioneiros e a existéncia de “assombros” de comba-
tentes nas paisagens missioneiras.

Nas ondulagoes do tempo nas Missoes, as “revoltas” aparecem como um jogo de forgas e poderes numa
paisagem cultural fronteirica como ¢é a missioneira, em que as imagens do terror revelam a poténcia frag-
mentadora do outro.”? Os conflitos estao ligados a presenga dos piquetes e 2 ocorréncia das batalhas nas
localidades (“Capao da Batalha”, “Lagoa da Mortandade”, entre outros), configurando cendrios imagfs-
ticos de cardter lenddrio, quando uma fantdstica vibra nas paisagens, sendo constantemente mencionada
nas narrativas dos missioneiros. A memdria coletiva mediante o embaralhamento das imagens presentes
no evento histdrico “revolta” apresenta uma interpretagio dos fatos em que as lacunas podem ser preenchi-
das pelo fabulatério e pelo cardter fantdstico, ligados a acontecimentos ocorridos outrora e relacionados a
episédios violentos, ou mesmo inusitados, resguardando, por vezes, algo de anedético e jocoso. As narrati-
vas sobre as “revoltas”, portanto, tendem a mesclar o terror ao patético, podendo derivar dai, o risivel.

As paisagens fantdsticas e as entidades culturais imagindrias

O imagindrio relacionado aos “assombros”, as entidades invisiveis e sonoridades estranhas, bem
como as figuras teratoldgicas constituem o universo sensivel das energias e seres presentes nos luga-
res praticados,”* os quais possuem relagio com um conjunto de agdes cotidianas dos moradores locais,
compondo a dindmica dos cendrios paisagisticos das Missoes.
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No contexto das Missdes em terras gadchas, os “assombros” aparecem como uma referéncia ao ter-
ror, presentes no imagindrio missioneiro.”” A sua dimensio oculta, vinculada a uma “ordem implicita””
faz do seu surgimento na paisagem uma manifestagao aterradora da hierofania das formas obscuras e
desconcertantes, manifestacao do duplo e do desdobramento’” do sutil “mistério” na América Barroca.

As narrativas acerca dos assombros, relatadas pelos contadores de causos na regiao, remetem a situagdes
e contextos histdricos diversos, vividos ao longo do tempo pelos missioneiros. Entre as experiéncias nativas
junto as paisagens fantdsticas, pode-se citar a pritica de “desenterro de dinhero-oro”. A principio, existem
duas possibilidades para a existéncia de tesouros enterrados,” referentes a momentos distintos do processo
histérico e politico envolvendo a por¢ao noroeste do Rio Grande do Sul, quais sejam: os tesouros relacio-
nados ao periodo das redugdes jesuitico-guarani e os tesouros ocultos durante o ciclo das revolugdes.

As fortunas enterradas devido a interrupgao da experiéncia reducional estao associadas a presenga
de visagens, quando os espectros de padres e indios sdo avistados nas paisagens fantdsticas missionei-
ras. No caso dos padres, geralmente, as apari¢oes estdo relacionadas as paisagens ruiniformes locali-
zadas nos Sitios Arqueoldgicos (Sao Borja, Sao Miguel e Sao Lourengo, principalmente), ou mesmo,
nas proximidades de ruinas das capelas existentes em locais em que, outrora, situavam-se as estancias
de criagdo de gado das redugoes.

Os tesouros enterrados nas paisagens missioneiras podem ser “cabedais” constituidos de patacoes
e alfaias em prataria e ouro atribuidos aos jesuitas que, antes de abandonarem o Novo Mundo, teriam
ocultado verdadeiras fortunas em solo americano. Os missioneiros mencionam os “carretoes” repletos
de tesouros levados das redu¢des que permanecem enterrados, ou submersos em rios e arroios, ao longo
do caminho de “fuga” — expressao utilizada pelos contadores de causos quando se referem a expulsio dos
jesuitas —, devido as imposigoes hispanicas associadas as persegui¢oes & Companhia de Jesus, perpetra-
das pelo Marqués do Pombal.

As imagens dos assombros relacionadas aos indios podem estar vinculadas a determinados locais em
que, atualmente, localizam-se residéncias, podendo aparecer junto aos galpdes ou nas imediagoes das
casas, porque, segundo alguns missioneiros, toda a regiao “¢ um lugar onde morreu muita gente”. Por-
tanto, as riquezas ocultas no final do periodo das redugdes estariam relacionadas as “visages” de indios
e padres nas paisagens ruiniformes, ou nao. Os “assombros” guardariam os tesouros e suas aparigdes
seriam um indicativo de que os “cabedais” ou “guardados” estariam ocultos nas redondezas onde sur-
gem tais espectros para assombrar as pessoas.

Quando se trata de tesouros ocultos em terras missioneiras durante os ciclos das revolug¢oes, as nar-
rativas dos missioneiros sobre “dinhero-oro enterrado” também se relacionam com as diversas guerras
intestinas que ocorreram na porg¢ao noroeste do Rio Grande do Sul. As revolugdes que tiveram as terras
gatichas como cendrio aparecem com grande intensidade na por¢ao noroeste do estado, desde o século
XIX até a primeira metade do século XX.

Nos periodos revoluciondrios, os proprietdrios de terras tinham como estratégia para evitar os saques
as suas fazendas pelos bandos guerreiros que deambulavam pelas paisagens missioneiras, o hdbito de
enterrar o seu dinheiro e bens valiosos. Os “bandoleiros” disseminavam o terror entre as populagdes,
podendo ser liderados por caudilhos e caudilhetes das bandas ocidental e oriental do Uruguay.

De acordo com os missioneiros, a prdtica de assassinar um escravo negro e enterrd-lo junto ao
tesouro, adotada pelos fazendeiros, constitufa-se numa forma de assegurar que a alma do escravo perma-
neceria “guardando” a fortuna enterrada. Dessa forma, o “guardado” — como é denominado o tesouro
em questao — permanece oculto até o momento em que é “dado em sonho” aquele a quem ¢ destinado.
Sendo assim, na perspectiva missioneira, nao adiantaria procurar o tesouro (“campear dinhero-oro”), se
ele ndo tivesse sido entregue ao seu destinatdrio, através da dimensao onirica, carreando imagens pro-
fundas associadas as camadas do tempo turbulento nas Missdes.

Os contadores de causos afirmam que os fazendeiros também poderiam sacrificar animais domésti-
cos (galinhas, porcos, entre outros), ou mesmo, selvagens (serpentes, emas e tatus), para que eles prote-
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gessem a sua fortuna, sendo necessdrio, para retird-la, enfrentar o espectro e realizar um complexo pro-
cesso de “desencantamento”. Dessa forma, os assombros presentes nas paisagens fantdsticas missioneiras
podem ser espectros de animais, tanto domésticos como selvagens.

E nessa ambiéncia especifica repleta de mistérios e associada 2 introspec¢io — um dos tragos mar-
cantes da experiéncia do “homem missioneiro” no mundo, conforme Freyre —,”” do seu devanear silen-
cioso e atento as cosmologias que afloram no seu meio, que a imagem do “guardado” ¢ uma recorréncia
do cardter oculto, da ordem implicita que dinamiza aquele universo. Os tesouros s30, dessa forma, uma
manifestacao do maravilhoso nas paisagens culturais missioneiras, surgindo como uma imagem recor-
rente no tempo, desde a empresa missioneira até o ciclo das revolugoes.

H4 um imagindrio ligado aos tesouros ocultos, as botijas e aos potes de ouro, que habita o uni-
verso misterioso missioneiro, agugando a imaginacao das comunidades locais. Tais narrativas desper-
tam sensagoes de medo e terror, pois remontam a um passado violento relacionado 2 meméria de uma
“expressao bdrbara”,*® estando vinculadas 2 manifesta¢io fenoménica da “visage” como parte da “reve-
lagao” do local onde estd o tesouro. O “assombro” emerge das dobraduras de um tempo mitico, dos
labirintos e meandros da memdria coletiva conexa a uma ordem implicada e ao embotamento das for-
mas em resguardo até que alguém, a partir de uma revelagao onirica, receba-o como dddiva (“d4vida”,
como dizem alguns missioneiros).

Hi4, assim, uma ressonancia nas dobraduras sutis do tempo, quando as imagens contidas nesse com-
plexo holomovimento®' que dinamiza o universo imaginal missioneiro, rebatem e ressoam no incons-
ciente daquele que sonha. Se o segredo revelado ao sujeito fizer com que ele busque revolver o corpo
da terra em busca do “guardado” que lhe foi “dado em sonho”, abre-se a possibilidade para que as ima-
gens terrificantes da apari¢io extravasem para a ordem explicita, na paisagem indicada pelo espectro no
sonho, revelando-se aos sentidos do humano. A paisagem, como um fenémeno que agrupa um con-
junto de elementos desvelados pelos sentidos se associa a uma fantdstica que revela as complexidades de
uma topografia mitica. O assombro estd na revelagao onirica e decorre dela, mas acima de tudo, é essa
experiéncia terrificante de contato com o fantdstico numa paisagem que permitird o acesso ao tesouro,
pois ele vem “provar” aquele que busca o “dinhero-oro”.

O “guardado” ¢ a imagem que dinamiza o jogo ocultamento-revelagio, o qual desencadeia no
sujeito que sonha com o mesmo, um processo de abertura & negociagio dentro de seu grupo social.
Este, por sua vez, buscard parceiros em que tenha confianga para “procurd dinhero-oro”. Neste caso,
deve reinar um cédigo de honra® marcado pelo pacto de segredo, ante a revelagao, e o compromisso de
acompanhar aquele que “recebeu o guardado em sonho” até o local indicado, também dentro de um
clima de siléncio. As imagens presentes no ato do “desenterro de dinheiro” estdo vinculadas ao oculto,
de onde emana um conhecimento cosmoldgico singular.

A presenca de bolas de fogo e de luzes tende a anunciar os “enterros de dinheiro”, sendo um sinal
importante para os “campeadores de tesouros’. As chamadas “maes de oro”, por exemplo, s3o luzes em
forma de “lagarto” — ou seja, possuem uma longa “cauda” — indicando a presenca e a possivel posi¢ao
do dinheiro enterrado, quando caem em determinado local da paisagem. Outras luzes, que cortam a
paisagem celeste no “tempo-noite”,*> podem indicar a existéncia de um “guardado”.

O boitatd ¢ uma entidade fantdstica que surge nas Missdes como um ser imerso nessa dimensio
luminosa do tempo-noite, ou seja, trata-se da apari¢io de duas luzes em constante movimento pela pai-
sagem celeste que se entrechocam continuamente — “elas brigam” entre si, conforme os relatos. Os mis-
sioneiros afirmam que so as almas dos “cumpadres” — homem e mulher — que tiveram relagoes sexuais,
rompendo assim um interdito social. Dessa maneira, suas almas retornam sob a forma bizarra de um
boitatd a fim de atormentar os vivos. As narrativas acerca do ser fantdstico nas Missoes diferem daquela
recolhida por Simées Lopes Neto no século XIX.%

Seguindo tal perspectiva, nota-se que a regiao missioneira ¢ prédiga em imagens do grotesco e do
monstruoso, uma vez que um nidmero significativo de seres fantdsticos circula pelas paisagens ame-
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drontando os moradores dos lugarejos e cidades. Entre eles, existem aquelas criaturas hediondas que
aparecem nas paisagens, como decorréncia de processos zoometamorficos de cardter ciclico, como os
lobisomens e as bruxas.

O licantropo, no contexto missioneiro, ¢ o sétimo filho homem “que nasceu encordoado”, ou seja,
o sétimo filho homem nascido consecutivamente numa determinada familia. Ele teria o “fado” de car-
regar a maldicdo de ser um lobisomem, tratando-se, por sua vez, de um homem magro e amarelado,
com aspecto doentio e de hdbitos solitdrios, como indicam os contadores de causos.

O monstro nas Missdes ¢ um ser assemelhado a um “cachorro overo” (um cao avermelhado) que
vaga A noite “batendo as orelhas”, nas imedia¢oes das moradias, atrds de “sabao de sebo” a fim de devo-
rd-lo. Além disso, intentando cumprir o seu faddrio, o homem necessita revirar-se nas excretas e despo-
jos de animais (galinhas, porcos, gado) para realizar o seu destino metamdrfico. A existéncia da besta,
portanto, estd vinculada & proximidade das moradas dos missioneiros. A convivéncia com tal criatura
insélita pode acarretar encontros indesejados com os moradores, com ataques aos humanos e, em algu-
mas circunstincias, uma investida do monstro as casas, quando acontece o roubo de criangas.

A bruxa cumpre 0 mesmo destino zoometamorfico — a esdriixula dindmica do faddrio —, sendo a
sétima filha nascida “encordoada” em uma familia. Ela voa a noite, geralmente, acompanhada de outra
bruxa em meio a altas gargalhadas. No entanto, quando se metamorfoseia, transmuta-se numa ave
noturna ou em mariposa. Algumas mulheres missioneiras tém o cuidado de, ao encontrarem uma mari-
posa, proteger seus cabelos, pois o inseto fabuloso tende a se enrolar nos seus longos fios. As bruxas sao
mulheres que acompanham os homens nas “carreiras” ou corridas de cavalos, frequentando espagos mas-
culinos. Tendem a entrar nos bolichos (bares), A noite, quando se encontram fechados, adentrando em
tais recintos pelos buracos das fechaduras, ou pelos vaos das madeiras, a fim de ingerir bebidas alcodli-
cas. O bolicheiro que as descobre no interior de seu estabelecimento deve tapar a fechadura, ou o vao
na madeira, porque assim o encanto se quebra e as bruxas transformam-se em mulheres comuns, sendo
encontradas pela manha completamente nuas.

Nas paisagens fantdsticas missioneiras, existem 0s seres teratolc’)gicos e mutilados que vagam a
noite, entre os quais ¢ possivel destacar o “burro-sem-cabega” que galopa pelas estradas e caminhos
dos lugarejos interioranos, bem como o “saci-pereré” que deambula claudicante pelas paisagens de tri-
lhas entre os pueblos de Sao Miguel e Sao Lourengo. No entanto, entre as muitas narrativas acerca dos
monstros e fantasmas recolhidas ao longo da pesquisa, foram poucas as pessoas que mencionaram tais
criaturas nas Missoes.

H4 também um conjunto de seres bizarros e monstruosos, cujas imagens potentes se consubstan-
ciam em criaturas horrendas, como o “caiporo”, um ser hominideo e peludo que circula pelas paisa-
gens missioneiras, no interior do mato. Trata-se de um monstro que tem o hdbito de raptar mulheres,
podendo acasalar-se com elas. As narrativas sobre o “caiporo” sdo escassas, pois como algumas pessoas
comentaram, as histdrias envolvendo o monstro eram contadas “pelos antigos” e poucos ainda mencio-
nam a criatura hedionda.

A M’boi-guagu, ou cobra grande, era um animal gigantesco que vivia na torre da catedral barroca
do Pueblo de San Miguel Arcanjo; sua presenca estava relacionada ao ato de devorar criangas guarani,
que constantemente o animal capturava. Os relatos sobre a fera sao muito variados entre os missio-
neiros, mas somente os mais velhos narram episédios relacionados ao ofidio fantdstico. Atualmente, a
figura monstruosa da M’boi-guagu estd muito relacionada as “paisagens lenddrias” missioneiras volta-
das ao turismo, compondo o folclore local acerca dos pueblos.

Nota-se que a prdtica do “caiporo” de raptar mulheres e o hdbito alimentar da M’boi-guagu de devo-
rar criangas (e do lobisomem levd-las e, provavelmente, devord-las) parece ter relagio com as imagens
do terror nos tempos de guerra, quando mulheres eram raptadas ou violadas, tanto nos periodos das
bandeiras® quanto durante as guerrilhas (guaraniticas e campeiras), assim como as criangas devoradas
remetem ao hdbito de alguns brancos de raptarem os filhos dos Guarani para crid-los em suas casas.
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H4 nas Missoes um ser cuja “forma informe” nunca ¢ passivel de ser narrada, mas que salta nas pes-
soas (montadas a cavalo, ou nao) e mesmo nos caes, amedrontando os transeuntes e colocando os ani-
mais em desatinada perseguicio a besta.

No interior das matas, ouve-se por vezes, de acordo com alguns cagadores, o chamado “gritador”,
um ser fantdstico que emite gritos aterradores e que circula velozmente dentro da mata. Nunca se vé a
criatura, apenas tem-se a impressao de que “passou” emitindo seus ruidos pela noite.

A presenga de espiritos e sons estranhos nas paisagens, ou ainda, de almas penadas (combatentes,
guerreiros, cavaleiros, mulheres de branco, mulheres de preto, mulheres que emergem no rio) nas pai-
sagens missioneiras, pode estar associada, tanto ao ambiente doméstico, quanto as estradas, dreas da
cidade, a proximidade de cemitérios, trilhas e encruzilhadas. Além disso, as sonoridades estranhas no
interior das moradias ou nao, sio sinais de assombros que atormentam os humanos e revelam paisagens
sonoras ligadas ao assombroso.

A partir da complexidade do mundo missioneiro, percebe-se que a experiéncia do terror e do medo,
entre as populagdes locais, é um fendmeno com fortes vinculos histéricos. No entanto, o pensamento
mitico relacionado as narrativas fabulatdrias expressa, para o caso missioneiro, a transfiguragao da his-
téria em mito, pela via do espago fantdstico que constitui a memdria coletiva e a convergéncia de uma
simbdlica de imagens junto as paisagens de pertenga.

Uma “arqueologia da memdria” nas paisagens missioneiras aponta para o fato de que o “homem
da tradigao” ¢ capaz de lidar com um tempo acidentado — porque atravessado por ciclos de revolu¢oes
instauradoras do terror e de rufnas — de forma a ressignificd-lo, sob a perspectiva do “assombro”, reali-
zando assim uma hermenéutica das paisagens de pertencimento que considera o cardter fantdstico das
mesmas e a possibilidade de lidar com a violéncia de maneira a (re)criar constantemente o seu mundo,
apesar das coergoes que lhes foram e sio impostas ao longo do tempo.

As paisagens fantdsticas missioneiras e seus mistérios indicam formas sutis de relagio com o mundo,
a0 mesmo tempo em que identificam as estratégias criadas pelas pessoas para lidar com experiéncias
traumdticas, enfrentadas no decorrer dos acontecimentos que marcaram a trajetéria das comunidades
missioneiras gatichas durante o processo civilizador na América Austral.

Notas

! Cf. CLOAREQC, ]. Le paysage “catastrophe”. Symboles et réalites. Ethnologie Francaise, CNRS/Réunion des Musées nation-
aux, 3(19): 299-303, 1989.

2 Cf. SIMMEL, Georg. Las Ruinas. In: Cultura Femenina y otros ensaios. Madrid: Revista de Ocidente. p. 211-220, 1935.
> Cf. BENJAMIN, Walter. O narrador. Sao Paulo: Abril Cultural, 1980.

* Os Sete Povos das Missoes pertencem ao chamado II Ciclo Missioneiro. Para o artigo em questdo o interesse se volta para a
reflexdo sobre os povos localizados na banda oriental do Rio Uruguay, situados na regido do Zape, atualmente estado do Rio
Grande do Sul. De acordo com Beatriz M. da Cruz (Os primérdios do municipio de Cruz Alta — do periodo missioneiro
até a fundacdo em 1821. Revista cientifica da UNICRUZ. Cruz Alta, (2): 41-52, 1999), os “Sete Povos das Missbes eram os
seguintes: Sao Francisco de Borja (1687), Sao Nicolau (1687), S3o Luiz Gonzaga (1687), Sdo Miguel Arcanjo (1687), Sao
Lourengo Mdrtir (1690), Sao Jodo Batista (1697) e Santo Angelo Custédio (1706 ou 1707)”.

5 As reflexdes sobre o tema da memdria seguem os caminhos abertos por Walter Benjamin (O narrador. Sio Paulo: Abril
Cultural, 1980a) e Maurice Halbwachs (A4 memdria coletiva. Sao Paulo: Vértice, 1990), sendo que as referentes ao imagi-
ndrio, as inspiracdes bachelardianas e durandianas. Quanto a etno-histéria, a consulta de uma vasta bibliografia acerca das
Redugoes Jesuiticas somou-se a leitura dos vdrios Anais do Simpésio Nacional de Estudos Missioneiros, realizados na cidade
de Santa Rosa (RS) ao longo da década de 1980, e das publica¢oes oriundas do Museu Anchietano e da Universidade do
Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS).

¢ Uma reflexdo mais detalhada sobre este vasto material no cabe no escopo deste artigo, para tanto consultar SILVEIRA,
Fldvio L. A. da. As paisagens fantdsticas e o barroquismo das imagens. Estudo da memdria coletiva dos contadores de causos da
regido missioneira do Rio Grande do Sul. Tese de Doutorado. Programa de Pds-Graduagio em Antropologia Social. Porto

Alegre: UFRGS, 2004.
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guasca (Cf. REVERBEL, Carlos. Op. cit., p. 76), quando os gaudérios “ndo se aquerenciavam em parte alguma, vivendo no
lombo do cavalo, sem rumo nem pouso certo como os {ndios-vagos”. Utilizo o termo no sentido de uma “expressio nomd-
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28 Eram 4reas de terras doadas por fazendeiros ao santo(a) padroeiro(a) da comunidade (S3o José, Nossa Senhora da Sole-
dade, entre outros), como retribui¢io a uma dddiva alcangada devido a uma “promessa” feita a ele(a). Os grandes proprie-
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32 Cf. TAUSSIG, op. cit.

33 “Cultura do terror” marcada pelas guerras guaraniticas, pelas vdrias guerrilhas de fronteira (Revolugio Farroupilha; Revo-

lugdo Federalista, entre outras), associadas aos sucessivos saques de caudilhos as comunidades locais, como foi a invasio as
Missoes por Fructuoso Rivera, em 1828.

3 Cf. CALABRESE. Omar. 4 idade neobarroca. Lisboa: Edi¢oes 70, 1989 e ROCHA, Ana. L. C. da. Le santuaire de désodre:
Part de savoir vivre des tendres barbares sous les Tristes Tropiques. Tese de Doutorado. Paris: Sorbonne — Paris V, 1994.
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dos sonhos. Sao Paulo: Circulo do Livro, 1976) e de Borges e Maria Guerrero (O livro dos seres imagindrios. Sao Paulo: Globo,
2000). O pensamento de Severo Sarduy (Escrito sobre um corpo. Sao Paulo: Perspectiva, 1979; Barroco. Lisboa: Veja, 1988)
mostra-se de grande relevincia para as consideragoes que realizo. A forga poética e mitica dos escritos desses autores latino-
americanos ¢ inspiradora, uma vez que auxilia a pensar o Novo Mundo como uma “expressio americana” (Cf. Lezama Lima,
op. cit.), atravessada pela experiéncia barroca do fantédstico e do maravilhoso cotejada pelo terror. Por outro lado, as pinturas
de Salvador Dali, dada a poténcia de suas imagens envolvendo o desvario e o fabuloso, dinamizam um imagindrio onirico
e mitico veiculador de arquétipos, bem como os trabalhos de Antonio Berni acerca do cotidiano argentino, considerando
sua proximidade com os surrealistas. Tais produgcdes artisticas sé encontram paralelo em importincia para este trabalho nas
pinturas de Hyeronymus Bosch e de Goya, cuja densidade das imagens remete 2 alegoria de imagens fabulosas no mundo
europeu enquanto expressoes do terror e do fantdstico.

7 Cf. BACHELARD, Gaston. A poética do espago. Sio Paulo: Martins Fontes, 1988a.

38 Cf. TODOROV, Tzvetan. Fictions et verités. LHomme. Paris, n. 111-112, 1989. p. 7-33.

3 Cf. TAUSSIG, op. cit.

% Cf. ROCHA, 1994, o0p. cit.

4 Cf. THEODORO, Janice. América Barroca: tema e variacées. Sao Paulo: Nova Fronteira, 1992.
2 Cf. PRATT, op. cit.

# Cf. DURAND, 1989, op. cit.

#“ Cf. PRATT, op. cit.

% Cf. FREYRE, op. cit.

“ Cf. BACHELARD, 1988a, op. cit.

4 Cf. CERTEAU, Michel de. A inven¢io do cotidiano. Artes de fazer. V. 1. Rio de Janeiro: Vozes, 1994.
“ Cf. SIMMEL, 1935, op. cit.

# Cf. TAUSSIG, op. cit.

50 Cf. FREYRE, op. cit.

U Cf. LEZAMA LIMA, op. cit.

52 Cf. SILVEIRA, op. cit.

53 Os relatos do padre Montoya (Cf. MONTOYA, Antonio R., gp. cit.) estdo repletos de alusoes as visées do deménio entre
os padres jesuitas e os indios guarani reduzidos. Haubert (Cf. HAUBERT, Maxime. Indios e jesuitas no tempo das missées.
Sio Paulo: Companhia das Letras, 1990) faz referéncias a visoes do maligno pelos indios e Melig (Cf. MELIA, Bartomeu.
A linguagem de sonhos e visdes na redugio do indio guarani. In: As missoes jesuitico-guaranis: cultura e sociedade. Anais do
VII Simpésio Nacional de Estudos Missioneiros. Santa Rosa: Faculdade de Filosofia e Letras Dom Bosco, 1988. p. 9-21)
aponta a importincia dos sonhos na cosmologia guarani, indicando a relevincia do onirismo no processo de catequizagio
perpetrado pelos jesuitas, uma vez que os sonhos entre os Guarani revelavam imagens de santos e de deménios, auxiliando
assim no processo de evangelizagio.

> Cf. DURAND, 1989, op. cit.
5 Cf. LEZAMA LIMA, op. cit.

>¢ Neste sentido, o termo barroco ¢ utilizado aqui como representando uma forma singular de mesticagem dada na conver-
géncia de imagens, na aderéncia e colagem dos contrdrios. H4 uma transculturagio criativa veiculada na “dialética sincré-
tica” (Cf. CANEVACCI, Massimo. Sincretismos: uma exploracio das hibridagoes culturais. Sao Paulo: StudioNobel, 1996),
considerando ainda a disseminagio de imagens e a ressignificagio das mesmas. Trata-se, portanto, do surgimento de formas
culturais singulares, porque plurais.

7 Cf. SILVEIRA, op. cit.

%8 Néstor Perlongher (Prosa y Plebeya. Ensayos 1989-1992. Buenos Aires: Colihue, 1997) reflete sobre o “barroco gauchesco”
na literatura latino-americana. Utilizo a expressdo, passando a operar com a mesma enquanto um complexo de priticas e
imagens resultantes dos contatos e fric¢des entre gatichos platinos e riograndenses, as populagées indigenas (guarani, char-
rua, minuano, guaicuru, entre outras), associadas a presenca de brancos ibéricos e negros numa vasta regido do territério sul-
riograndense, uruguaio e argentino. Conforme Perlongher (op. cit., p. 94) o barroco “es una arte [considero-a, aqui, como
uma arte de viver, no sentido de Michel Maffesoli (No findo das aparéncias. Petrépolis: Vozes, 1996)] furiosamente antiocci-
dental, listo a aliarse, a entrar en mixturas ‘bastardas’ con culturas no occidentales”, posto que tem relagio com uma “poética de la
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desterritorializacién”, ou ainda, com “una verdadera desterritorializacién fabulosa”. Portanto, trata-se de um processo tensio-
nal e sincrético, envolvendo permutas entre diversos grupos humanos americanos com a matriz luso-hispanica numa zona de
fronteiras mdveis, atravessada por conflitos que originam expressoes singulares relacionadas a formas culturais de lidar com o
espaco e o tempo na por¢io meridional americana. Sendo assim, o fato de a figura do gaticho estar associada a acampamen-
tos, charrua e minuano, ndo diminui o processo sécio-cultural intrincado de sua formagio (e as influéncias platina, ibérica e
negra), considerando ainda a confluéncia de imagens jesuitico-guarani, na complexificagio de tal figura no contexto missio-
neiro. O tensional e o contraditério movem o processo de configuragio de paisagens e de tipos humanos na por¢io austral
americana, seja ele o gaticho pampeano, litorineo (relacionado aos campos neutrais) ou o gaticho missioneiro.

% Cf. GRUZINSKI, op. cit.

6 Nestes termos, terfamos aqui o surgimento de um “barroco nosso” (Cf. LEZAMA LIMA, op. cit.), um barroco ameri-
cano ou criollo. De acordo com Trevisan (Cf. TREVISAN, Armindo. Um barroco indigena. In: TAVARES, E. Missdes jesu-
itico-guaranis. Sio Leopoldo: UNISINOS, 1999. p. 86-111), este seria um “barroco triste”, porque indianizado nas formas
e expressoes faciais dos “santos de pau oco”. Tratar-se-ia assim, de um barroco que vivia de uma nostalgia do passado indio
associado 4 nova experiéncia cultural engendrada junto ao jesuita que intentava a conquista do imagindrio guarani.

6t Cf. RICOEUR, 1994b, op. cit.
62 Cf. BOSI, Ecléa. Meméria e sociedade. Lembrangas de velhos. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1994.

¢ Cf. ECKERT, Cornelia e ROCHA, Ana Luiza Carvalho da. Memdria, narrativa e as histérias do mundo. Iluminuras: Série
do Banco de Imagens e Efeitos Visuais. Porto Alegre: BIEV, PPGAS/UFRGS,(14):1-14, 2000b.

¢4 Cf. BENJAMIN, 1980a, op. cit.
% Cf. ROCHA, 1994, op. cir.
6 Cf. ROCHA, Ana L. C. da e ECKERT, C. O tempo e a cidade. Porto Alegre: UFRGS, 2005.

7 Cf. CALVEZ, M. Brocéliande et ses paysages légendaires. Ethnologie Frangaise. CNRS/Réunion de Musées Nationaux, 3
(19): 215-226, 1989.

8 Cf. DOURADO, Angelo. Voluntdrios do martirio. Narrativa da Revolugio de 1893. Porto Alegre: Martins Livreiro, 1997.

% As reflexdes sobre a Revolugio de 1893 quanto 4 participagio de Gumersindo Saraiva naquele episédio sangrento da his-
téria riograndense aparecem em S. Dornelles (Gumersindo Saraiva. O guerrilheiro pampaeano. Caxias do Sul: EDUCS,
1988.) e em Tabajara Ruas e Eduardo Bones (4 cabega de Gumercindo Saraiva. Rio de Janeiro: Record, 1997).

70 Cf. TAUSSIG, op. cit.
"t Cf. SAID, Edward. Orientalismo. O Oriente como invencio do Ocidente. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1990.
2 Cf. CANEVACCI, op. cit., p. 17.

73 Tomo o expansionismo agropecudrio vivido pelos missioneiros a partir da primeira metade do século XX, via mecanizagio
do campo, como uma metdfora do monstruoso em terras missioneiras (assim como a interven¢ao do SPHAN na década de
40). Ou seja, enquanto forma ideoldgica do imagindrio do terror e da expressio do “mal” em engendrar bruscas transforma-
¢bes no estilo de vida e nas experiéncias de socia¢io — com a ruptura de reciprocidades (Cf. VELHO, Otdvio. O cativeiro da
besta-fera. In: . Besta-fera: recriagio do mundo. Rio de Janeiro: Relume-Dumard, 1995), por exemplo —, naquele con-
texto pluriétnico. As rupturas originadas pelo moderno capitalismo rural nas préticas técnico-culturais nativas desestrutura-
ram parcialmente os vinculos com os lugares, fragmentando memérias e gerando endividamentos que, como decorréncia,
resultam em suicidios por motivos de “vergonha”, frente as dividas contraidas pelos agricultores. Tais aspectos associados &
agdo perniciosa dos agrotdxicos (entre elas a depressao) tendem a originar novos “espagos de morte” (Cf. TAUSSIG, op. ciz.)
na porgio noroeste do Estado, como aparecem nos relatos dos missioneiros e nas observagdes de campo.

7 Cf. CERTEAU, op. cit.

75> Os assombros encontrados na regido missioneira do Rio Grande do Sul convergem com uma parcela significativa daqueles
encontrados por Elsa Pasteknik (1997) na regido missioneira argentina. Alguns desses assombros como evidencia a autora,
sdo narrados por descendentes de brasileiros que se sedentarizaram naquela regido. Um estudo comparativo entre as duas
regi6es mostra-se promissor, no entanto, neste artigo me afasto das interpretagdes de teor folclorista da autora argentina.

76 Cf. BOHM, David. A totalidade ¢ a ordem implicada. Uma nova percepgio da realidade. Sao Paulo: Cultrix, 2001.
77 Cf. DELEUZE, Gilles. A dobra. Leibniz e o barroco. Campinas: Papirus, 1991.

78 O tesouro é um tema para o qual a literatura se debruga. Para o caso brasileiro, ressalto a importancia do trabalho de Cyro
Martins (Campo Fora. Porto Alegre: Movimento, 1984) e, para o argentino, os contos fantdsticos de Hordcio Quiroga (4 /a
deriva y otros cuentos. Buenos Aires: Ediciones Colihue, 1992). Para o contexto uruguaio, o livro infanto-juvenil, O tesouro
de Canbada Seca, de Julidn Murguia (Porto Alegre: Mercado Aberto, 1998) € ilustrativo.

7 Cf. FREYRE, op. cit.
8 Cf. RUAS e BONES, op. cit.
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81 Cf. BOHM, David. e PEAT, E David. Ciéncia, ordem e criatividade. Lisboa: Gradiva, 1989; CAPRA, Fritjof. Sabedoria
incomum. Conversas com pessoas notdveis. Sao Paulo: Cultrix, 1997; BOHM, 2001, op. ciz.

82 Cf. PITT-RIVERS, Julian. A doenca da honra. In: CZECHOWSKY, N. (Org.). A honra: imagem de si ou o dom de si —
um ideal equivoco. Porto Alegre: L&PM, 1992. p. 17-32.

8 Cf. GASTAL, Suzana. A luz no imagindrio gaticho. In: GONZAGA, S ¢ FISCHER, L. A. Nds, os Gaiichos. Porto Alegre:
UFRGS, 1998.

8 Cf. LOPES NETO, Simées. Contos gauchescos & lendas do sul. Porto Alegre: L&PM, 1999.

8 E preciso lembrar que a presenga dos bandeirantes junto as Missoes estd associada as imagens do demoénio. Os relatos do
padre Montoya, no primeiro ciclo missioneiro, demonstram que os Guarani sonhavam com os bandeirantes e viam apari-
¢6es dos mesmos sob a forma de demonios. A imagindria barroca missioneira apresenta exemplos de representagées dos ban-
deirantes como demoénios, como é o caso de uma imagem de Sao Miguel dominando o diabo sob a forma de um bandei-
rante. H4 o relato de um senhor com quem conversei que afirmou ter visto o demoénio no interior do mato em Sao Miguel
das Missoes. Sobre o tema ver Bartomeu Melid (A linguagem de sonhos e visoes na redugio do indio guarani, op. cit.).
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RESUMO

Este artigo propoe uma reflexiio em torno dos tempos turbulentos vivenciados na regido missioneira do Rio Grande do
Sul e suas implicacoes para a memdria coletiva e para o imagindrio dos contadores de causos que nela vivem. A memd-
ria dos diversos conflitos que ocorreram naquele territério — do processo da conquista do Novo Mundo, passando pela
edificacio das sete cidades barrocas nas redugoes jesuitico-guarani, até as diversas revolucoes que agitaram suas fron-
teiras — persiste transfigurada nas imagens miticas que reatualizam o bestidrio maravilhoso, a presenga de espiritos e o
terror nas paisagens missioneiras.

Palavras-chave: meméria coletiva, imagindrio, missoes, Barroco, Rio Grande do Sul.

ABSTRACT

This article proposes a reflection on the turbulent times experienced missionary in the region of Rio Grande do Sul and
its implications for collective memory and the imagination of the storytellers who live there. The memory of many con-
Slicts that occurred in that territory — since the New World conquest process, through the building of baroque seven cities
in the Jesuit-Guarani areas, to the various revolutions that stirred their borders — remains transfigured in mythic ima-
ges that re-presenting the marvelous bestiary, the presence of spirits and terror in the missionary landscape.

Keywords: collective memory, imaginary, missions, Baroque, Rio Grande do Sul.
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