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ESCREVER (N)O FEMININO COM MALABOU: ANARQUISMO E
MORFOLOGIA

Gabriela Lafetd’

Resumo: Catherine Malabou escreve o clitoris desde o que ela prépria chamard de “pensamento clitoriano”, em trabalho, em
curso, em Filosofia e anarquismo; e ela o faz, por meio de um vinculo entre a “teoria de géneros” ou teoria critica americana,
em seus estudos culturais, e o pensamento do ser (Heidegger) revisitado pela Desconstrugio. Desse vinculo, desprende-se a
diferenga em uma filosofia contemporinea, a qual soube ver o espago de uma pluralidade de identidades possiveis em direcio
aquilo que serd privilegiada, no presente texto, como distdncia. Tal distincia, por sua vez, aparecerd como o efeito mais
atualizado do pensamento politico descentralizado e desidentificador, enquanto deslocamento do conceito de “diferenca
ontoldgica’, possivel apenas pelo pensamento da diferenca sexual e de géneros. O “feminino” serd abordado como uma
forma do pensamento ¢ a partir de uma distAncia que o clitoris estabelece com as determinagdes conceituais e politicas
fixadas pela metafisica ocidental. Um segundo vinculo serd mais dificil de se desfazer, aquele entre a feminidade e o corpo da
mulher, embora Malabou procure na distdncia entre eles um lugar politico-filoséfico de equilibrio entre a extrema dificuldade
e a extrema urgéncia de dizer hoje o feminino.

Palavras-chave: Malabou. Ontologia contemporanea. Feminino. Anarquismo.

INTRODUCAO

Quando margear o designio das lutas prontas pelos movimentos identitdrios ¢
dar ao clitoris uma outra possibilidade de escrever o feminino. O presente texto se situa e
acompanha a filésofa francesa Catherine Malabou, nesse intento.

O clitoris é um anarquista que transita em seu conceito por entre um simbolo mudo,
uma posi¢ao politica nao dominadora® e avessa a qualquer dominagao, além de ter (como o
cérebro) uma funcio invisivel. O clitoris ¢ uma subjetividade que, tal como o feminino, tem
uma relagao com o poder, antes do que uma relagio de poder e, sobretudo, pensa. Ainda
assim, ¢ um impensado politico, jd que sua visibilidade escapa a estrita explora¢ao econémica,
para alcancar os espagos muito pequenos da vida, embora no espectro de uma certa forma

! Pesquisadora em pés-doutoramento na Universidade Federal de Sao Jodo del-Rei (UFS]), Sao Jodo del Rei, MG — Brasil.
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-0945-8013. E-mail: lafetal 1@gmail.com.

2 Em entrevista concedida ao Journées Moliére de I'Institut Frangais de Serbie, em 26 de maio de 2021, Malabou define
“dominagio” como o ato de oprimir o que nio pode ser governado, e ¢ nesse sentido que o clitoris lhe aparece como o sujeito
anarquista (ndo “andrquico”); e completa com a pergunta, ou melhor, com a demanda de que o anarquismo tem, ele mesmo,
algo de uma politica clitoriana [c/itoridienne] como teoria da nio dominagio.
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da exposicao com multiplos focos. O clitoris ¢ um impensado politico, tal como o &,
especialmente por parte dos filésofos contemporaneos que pensam a politica, o anarquismo.

Essa inversao subjetiva de uma abordagem objetdvel, quase inaugural na filosofia,
retira o clitoris do estatuto temdtico do pensamento e do Ambito biologista, em suas parcas
ou quase nulas discussoes acerca dele, para colocd-lo como sujeito que pensa, participa da
organizagio politica e simbélica de um corpo que resiste a0 modelo, ao menos cldssico, do
patriarcado, e ressente uma distdncia necessaria.

E nessa distincia e por ela, e ndo exatamente pela diferenca, que Malabou escreve
o clitoris em um singular alargamento ao que ela faz ver como “pensamento clitoriano”, em
seu trabalho em curso, Filosofia ¢ anarquismo, e que se dd por um vinculo delicado, pouco
preciso, entre a “teoria critica” americana, em seus estudos culturais, e o pensamento do ser
(Heidegger) revisitado pela Desconstrugao. Vé-se, ademais, uma distingao estruturante entre
o que ¢ ingoverndvel, porque ¢ incontroldvel e porque resiste ao poder com poder de igual
natureza, e, de outro lado, o que nio se deixa governar ou escapa totalmente a estrutura
normativa do governo e da natureza da dominagio. E por esse segundo lado, de onde a
“distincia” de um tema nao assujeitdvel se desdobra, que a presente reflexao se dd como um
convite ao pensamento desde uma tripla margem anarquista, clitoriana, metamoérfica.

1 O CLITORIS E A DISTANCIA ANARQUISTA

Em obra que nos servird de base a escrita pelas maos de Malabou e em muitos
femininos dados a letra — Le plaisir effacé: clitoris et pensée (2020) —, a autora se pergunta: por
que a escolha pelo clitoris? E ela responde: por um tocar o que nio se deixa governar, focar o
clitoris, que é o abordar filoséfico de um sujeito avesso a dominagao — o “sentido figurado” de
que se fala, de que fala tao politicamente Proudhon, no seu Ser governado é...; mas, é também
fazer sempre a experiéncia de uma distancia em sentido literal, como que em eco ao rocar de
Jean-Luc Nancy [se toucher to7°, tocar-se a ti], com o qual Derrida 1€ o tocar o sexo, situando-o
entre o sensivel e o conceito, sem ser nenhum dos dois. Diz-se de algo contorndvel, formédvel,
diz-se de um sujeito, com Malabou. E diz-se com ele, e por ele, da distincia (e nao da diferenca)
entre o clitoris e a vagina; entre o clitoris e o pénis; entre o clitoris e o falo, nessa recusa nio
dita de submeter-se a lei do segundo; bem como a distincia entre o destino anatémico do
sexo e a plasticidade social do género; a distancia entre a reivindicacio da existéncia da mulber
€ a recusa a uma categoria como essa; entre, portanto, os muitos e préprios feminismos; a
distancia entre a fetichizagdo metonimica do érgao e o lugar andrquico do prazer. Como se
respeitar a distincia fosse encontrar um lugar politico filoséfico de equilibrio entre a extrema
dificuldade e a extrema urgéncia de dizer hoje o feminino.

3 “Se toucher toi” [“tocar-se a ti”] ¢ o titulo do capitulo XII de Le oucher (Derrida, 2000b).
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Essa distdncia a partir da qual tocaremos o clitoris deve ser precisada no ambiente
filoséfico em que Malabou o faz. Ela traz a emergéncia da forma e, por que nao, das infinitas
formas existentes, aceitdveis ou #zdo, acolhidas ou ndo, lutiveis ou ndo, enlutaveis ou 7do,
humanas ou 740, mas sempre visiveis, as quais resistem a estabilidade daquilo que vem ao ser
e persiste nele; no mesmo passo que essa emergéncia das formas resiste 4 concepgio estdvel da
Forma — da Ideia (eidos) —, esta que se torna visivel apenas porque, vinda de outra parte, se
imp6e ao espirito como fenémeno que é preciso acolher, captar, interiorizar. Ou bem, resistir
a Ideia da maneira como o fazem Levinas e Derrida, quando dela apagarao o contorno formal,
qualquer que seja ele, para assumirem um messianismo relido por uma certa ontologia do
acontecimento. Precisamente desta, Malabou fard ver uma distdncia no lugar de uma diferenga
e resistird a essa outra Forma, desde sempre essencial, para a assun¢io de um outro trabalho
conceitual que nio o idealismo nem o messianismo.

Malabou quer levar a nogao hegeliana de plasticidade, a qual aparece no horizonte
de concepcio da subjetividade, no Preficio da Fenomenologia do Espirito’, ao patamar de
um conceito e, por ele, a condicao de inteligibilidade. Ver a forma da plasticidade até a sua
metamorfose, como conceito, é o que quer Malabou, sem que precisemos voltar as formas
fixas, mas seguindo a sugestao hegeliana em ver a forma que nao cessa de requerer reparagio
e tempo, mas também acidente e explosio.

Por uma leitura que reage até certo ponto as leituras francesas de Hegel por Kojeve
e Koyré, em que a negacio desaparece no saber absoluto e no fim da histéria, Malabou
enfrenta a necessidade que traz o conceito com o trabalho especulativo de ver vir o tempo de
uma trama sobre a contingéncia, sobre o acidente, e na qual se enreda uma subjetividade que
nao ¢é preservada no liame légico da predicacio, sendo transformada no percurso ontolégico
de uma vida.

Entre a sucessao de decorréncias de ocorréncias ¢ o tempo especulativo, entre
acontecimento e acidente, estd o que nos cabe detalhar entre diferenca e distincia.

Na contramao da escritura [écriture] que se traduz em técnica [techné;eisa persisténcia,
talvez ingléria, do termo “escritura” em Derrida, que mantenha o sufixo [#74] denunciador da
técnica) — escritura que é o movimento artificioso do traco [trait] e do apagamento do traco,
isto é, do apagamento do significado e da origem que se (re)tornam, por esse apagamento,
rastro [#race], remetimento, adiamento, iteralidade, envio ao outro, resposta, acontecimento e
que, ao fim, escapa, segundo Derrida, ao sistema hegeliano do conceito —, Malabou escreve de
outro modo o designio da escritura, devolvendo a ela uma materialidade resoluta e tripartite
da forma: suas capacidades de doagao, de recebimento e de explosao. Mas, o que diz a forma

4 Hegel (2003, p. 65). “[...] s6 conseguird plasticidade aquela exposicio filoséfica que excluir rigorosamente a maneira como
habitualmente sdo relacionadas as partes de uma proposi¢io”.
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— “substituto e vestigio de um augirio” — e o que se julga de sua inteligibilidade? Antes de
responder a tal pergunta, sigamos ainda com Derrida.

Mediante um longo trabalho com a escritura, Derrida entende a forma como
identidade, presenca a si do conceito, unidade da consciéncia que traria a marca ji desgastada
de uma metafisica do sujeito, cujo principio estaria sempre atrds da sua “verdade”, esta,
apenas lida en retard como suplemento. Gramatologia (1967) responde as estruturas pelas
quais Saussure, Lévi-Strauss ¢ Rousseau visualizam a “primeira coisa” (de szatus origindrio)
do conceito, com a operagao fronteirica da différance, ou do suplemento que evidencia que
a “segunda coisa” j4 estava /4 no préprio conceito; ou seja, aquilo que a estrutura denuncia
como origem (o signo, a cultura ou a natureza) jd abriga a sua ameaca intrinseca (o rastro, o
tabu, a corrupgio).

A nogio de suplemento serve-se do liame da différance entre conceitos, no qual se
pode ler o espagamento temporal e escritural (de rastro) entre um e outro, de um pelo outro,
até que um e outro se apaguem enquanto tais e se leiam disseminados e suplementares na quase
inscri¢io do significado. Qualquer empreendimento de formagao proposicional carece, nesse
sentido, do trabalho do tempo do adiamento, pois, da impossivel decisao pelo significado e
do porvir de um rastro que jamais tomard corpo.

Seguindo a forma do movimento da escritura derridiana, Malabou a deforma,
partindo de um argumento de grande for¢a narrativa rumo ao trabalho distanciado que a forma
assumird, qual seja, o de que, havendo sofrimento, hd sintoma, havendo ferida, hd contorno,
havendo subjetividade, ha visibilidade — e é por isso que a informagio e sua aniquila¢io nao
podem reunir-se como em suplemento, num mesmo conceito.” A corrup¢io no estado de
natureza, em Rousseau, nio seria mais ou menos danosa no mesmo conceito de natureza,
assim como a justica nao saberia ser mais ou menos justa, ou mais ou menos possivel, no
mesmo conceito de desconstru¢ao, como quer Derrida, em rara ocasiao de resposta pela
definicio do seu trabalho em filosofia — “La déconstruction est la justice” (1994, p. 35).

O seu cuidado ético com a palavra, com o conceito ademais, jamais fixado em letra,
em nome da menor violéncia possivel, nao tomara forma, unido que estd a violéncia na arena
da linguagem (Jogos), que é sua violéncia intrinseca — é s6 lembrar de onde se deu o parricidio
parmenidico pelo Estrangeiro de Eleia, qual seja, o parricidio de um “filho” de Eleia, o qual,
no idioma e no mesmo “espirito de um tempo”, se apresenta como “bastardo” de uma filiagao
entdo respondida pelo ateniense anfitrido, n'O Sofista de Platao, trama politica e filoséfica
de notdrio engajamento conceitual que acontece justo sob a luz da lei da hospitalidade —,
jamais tomard forma a violéncia e a menor violéncia no conceito (e no trabalho) de escritura,
portanto. Jamais tomard forma a justica — qualquer forma de justica — no conceito que

5 Para ver a argumentagdo completa, ir a “La plasticité en souffrance”. (Malabou, 2005b, p. 36-37.)
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se propoe o trabalho da justica e como justica, jamais encontrard a sua expressio a menor
violéncia que nao se incorpora, eis a tese contra Derrida.

Ao afirmar o trabalho sobre a forma, e

[d]ado que tem em si mesma todos os significados do trabalho da forma, a plasticidade
aparece como uma instincia demasiado sintética, demasiado integrativa, demasiado
“cicatrizante”: seria j4, em virtude mesma do seu nome, uma cura para o sofrimento

que estd encarregada de expressar (Malabou, 2005b, p. 36).

Contra Levinas, para quem o sofrimento nio seria pldstico, Malabou imprime seu
profundo materialismo na impossibilidade do “salto” ou de qualquer transcendéncia que d4
lugar, como ela diz, & impossibilidade de fugir. O que é uma saida, o que pode ser uma saida,
ai mesmo onde nao hd nenhum fora, nenhum outro lugar, ela pergunta: o que segue, ainda, o
que é uma saida frente a0 que nenhum outro tempo pudesse resolver, o tempo sem solugao de
uma dor extrema, de um mal-estar que persiste desde sempre para dentro, como seria escapar
na clausura mesma?

Sabe-se que a saida, em Levinas, é o salto ético em direcao ao Outro e por ele, por
fu; 0 que ndo assume mais o lugar da subjetividade, mas da responsabilidade a0 infinito. Essa
responsabilidade se enderega ao rosto sem desvios, sem recusa, sem atraso, e onde conhecimento
e pensamento nio podem alcancar, de onde cessa, portanto, qualquer possibilidade do trabalho
sobre a forma. O rosto sempre transborda os contornos da plasticidade, atesta Malabou, sobre
esse que ¢ o cerne da metafisica levinasiana, j4 que outrem se expressa antes de toda forma e
de uma anterioridade tal, cuja presenca suprema assiste a seu proprio aparecer como auséncia,
de cujo rastro ¢ o passado do Outro. Ou, ainda, se manifesta por uma “outra presenga’ que é e
nao ¢ integrada no mundo: visitagao. A presenca do Outro no mundo no toma, em Levinas,
outra forma seno a visitagdo — como pobreza, em exilio e na nudez desprotegida do rosto,
cuja expressao s se inscreve a0 modo de um reconhecimento e de um limite: “Vocé pode me
matar, mas nio o faga”.

A forma que, na relagio com outrem, pareceria imediatamente me dar alguma
solidez, para Levinas, ao contrario, deformaria a inscrigao ética do rosto e confundiria o que
se d4 na reta e irrestrita resposta aquela inscri¢ao (“Vocé pode me matar, mas nao o faga”); o
que, por fim, caso reivindicasse sua concretude material, impediria o salto ético, ao direcionar
a responsabilidade pelo Outro segundo o aparato juridico ou a retérica do afeto (da amizade
ou do amor), e nio na direta e infinita resposta ao rosto.

Mas, entio, o feminino nio tem rosto, nio se d4 em e como um ente? Ou haveria
uma outra forma da entidade que nao passasse pelo trato juridico ou pelo ambiente objetal
do afeto? Malabou toca nessa questao, lembrando um Levinas mais jovem, em seu ensaio
fenomenoldgico Da existéncia ao existente (1947), no qual o autor denuncia em Heidegger
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um esquecimento do existente pela assungao “fria” de uma existéncia neutra, an6nima, sem
posi¢ao ou expressao éticas, que ele chama Ad [il y a.

O ente, ou o existente, faz legivel a diferenca, e essa legibilidade, inscrita em nés como
uma exortacio ética, ¢ justamente o outro nome do feminino. [...]

Podemos perguntar mais uma vez que mal haveria em vincular a alteridade com um
ente, o feminino, e o feminino, as vezes, com a mulher. Que mal haveria justamente
quando, para Levinas, o feminino designa a fragilidade, a exposi¢ao ao mal, que nao
podemos separar de um certo rol esquemdtico [...] (Malabou, 2009, p. 295, 296, livre
traducio).

Com Derrida, ela segue:

A feminidade é unicamente violdvel, quer dizer, como o segredo o ¢, invioldvel.
“Feminino” designa o lugar dessa contradicio da “légica formal”: violdvel invioldvel,
tocdvel intocdvel (Derrida, 2000b, p. 101, 102 apud Malabou, 2009, p. 296, livre
tradugio).

Distanciando-se desses dois pensamentos (Derrida e Levinas), que conduzem as
margens da metafisica e da subjetividade, em um tnico gesto de desmonte da ontologia,
Malabou resgata a ontologia no pensamento contemporineo pds-Heidegger. Afastando-se,
pois, de uma filosofia que assume, com ou sem restri¢oes (Derrida e Levinas, respectivamente),
uma ética cujo cerne ¢ a alteridade que-chega-antes e guarda, como em segredo, o vestigio
de uma inviolabilidade, Malabou chama a ordem das relagbes com o Outro uma demora
precisamente na ontologia da forma e nas formas presentes da subjetividade que chamam, por
sua vez, 2 ordem do ente feminino a distdncia com o ser mulber. O clitoris aparece em meio a
essa distancia que vé chegar, como em aporia® e em diversas formas, o que a ferida da violéncia
faria recuar ja em seus contornos.

Para ver chegar uma forma do feminino, e em vez de conferir ao clitoris a forma
cldssica das ninfas — imagem da mulher ideal, pois transitéria, sempre entre, nunca pronta,
nunca prontificada a..., mulher-entre meninas entregues a pureza natural e acompanhantes
perfeitas de Diana, na narrativa mitolégica, e, ainda, mulheres-ninfas destituidas de clitoris e,
porque nunca gozam, sio mulheres perfeitas —, prefiro tocar na velhice precoce de Marguerite
Duras, que Malabou toca em Ontologia do acidente (2014).

6 O termo “aporia’, que ¢ operagao de escrita em Derrida mediante o trabalho de desconstrugio do que ele entende como
metafisica da presenca, aparece aqui, por Malabou, como um impasse posto ¢ travado, nio abandonado, pelo pensamento:
no qual se converteria o feminismo, se apagdssemos dele o lugar da mulher; por outro lado, se se confere ao feminino o
lugar obrigatério da mulher, por sua anatomia sexual, convertemos o feminismo em um lugar ético um tanto suspeito,
se bem entendido por Derrida e Levinas, como apagamento do ente ou neutralidade do ser. A “saida” aporética é o nao
apagamento de nenhum dos lados, para manter um dado intercimbio na distincia, e cuja origem néo ¢ a alteridade, senio a
convertibilidade. “Assim é como comeca a diferenca”. Assim, é possivel dizer do feminino a distancia da mulber na passagem
que se dd no ¢ que forma o coragio do género (Malabou, 2004).
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A intengdo é sustentar a dimensao anarquista do clitoris, adentrando a terceira
capacidade da forma, a qual é precisamente a explosao ou, em termos de ontologia, o acidente,
que, em Hegel, assume tanto o sentido légico oposicional a necessidade e, portanto, acidente
de uma substincia & maneira aristotélica, quanto o seu sentido cronoldgico, que ird nos
importar mais, de uma forma do acontecimento como o nio antecipdvel, contudo, que deixa
claro que o surgimento e a explosao da forma sao indissoluvelmente ligados.

E intengio ainda enfrentar o trabalho com o negativo que assume o pensamento
de Malabou, ao dar visibilidade ao ser como plasticidade, ou enfrentd-lo como distdncia das
filosofias que marcam a diferenca por sobre a forma, quando assumem os dois termos de um
conceito. Prefiro levar-nos, nesta feita, a assun¢io a termo de um conceito: o conceito pléstico
—uno e trino, se dado a leitura kendtica hegeliana e a leitura relevante’ derridiana — embora
percorrendo a “borda externa” e excedente do c/itoris por uma escrita que volta ao trabalho
especulativo, ao vasculhar uma certa estrutura metamoérfica que autoriza a passagem de uma
época a outra do conceito, e de uma forma a outra da subjetividade.

2 DURAS NA CONTRAMAO DOS MOVIMENTOS IDENTITARIOS

Como uma reserva de dinamite escondida na fina casca do ser-para-a-morte (Malabou,
2014, p. 11), um acidente ou traumatismo interrompe o curso natural das coisas e transforma
alguém num personagem novo, sem precedente. E, no entanto, afirma Malabou, a gente
se torna exatamente aquilo que é, a gente s6 se torna aquilo que ¢, na légica que conduz a
morte, 16gica guiada por uma ontologia do acidente que nada desarruma. Uma nova forma
nasce das intrusdes no curso da vida — acidente —, mas que referéncia alguma a levaria de
volta ao ser antigo. Torna-se finalmente o que se ¢, na permanéncia de uma identidade que
se transforma e cujas transformagées nunca a contradirdo. Estas podem fixd-la, caricaturd-la,
nao a reconhecer em nenhum passado e, ainda assim, abrem a ela uma subjetividade rasgada.
Um novo personagem surge e coabita a histéria bifurcada de uma identidade.

Ora, os exemplos que estdo nessa ontologia, nessa capacidade destrutiva que a
plasticidade pode conferir, s3o os mais diversos e singulares: a stbita identidade cindida
dos traumatizados de guerra, de regimes de tortura, de acidentes cerebrais ou de catédstrofes
naturais, ou a identidade desertada num processo — os doentes de Alzheimer, a indiferenca
afetiva de certos cérebros lesados, a perda gradual da condi¢io mais ou menos estdvel da
sobrevivéncia ou a possibilidade sempre latente de nos percebemos absolutamente outros,
sem redengao nem resgate, sem reconciliagio com a antiga forma, para sempre estranhos aos
outros e a n4s mesmos.

7O adjetivo “relevante” [relevant] designa a tradugdo que fez Jacques Derrida do conceito hegeliano Aufhebung, ao propor
a forma do relevo nas duas diregoes do termo-guia a dialética, quais sejam, a da supressio (relevar) e da conservagio (dar
relevo).
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Tem-se, nessa possibilidade explosiva da forma, uma precisa volta do pensamento
sobre o negativo.

Entre as imagens de juventude de Marguerite Duras e aquelas da escritora jd madura,
hd um hiato mudo de um tempo apagado, o qual nos faz duvidar de sua declarada velhice
precoce. N’ O amante, quando do encontro com um homem no aeroporto, Duras relata como
a impressdo deixada era a do tempo discorrido de uma vida, no qual, dos dezoito aos vinte
e cinco anos, o seu rosto tomara um rumo imprevisto. O homem dizia preferir dela aquele
rosto “devastado”.

Esse envelhecimento foi brutal. Eu o vi ganhar meus tragos, um a um, mudar a relagao
que existia entre eles, aumentar os olhos, entristecer o olhar, marcar mais a boca,
imprimir profundas gretas na testa. Ao invés de me assustar, acompanhei a evolu¢ao

desse envelhecimento do meu rosto com o interesse que teria, por exemplo, pelo
desenrolar de uma leitura (Duras, 1980 apud Malabou, 2014, p. 48).

O dlcool e 0 gozo acompanharam os dois envelhecimentos de Duras: nas duas vezes
que envelheceu, nas duas formas que assumiu, eles estiveram e anunciaram a consciéncia
de uma metamorfose atestada por si e no seu rosto visiondrio. O que Malabou faz ver da
ontologia destrutiva é o que p6s Duras a4 prova do que se via marcar. A frieza com que
Duras experimenta a determinagio negativa das suas possibilidades sugere a Malabou
que também, como com os afetos, o desamor ¢ brutal; de repente, tal como aquela stibita
alteridade estampada no rosto, deixamos de amar quem quer que seja, ¢ uma indiferenca
cobre a meméria do que fomos antes e do que sentimos antes, como uma névoa. A maneira
as avessas de uma estratégia psicanalitica, o desamor e a indiferenca brutais que apareceriam
como o improvavel ou a estranheza de um acontecimento [Unbeimlichkeit] se mostram, de
modo absolutamente familiar, na formagio de um possivel negativo.

Naio obstante o acidente e suas implicagoes negativas, uma ontologia se abre a leitura
minuciosa, especulativa, para além do saber absoluto levado a cabo no conceito, para além de
um saber a risca do devir determinado por uma ontologia que d4 e recebe de si mesma suas
proprias imagens sensiveis. Para além de Hegel e ainda vendo vir o seu futuro, Malabou entende
e prossegue com a morte de Deus até encontrar o desamparo e sua extrema possibilidade, em
um Hegel que se despede de sua juventude, em F¢ e Saber (1802). Af, é Malabou que leva a
risca 0 momento conceitual de descoberta da plasticidade, no qual a filosofia conhecerd o seu
espago pldstico, quando desmontar as partes estdticas de uma proposicao (vide nota 3).

Malabou toma, assim, a morte de Deus como a mediagio contingente entre as
negacdes que resistem a determinagao positiva dos possiveis: a autonegacio de Deus pela
falta origindria segue os trés passos especulativos: 1. um Deus faltante de si, que encontra na
[sua] auséncia o tempo da conversdo; 2. sua alienagio e seu sacrificio a conversao, ao lancar-
se a0 ser ¢ a0 Nao ser, A encarnagao e a morte; 3. e o adeus a si mesmo, sua inteligibilidade
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velada, seu reconhecimento negado. Entre a razdo que predica a fé pelo trabalho grego de
constitui¢do do ser e da identidade (em que Deus falta) a fé adulterada pela predicagao da
razdo no trabalho cristao do sacrificio e da desconstituigao da presenca, ¢ onde se faz possivel
ver o sujeito como processo desindéntico a si.

Dessa desidentificacio a si, com a qual Freud anunciard um sujeito desde j4 clivado —
eu e isso —, é onde, parece-me, Malabou faz emergir a figura literdria bem como a subjetividade
desde sempre clivada de Marguerite Duras, especialmente pela forma da coragem com que
também Freud pensava o desamparo. S6 haveria emancipagio onde hd desamparo, eis a
ideia freudiana, a qual, longe de constituir uma saida melancélica, produz essa forma da
coragem que ¢ possivel ouvir ecoar na esfera politica de onde Malabou pensa o clitoris por
sua subjetividade anarquista (ndo andrquica).

O desamparo [Hilflosigkeir] que Freud afirma a emancipagio ou, como bem traz
ao idioma portugués o filésofo Vladimir Safatle, “a condicio de estar sem ajuda’, nio ¢é
um abandono ou uma alienagao do sujeito entregue a inconsciéncia politica, ou mesmo a
confirmagao moderna do valor da autonomia que marcaria a condigao moral da igualdade;
diferentemente, é uma despossessao de si pelo profundo reconhecimento de uma alteridade
(em mim ou no outro) avessa a qualquer identificagio e, dessa maneira, a0 modo de uma
relagao com o poder, sem que se identifique com o ele (n2o uma relagio de poder); ¢ demanda
politica por exceléncia de destitui¢ao da dominagao. De certo modo, a subjetividade entregue
a politica anarquista bem como ao pensar (n)o feminino passa por uma afirmagio do
desamparo, pela recusa da tutela de si, sem que se eximisse de responder por si. E, no entanto,
essa condigio politica do psiquismo aproxima Malabou mais de Hegel do que de Freud.

De Freud, Malabou herda, a0 mesmo tempo que descarta a negagao requerida, as
nogoes de denegacio | Verneinung] — quando um sujeito se recusa a reconhecer como seu um
objeto recalcado —, de foraclusio [Verwerfung]l — a recusa do sujeito em tomar consciéncia
de suas proprias recusas — e mesmo a nogao de pulsio de morte [ Todestrieb] — quando o
possivel negativo se confunde com a pulsao de destruigao —; todas elas liberam sem saber a
possibilidade de uma outra histéria, o desfecho esperado pelo sentido ou a saida consciente de
uma clausura porosa, jd que preservam, na origem, uma potente forma da afirmagao.

O que Malabou pensa, nio com Freud, mas com Hegel (0o qual, por sua vez,
desprezava a génese preservada, a memoria resgatada, em nome da efetividade) é que um Deus
se despede de si para entrar em uma histéria sem memdria ou, a0 menos, sem a memoria
resgatada pela roupagem simbdlica. Embora jamais renasca, é um Deus que pode renascer que
essa ontologia anuncia; embora seu nascimento terd sempre sido um segundo, um terceiro,
um sem numero de nascimentos, esse nunca serd um renascimento, tampouco uma redengao.
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Ai reside a dificuldade filoséfica que acompanha o pensamento de uma
acontecimentalidade e de um regime causal inéditos que nada devem, paradoxalmente,
ao pensamento do acontecimento nem 2 teoria alguma da etiologia psiquica (Malabou,

2014, p. 70).

Af reside a heranca hegeliana em Malabou, heranga pldstica como esquema-motor
do tempo presente, que faz do Deus do desamparo o sacrificio de si do pensamento e a sua
suprema possibilidade. Alguma coisa que se pode ver vir do passado, a luz da contingéncia (o
dlcool, o gozo, a cicatriz no rosto de Duras), toma uma forma stbita 2 sombra da necessidade
(a velhice precoce, o desamor, o desamparo); ambas — presenca e forma — estampam algo
como a necessidade da contingéncia e colocam a primeira no abismo da segunda. Necessidade
e contingéncia tomam, ademais, a coadjuvacio onde identidade e alteridade assumem o
protagonismo. Malabou recusa considerar que o acidente, o advento de uma nova forma a
partir de uma metamorfose, responda a qualquer chamado de uma identidade. A prépria
escrita de Duras resiste a todo encadeamento causal do qual se vislumbrasse a silhueta de um
efeito resultante ao fim, e se dd por uma assindética® como uma forma do vicio no interior
da linguagem.

Meu desejo obedece a meu irmao mais velho, ele rejeita meu amante. Cada vez que
os vejo juntos, acho que nunca mais vou conseguir suportar essa visio. Meu amante

¢ negado justamente em seu corpo frdgil, nessa fragilidade que me arrebata de gozo.
Diante de meu irmio ele se torna um escindalo inconfessdvel, [...]

Explico quando nos encontramos de novo na garconniére. Digo que essa violéncia de
meu irmio mais velho, fria, insultante, acompanha tudo o que nos acontece, tudo o
que chega até nés. Seu primeiro movimento é matar, eliminar a vida, dispor da vida,
desprezar, perseguir, fazer sofrer. Digo que nio tenha medo. Que nio corre nenhum
risco. Porque a Unica pessoa que meu irmao mais velho teme, que curiosamente o
intimida, sou eu (Duras, 2009, p. 25, 26).

A subjetividade sobrevive ao fim. O sujeito despossuido de si, em sua prépria
trajetoria, inerte & arremetida do tempo rumo ao “porvir de parte alguma” que o conferisse
sentido e dire¢do, esse mesmo sujeito, Duras, que nio sai de um devir necessdrio de suas
negacoes determinadas, todavia, avessa a ordem, porque nao félica’, da especulagao légica dos
acarretamentos conceituais, esse sujeito no feminino alinha-se & ordem de uma desercao, de
um desamparo que toma forma.

8 Segundo o Diciondrio de Retdrica (apud Malabou, 2014, p. 51), trata-se de uma “figura obtida pela supressao dos termos de
ligagao”, por meio da qual se cortam as conjung¢des que unificam as preposigoes e os segmentos da frase.

2 Lembro aqui a obra Glas (1974), de Jacques Derrida, na qual a metédfora filica serve de ponto de desconstrugio articulada
entre o que, entdo, se faz ler em dois pensamentos de um fonofalogocentrismo reinante; em formato quadrado e alinhado
em pdginas pares e impares e colunas com linhas mutantes, Derrida escreve assim um livro que encontra a différance entre
dois lados controversos da Aufhebung: de um lado, a filosofia sistemdtica e absoluta de Hegel e, de outro lado, o pensamento
antiacadémico e transgressor de Jean Genet.
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E possivel dizer “ndo”? Um “ndo” completamente seco, inconversivel e, “sim”? Essas
questoes determinam a necessidade de uma ontologia do acidente. Existiria uma
maneira, para a vida, de dizer nao a si mesma: nio a continuidade, nio a resisténcia da
memoria ou da infincia, ndo 4 bela forma, nio 4 metamorfose sensata, nio ao declinio
progressivo, ndo ao progresso do préprio negativo? Essas questoes se deixam resumir
nesta: ha uma modalidade do possivel que esteja exclusivamente ligada a negagio?

(Malabou, 2014, p. 60).

3 UM “NAO” COMPLETAMENTE SECO, INCONVERSIVEL EM “SIM”

Dizer que algo ¢ possivel ¢ dizé-lo capaz de vir ao ser e persistir nele. A ontologia
tradicional, desde Parménides, postula o possivel como afirmativo a si préprio, numa exclusao
tautolégica do negativo (o ser é; o nio ser nio é), diz-se sim ao sim e nio ao nio. Mas, ¢
quando se diz sim ao no? Nao pergunto pela saida parricida na qual se diz nao ao sim (por
vezes, 0 ser nao é; em outras, o nio ser faz-se, vem contra a luz, sendo). Escrevo com Malabou
de um nio redobrado (o nio ser é nao ser), de quando nao é possivel simplesmente negar, mas
redobrar a possibilidade. E nao se trata da possibilidade do que se espera aparecer do outro
lado do muro, na outra face da moeda, além da linha do horizonte, espera certa de esperado
certeiro.

Contudo, ao tocar o seu lado negado, ao escavar o possivel efetivo com que
habitualmente seguimos um ou outro rumo — ou nos liviamos efetivamente rdpido demais
pelo cansago de um excesso, do que sempre poderia ser outro e de outro modo, e que nos faria
perder tempo numa escolha demasiado frutifera, ou o cansaco de poder escolher nos levaria a
rever a origem e a deduzir o seu decurso, “nao se pode refazer a histéria” —, ndo pensamos ainda
na outra possibilidade enquanto o outro da necessidade? A plasticidade destrutiva a que esse
“nao” responde proibe vislumbrar a outra possibilidade necessariamente posta. A necessidade,
por sua vez, seria ela “[...] uma lei surpreendida por seus préprios casos’? (Malabou, 2014,

p- 30).

Nessa outra origem que temos por negativamente possivel e que s6 pode ser pensada
a maneira de uma metamorfose, é que é permitido ensaiar: e se tivéssemos o clitoris anarquista,
no lugar de poder do falo? E se o pensar do primeiro metamorfoseasse o pensar do tltimo ,em

um “nao seco” que conferisse um outro impulso ao pensamento do politico?

Averiguar essa possivel metamorfose de uma impossivel oportunidade e de um
avesso conceitual requer que sigamos Malabou, quando ela pensa a democracia moderna
com Baudelaire (“a democracia é o segredo aristocrtico da massa”) e com Elias Canetti (“o
que acontece quando se estd em massa ¢ uma modificagdo, tdo radical como enigmdtica’).
A tese que Malabou leva adiante é a de que a democracia (e, seguindo Jacques Rancicre,
por uma forma pura da democracia moderna, qual seja, a de uma democracia que se nos
mostrasse os contornos do anarquismo, é o que Malabou nos convida a pensar) nasce da
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transformagao da igualdade massiva em igualdade distante. A distdncia que traz essa igualdade
transformada é conquistada no desamparo de ser, 20 mesmo tempo que é uma distAncia entre
si mesmo ¢ outro, em que ser todo o mundo sem ser ninguém em particular é ser singular na
desidentificacdo consigo, e de cujo “vazio”, o qual pareca deixar esse oco identitdrio, vem a
chance de regular a distdncia entre cada qual, num espago de uma profunda igualdade.

E na condi¢io dessa igualdade nas distincias que uma metamorfose se dd, no
intercAimbio de identidades, a que chamamos “massa”. Essa massa serd lida plasticamente
como madscara (persona) — limite ao contato, criagao de uma defesa que, embora fragil em sua
imanéncia, cria a distAncia com a qual a mimesis possa encenar o conhecimento mutuo, sem o
reconhecimento, o fascinio sem a dominagao, desamparo ¢ forma politica. Canetti e Malabou
trazem algo a respeito dessa drea sempre estrangeira do ser coletivo que contrasta com a
transparéncia necessdria ao espago publico democrdtico com que Rousseau idealizara, por
meio da imagem das festas ptiblicas genebrinas de seu tempo, a sociedade civil do contrato; ao
contrdrio, a organizacio politica mais violenta seria exatamente aquela que desmascarasse os
individuos, que os colocasse a nu, destituindo-lhes a liberdade dos movimentos desidentitdrios
(das ruas, dos estddios, dos hospicios) e que os encaminhasse rumo a uma forma generalizada
e romantizada de ser-juntos.

H4, em contrapartida, por esse espago coletivo distanciado, a possibilidade de
manter um segredo que anima uma mdscara, e que ¢ 0 mesmo que anima a forma puablica
da massa. Malabou afirma, com Canetti e com Derrida, algo como: a massa protege o
segredo, o segredo guarda a massa, e ela segue sozinha com a sentenga “o anarquismo forma
o clitoris”. A massa, assim como o anarquismo, guarda o segredo da coesao social pelo que
lhe pareceria o mais dispar: as rupturas e as metamorfoses; o segredo, assim como o clitoris,
ambos destinados a um destino errante comum, compartilham de um foro intimo no coragio
do comprometimento com o manifesto e com um pensar coletivo, para esconder-se melhor.
Assim o é como na relacio entre os géneros, “[...] esses lugares sem conteudo” (Irigaray, apud
Malabou, 2009, p. 285), e suas delimita¢oes identitdrias.

Ainda acerca da massa e sua relagio com o nio dito, Levinas bem lembra que o
grande mérito do marxismo ¢é denunciar a hipocrisia do sermao que se quer transparente,
com a verdade velada e absolutamente publica da fome e da sede; Derrida o faz, recordando
que Marx finge enumerar a massa, pois sabe que ela nio provém de um célculo, mas do
quao sao incontaveis os seus interesses, seus cCOntornos, seus sonhos, suas mais-valias, no
afa pelo manifesto pablico; Malabou os lembra, os articula, conferindo & massa a verdade
da materialidade do sofrimento e a convertibilidade do que se inscreve como rastro e como
cabega em forma e em sujeitos. O segredo ¢, de fato, a cabe¢a das decisoes publicas, a solidao
na democracia e o limite absoluto da massa, sua negagao e sua possibilidade silenciosa.
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Da manutengio do segredo para que a massa se articule democraticamente estd a
desconstrugao que Derrida faz da posigio kantiana por um suposto direito de mentir por
amor & Humanidade, cujo apelo incondicional 4 verdade dita a quem quer que seja fere,
paradoxalmente sob uma condi¢io de hospitalidade, o direito ao segredo, ao foro intimo, que
guardasse a saida pela justi¢a ou, como em Malabou, que abrisse a uma ontologia morfoldgica.
Partindo da incondicionalidade da justica na lei prdtica da razao, Kant teria submetido
condicionalmente a justica ao Direito, segundo Derrida, retirando do trunfo a priori da
justica sua prépria possibilidade pura; do mesmo modo que, descobrindo a plasticidade no
coracdo da filosofia hegeliana, Malabou quer dar visibilidade (pelo conceito como forma)
aos itinerdrios das transformagées em curso na sociedade, nos sujeitos que ficaram a sombra
da reta razio como impensados ou invisiveis. A transformagio morfoldgica é o avesso da
transcendentalidade e o outro patamar da contradigao; ela ¢ a negagio que produz sua prépria
forma.

Insistindo tanto nos contornos de uma metamorfose politica, Malabou quer mostrar
que a coesao social e os acidentes e rupturas tém a mesma origem: o “ndo” aos messianismos
ético levinasiano e ateu derridiano, bem como o “nao” ao acontecimento que reservaria uma
conflanga ingénua, na concep¢io de Malabou, no “sim” da sobrevida pela “menor violéncia
possivel” a despeito do seu inevitdvel fracasso no perjario (Derrida), ou uma crenca frégil,
mas incondicional, na salva¢do, inclusive nas suas resisténcias, sem a qual a existéncia nio
seria possivel (Freud). Nao é verdade que essa dupla estrutura da promessa (Derrida e Freud)
seja incondicional. “A filosofia que vem deve explorar o espago dessa derrota das estruturas
messidnicas” (Malabou, 2014, p. 69). Ora, o possivel dobrado é aquele que torna a existéncia,
como seja, impossivel.

Quando Lacan, impressionado com a trama de Le ravissement de Lol V. Stein, afirma
que Duras bem diz do que nio sabe, ele procura detectar na escrita da autora uma auséncia
messianica, constitutiva do feminino. Para além da “rocha da castra¢do”, a qual faz cada sexo
deter-se frente ao repudio ao feminino, Duras faltaria a si mesma, segundo Lacan, quando
procura dizer a prépria falta sem conseguir, todavia, deixando epifanicamente o sentido a
mostra. Embora o falo, viril por sua imagem, nao encarne nenhum dos sexos, ainda segundo
Lacan, e a relagao sexual efetiva ou virtual (discursiva, ao dirigir-se ao Outro como objeto de
um desejo para sempre insatisfeito) dissolva o masculino e feminino na irrealidade do falo, a
falta e o acontecimento resistem, no pensamento messianico.

Duras sobrevive a falta. Sua escrita marcada por siléncios e pausas que sao eternas
suspensoes, nao esconde o que deveria saber, porém, tao s, nao hd nada para ver. O negativo
na obra de Duras, na escrita no feminino, nio inscreve rastros a uma leitura essencial,
priori e postergada, seno se desenvolve plasticamente a partir do esgotamento dos possiveis,

marcando a ocorréncia vital e stibita da interrup¢ao.
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[...] quando toda virtualidade j4 se foi hd muito tempo, quando a crianca, no adulto, j4
se apagou, quando a coesdo estd destruida, o espirito de familia esvanecido, a amizade
perdida, os lagos desaparecidos, na frieza cada vez mais intensa de uma vida desértica

(Malabou, 2014, p. 70).

CONSIDERACOES FINAIS

Levar o clitoris ao patamar conceitual de um sujeito, conferir-lhe, portanto, uma
identidade nao essencial, nio leva Malabou a considerd-lo um acidente “[...] que, em certo
sentido, estaria apenas esperando por ele para se desdobrar”. Entretanto, é no esgotamento
das possibilidades essenciais do sujeito clitoriano (clitoris) que Malabou lhe reserva um duplo
nicleo duro: de um lado, o lugar inttil do prazer que destitui o sujeito de sua apropriagio
funcional rumo a um pensar politico morfoldgico; de outro lado, o engajamento no argumento
e em sua implica¢io acerca da violéncia contra a mulher, qual seja, o de que hd uma violéncia
especifica ao feminino, seja 14 o que “feminino” for — essencialmente ou nao, sujeito de uma
escrita e de uma narrativa heteronémicas e de um pensar apagado pelo discurso hegemonico
a seu respeito —, hd uma violéncia prépria desferida a um alvo préprio.

Desse segundo ntcleo duro, afirma-se uma violéncia especifica que faz com que
exista algo a ser lido e tido como feminicidio. A forma feminina ¢ alvo privilegiado de uma
certa agressao a ecla apontada, por ela eleita, nela acertada: o mal como violagio (Levinas,
in “Fenomenologia do Eros”, Totalidade ¢ Infinito, 2000). E s6 mesmo uma tal violéncia
justificaria uma escrita feminina engajada, nio “arrebatada” [ravissée] como seria (seria?) a
escrita de Duras entregue ao jogo de olhares e de amores errantes pelo qual faz passar e
saltar a personagem Lol V. Stein, mas, de um empoderamento anarquista que sobrevive a
hermenéutica sedutora a seu respeito, e se dd desde uma distancia tao secreta quanto eloquente,
desde um “nao” tao seco quanto inconvertivel em “sim”.

Se o feminino nio ¢ essencialmente o lugar da cria¢io, mas tao sé o da gestagio do
criado, se tampouco o gesto e o ato de escrever no feminino e de escrevé-lo nao leva o debate
as cegas, ao se deixar determinar pelo gestar receptivo e reativo, ainda assim, assumindo a
narrativa da criagao, lega-se, com Malabou, o feminino a uma ontologia da catdstrofe, pois
estd claro que o surgimento e a explosao da forma sdo origindria e indissoluvelmente ligados.
Funda-se, aqui, uma ontologia politica do esgotamento das determinagées, dos governos e
dos projetos, dos planos e das inscri¢oes, em que se haver com as formas imanentes do que
resta é tocar o mais aventuroso e o mais despatriado dos sujeitos, aquele que nio se deixa
governar, porque nio se deixa encontrar.

Uma ontologia como tal deve levar em conta os modos de ser e de pensar, suas
formas possiveis, ainda que improvéveis, rumo a um novo impulso, o qual seja o de ir o mais
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longe possivel, como quer Foucault, no trabalho indefinido da liberdade'® ou, pelas maos de
Malabou, no trabalho plistico da diferenga. A partir dai, desse Gltimo termo, um ji velho
conceito toma a frente para que a novidade da forma pldstica e de sua capacidade de ler o
NOSSO tempo possam aproveitar, sem que isso soe Como uma aposta ou uma espera, 0 espaco
conquistado entre distincias.
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