Dilthey: hermenéutica da vida

DILTHEY: HERMENEUTICA DA VIDA
E UNIVERSALIDADE PEDAGOGICA

Maria Nazaré de Camargo Pacheco Amaral

RESUMO: Dilthey apontou primeiro a psicologia e depois a hermenéutica como tendo papel
fundamental para sua filosofia da vida, cujo principal objetivo pratico é desenvolver a pedagogia
ou teoria geral da educagdo. A pedagogia necessita da ajuda da ética para estabelecer seus fins e da
psicologia para indicar seus meios. Este texto tem por objetivo mostrar a relacao entre hermenéutica
da vida e pedagogia, para Dilthey. A filosofia da vida do autor, ao adotar procedimento hermencéutico,
exercita a compreensao ou busca de significado das criagbes humanas histérico-sociais por um tipo
especial de relacio entre as partes e o todo. E justamente dentro desse balanco hermenéutico que
propomos apagar qualquer vestigio de ruptura, brecha ou contradicdo entre a busca de principios
universais da acdo humana e a impossibilidade de construgido da tarefa humana moral, por meio
de principios universais. S6 em 1890 Dilthey deu inicio as conhecidas conferéncias sobre ética, na
Universidade de Berlim. Tais conferéncias, publicadas em 1958 por Herman Nohl, no volume X
das Obras Completas, apontam as diretrizes do caminho que devera consolidar a ética formativa ou
social, enquanto solucdo histérica para o alcance de principios universais de orientacao para a conduta
humana. Essa trajetoria efetiva-se gragas ao exercicio distintivamente humano da autorreflexido. Por
meio dela, é possivel cumprir nosso destino de manifestar, exteriorizar no tempo a energia do espirito
absoluto que nos ¢ imanente. Diante desse panorama, este texto procura sublinhar como é possivel
que tal pedagogia possa respeitar sua tarefa universal de orientar historicamente o desenvolvimento
das novas geragdes, sem dirigir o processo por meio de fins rigida e fixamente estabelecidos.

PALAVRAS-CHAVE: Pedagogia universal. Autorreflexdo. Etica formativa. Filosofia da vida.
Hermenéutica.

O caminho da “descricaio da vida” ou da “critica da razao historica”
confunde-se em Dilthey com o da formagio teérica do mundo histérico. O
procedimento hermenéutico, defendido por Dilthey como o mais apropriado para
a compreensao do mundo histérico do espirito, fundamenta-se no refor¢o do
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balanco pendular entre todo e parte, universal e singular. “Eu devo compreender
o todo — declara Dilthey — a partir do singular e o singular a partir do todo. Dessa
contradi¢iao resulta o procedimento do hermeneuta™. As relacoes vivas entre
o reino das uniformidades, dos casos tipicos, e o reino do singular, dos casos
particulares, da individuagao, compoem a marcha da historia, marcha essa que
define a propria natureza do trabalho hermencutico das ciéncias do espirito. O
ponto critico deste traduz-se assim para o autor: “[...] a partir do conhecimento
do geral, que se apoia na abstragao das diferencas proprias do homem singular,
aproxima-se do grande problema da individua¢ao™
do movimento pendular, o acesso a individuagao s6 nos ¢ possivel pela via indireta

. E, s6 para compor o outro polo

do conhecimento do geral, que, por sua vez, se apoia nas diferenciagdes proprias
do homem singular, concreto... Nosso proposito fundamental serda o de procurar
mostrar algumas raizes mais profundas da hermenéutica da vida, enquanto capazes
de impulsionar e orientar a filosofia da vida de Dilthey, em sua trajetoria teérica, de
descrever a vida pelo exercicio do balanco pendular entre todo e parte, universal e
singular, vida e historia, teoria e pratica, pensar e agir, filosofia e pedagogia. Com
base, entdo, na perspectiva diltheiana da vida, buscaremos aprofundar as relagdes de
compromisso funcional entre filosofia e pedagogia.

FILOSOFIA PRATICA OU ETICA SOCIAL: UMA SOLUGAO HISTORICA

Todo arcabougo histérico construido pela trajetoria diltheiana da critica da
razao historica parece ter apenas um valor instrumental, pois ele esta, desde suas
origens, voltado para consolidar a satisfagao de uma necessidade anterior a tedrica,
primitiva por origem, a saber, a necessidade humana de seguranca pratica. E como
se a filosofia da vida, simbolo maximo da busca da certeza tedrica, resultasse da
necessidade essencialmente humana de buscar apoio sélido para a acao e, com isso,
permitisse extrair de toda sua especulagao tedrica regras praticas ou orientagao de
conduta. Dilthey ¢ bem claro, quando afirma: “A ultima palavra do filésofo |[...] ¢
a pedagogia, pois toda especulagio é feita devido ao agit”™*. A tarefa pedagdgica
constitui para ele o fim pratico por exceléncia de toda filosofia que merega respeito.

“A floresceéncia e o objetivo de toda verdadeira filosofia” — continua o autor — “[...] é
a pedagogia, em sentido mais amplo, teotia da formacao do homem’.

> DILTHEY, W. Logik und System der philosophischen Wissenschaften. In: . Obras Completas,
vol. XX, p. 107.

3 Obras Completas, V, 268.
* Pidagogik, Geschichte und Grundlinien des Systems, Obras Completas, IX, 1.
> Ibid., p. 7.
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A histéria da publicacio dos trabalhos de Dilthey sobre pedagogia ¢é a
mesma de todos os demais, isto ¢, em vida veio a publico, fora um estudo sobre
Stivern, apenas o conhecido tratado Sobre a Possibilidade de nma Ciéncia Pedagdgica com
Validez Universal (1888). Costuma-se destacar dois surtos de interesse do autor pelo
tratamento de questoes pedagogicas ou da historia da pedagogia. No periodo em
que lecionou em Breslau, verao de 1874: “Histéria da Pedagogia com Emprego da
Psicologia para a sua Preparacdo Sistematica”; no inverno de 1874/75: “Histéria
da Pedagogia e Fundamentos de seu Sistema”, e, no inverno de 1878/79: “Historia
do Ensino Prussiano”. O perfodo seguinte de interesse do autor por assuntos
pedagdgicos foi o de seu professorado em Berlim, entre o verao de 1884 ¢ o de
1894. Durante esse tempo, lecionou “Histéria e Sistema de Pedagogia” e “Emprego
da Psicologia para a Pedagogia”, como complemento da conferéncia sobre
psicologia. Esses trabalhos foram aos poucos sendo publicados ao lado de outros,
em diferentes volumes das Obras Completas de Dilthey, incluindo-se principalmente
os volumes III, IV e especialmente o VI, onde se encontra reeditado o conhecido
tratado publicado em vida: Sobre a Possibilidade de nma Ciéncia Pedagdgica com 1 alidez;
Universal. Destacamos, além destes, o volume IX, por incluir apenas trabalhos sobre
pedagogia, recebendo, assim, o titulo de Pedagogia, Historia e Fundamento do Sistema ou,
resumidamente, Pedagogia, publicado por Otto Friedrich Bollnow, em 1924, onde
esta incluido o ciclo de conferéncias de Berlim, que, por sua vez, devido a natureza
do assunto, se liga a fase de elaboracao pedagogica em Breslau®.

Com esses trabalhos, Dilthey conquista um lugar de destaque como um
dos principais representantes da renovada reflexdo pedagdgica na Alemanha.
Em poucas palavras, Theodor Wilhelm, no capitulo “O caminho da ciéncia
pedagogica” de seu livro A Pedagogia do Presente, nos da uma visao ampla e licida da
posicao diltheiana, dentro do movimento renovador da educacao na Alemanha,
em finais do século XIX e comeco do XX:

Nas quatro décadas entre 1890 e 1930 a pedagogia conquistou seu
reconhecimento definitivo no circulo das ciéncias. O progresso nao se deixa fixar
em uma determinada data de nascimento. Nem o tratado de Dilthey “Sobre a
Possibilidade de uma Ciéncia Pedagégica de Validez Universal”, de 1888, nem o
sistema das “Formas de Vida” de Spranger, de 1914, ou a “Teoria da Formacao”
de Kerschensteiner, de 1926, nem o “Individuo e 2 Comunidade” de Litt, de 1919,
nem o grande “Manual de Pedagogia” com o qual Herman Nohl, entre 1928 e
1933, tentou consolidar a autonomia da pedagogia, nem a infiltracdo da empiria
cientifica da natureza no conhecimento da juventude, nem as exigéncias opressivas
da pedagogia vocacional, nem os resultados positivos da psicologia experimental,

¢ Destacamos também dois projetos de pedagogia publicados pela primeira vez por Herman Nohl, in:
Kleine pddagogische Texte, caderno 3, 1. ed., Langensalza 1930; 4. ed. Weinheim 1963, p. 3-8.
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com os impulsos da filosofia da vida ou a exploracdao fenomenolégica do mundo
objetivo espiritual podem por si sés reivindicar o mérito. Todas essas posi¢coes
precisam ser melhor avaliadas em conjunto como sinais e testemunhas de uma
ruptura que precisava ter lugar quando uma transformacio social, politica e
espiritual de 200 anos tinha abalado a tradicional compreensao da pedagogia.’

Conforme pudemos observar, o processo de conquista de reconhecimento
cientifico por parte da pedagogia nio se deixa apreender em uma data fixa e s6
pode ser compreendido se levarmos em conta diferentes fatores, nao s6 de
ordem espiritual, mas politica e social. Embora esse resumido, porém licido, rol
de informagdes e caminhos de pesquisa sugeridos por Theodor Wilhelm confira
a Dilthey lugar de destaque dentro do movimento de renovacao pedagogica,
no periodo de 1890 e 1930, ndo podemos a partir dai defender a existéncia de
unanimidade de opinides a respeito da postura pedagogica do autor. Pelo contrario,
alguns de seus contemporaneos manifestaram grande insatisfacdo desde a
publicacao, em 1888, de seu conhecido tratado Sobre a Possibilidade de uma Ciéncia
Pedagdgica com Validez Universal. Esse tratado teria dado motivo, julgavam eles, para
uma desqualificacdo cientifica da pedagogia e, com isso, teria causado a rejeicao
de cadeiras de pedagogia nas universidades de Munique, Wiirzburg e Erlangen®.
Entre os criticos, Otto Willmann parece destacar-se, a0 resumir em poucas palavras
o motivo essencial de seu descontentamento com a posicao diltheiana implicita
naquele tratado de 1888: “O que Dilthey reconhece como pedagogia universal ¢é
sem vigor e indefinido porque ele nio admite a validade de nenhum sistema de
principios como seu fundamento ultimo™. O mesmo Willmann, em carta ao
contemporaneo Wilhelm Rein, fez outro comentario aos enunciados pedagogicos
de Dilthey: “Estes nao me causam alids qualquer admiracao, visto que Dilthey, em
sua Introdugdo as Ciéncias do Espirito, ja esta a meio caminho para o cepticismo e para

ele nio resta muito mais, tanto da filosofia quanto da pedagogia”".

De fato, a pedagogia diltheiana, resultado pratico mais elevado de sua “filosofia
da vida”, nao poderia contrariar os postulados basicos do trabalho teérico que a
precede e que, por sinal, deve devidamente sustenta-la. Nesse caso, ¢ inteiramente
indefensavel, para Dilthey, o dominio de sistemas de pedagogia que buscam principios

7" WILHELM. Theodot. Pidagogik der Gegenwart, Vol. 248, 3. ed. Stuttgart: Kroner Taschenausgabe, 1963,
p. 117.

¥ Cf. HERMANN, Ulrich. Dze Pidagogik Wilbelm Diltheys. Thr wissenschaftstheoretischer Ansatz in
Diltheys Theorie der Geisteswissenschaften. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1971, p. 25.

? WILLMANN, Otto. Die Fundamentalbegtiffe der Erzichungswissenschaft. 1. Jahrbuch fiir christliche
Erziehungswissenschaft, Kempten, p. 38, 1908.

' Cf. Hartong, Konrad. Der Begriff der “paedagogia perennis” und die Auseinandersetzung Otto
Willmanns mit Wilhelm Dilthey. Paedagogica Historica, 3. ]g,, Gent, p. 285, 1963.
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universalmente validos para a educagio de todos os povos, em todas as épocas'’. A
pedagogia deve extrair da ética o conhecimento de seu objetivo e da psicologia o
conhecimento dos meios, isto ¢, dos processos psiquicos, o que lhe permitira atingir
com seguranca o seu fim. Até o momento, nenhuma grande inovagao para a pedagogia
alema da época. O fim da educacgdo s6 pode ser apreendido pela ética no fim da
vida, com uma importante e, a0 que parece, inovadora ressalva, isto ¢, sem nenhuma
pretensao de validade universal. Declara Dilthey:

S6 do fim da vida pode ser derivado o fim da educacao, mas este fim da vida
nao pode a ética determinar com validade universal. Isto pode ja ser diagnosticado
pela historia da moral. O que o homem € o que quer ele o experimenta apenas no
desenvolvimento do seu ser através dos séculos e nunca de forma definitiva, nunca
em conceitos de validade universal, senao sempre, somente nas experiéncias vivas
que surgem do fundo de todo seu ser. Pelo contrario, toda férmula de conteudo
sobre o fim ultimo da vida mostrou-se condicionada historicamente. Nenhum
sistema moral pode conquistar até agora reconhecimento universal.'?

Com efeito, nao parece ser de todo necessaria uma analise engenhosa ou
arguta dessas formulagoes diltheianas sobre a pedagogia, para podermos detectar
sinais evidentes de um relativismo pedagégico. A primeira vista, ndo ha como fugir
as ponderacoes de Willmann de que aquilo que Dilthey admite como pedagogia
universal ¢ totalmente sem substancia e permeado por indefinicbes, uma vez
que se recusa a admitir qualquer universalidade de principios. O julgamento de
Willmann, todavia, ndo se limita a pedagogia diltheiana, pois desfere golpes,
na aparéncia, fatais a sua filosofia, 2 medida que acusa a primeira exposi¢ao
sistematica de sua filosofia, isto ¢, a Introducao as Ciéncias do Espirito, de estar a meio
caminho do cepticismo.

Na verdade, essa critica nao nos é de modo algum estranha, mas,
se acompanharmos o desvelar da tarefa da consciéncia histérica dentro do
pensamento diltheiano, assistiremos a alteracao de sua posicao diante da filosofia,
isto ¢, de “adversaria” ou inimiga (porque apontou energicamente a relatividade
de todo fenomeno historico) passou a sua “médica” salvadora”. Ora, se a
consciéncia histérica soube como ninguém curar a ferida do relativismo que ela
propria produzira, enquanto, levada as suas ultimas consequéncias, se volta para
si mesma, se autorreflete, permitindo-nos captar por tras de toda relatividade

"' Cf. Pidagogik, Gesammelte Schriften, 1X, 167, Uber die Moglichkeit einer allgemeingtltigen
padagogischen Wissenschaft, VI, 56-57.

12 “Uber die Moglichkeit einer allgemeingiiltigen padagogischen Wissenschaft”, Gesammelte Schriften,
VI, 57.

Y Cf. Das geschichtliche Bewusstsein und die Weltanschauungen, Obras Completas, V111, 10.
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supetficial a soberania absoluta do espitito'*; por conseguinte, set-nos-a possivel
sentir igualmente no ambito do discurso pedagogico os efeitos positivos desse
processo valioso de autocura. Dentro desse campo da “teoria da formacgio
do homem?”, ou pedagogia, ou mesmo, da ética, a grande responsavel pelo
estabelecimento de fins para a educagao, o pronto restabelecimento da ferida
do relativismo representaria o reconhecimento de uma pedagogia substanciosa
e solidamente definida, capaz de orientar universalmente os passos do educador,
que, desse modo, nao estaria irremediavelmente preso aos contornos pobres e
mesquinhos delineados pelos condicionamentos historicos sempre tao funcionais
e pragmaticos, mas extremamente limitados. Afinal, a consciéncia histérica, como
“médica” salvadora da filosofia, liberta 0 homem tao radicalmente de todos os
relativismos e condicionamentos inerentes a toda sua tradicao cultural — inclua-se
aqui filosofia, religido ou ciéncia —, que é como se ela o libertasse de si mesmo,
de sua historia, para devolvé-lo a totalidade, a soberania absoluta do espirito e,
somente nessa relacio parte-todo, lhe permitisse extrair o significado de suas
experiéncias limitadas de vida®.

Para acompanhar os efeitos causados pela reabilitacio da filosofia no
ambito da pedagogia —ja que aquela existe em funcao desta — cumpre-nos recobrar
as consideracdes de ordem ético-pedagdgica do autor. Como sabemos, cabe a
ética derivar do fim da vida o fim da educacao. Nesse sentido, o autor é categorico
e nio admite nenhuma possibilidade de a ética determina-lo universalmente,
alegando que a propria historia da moral esta diante de nés para garantir o referido
diagnoéstico. Em sua opinido, ela nos mostra que nenhum sistema moral recebeu
até hoje reconhecimento universal, porque toda férmula usada para exprimir o fim
ultimo da vida envolve sempre uma interpretacao, e esta é¢ sempre produto de um
condicionamento historico. “Como nés nao possuimos um principio metafisico
explicador do mundo de validade indiscutivel — sustenta Dilthey —, s6 podem
assim ser extraidos principios da vida moral das emog¢ées e impulsos vivos, tais
como a simpatia, a aspiracao a perfeicao e a felicidade e o sentimento de dever
que estdo em relagdo reciproca. Mas, a apreensio conceitual desses impulsos e
a relagao das formulas assim nascidas como um todo constituem sempre uma

" Cf. Obras Completas, V11, 290-291.

15 Para maior aprofundamento da questio das relagdes entre consciéncia historica e espirito soberano,
cf. AMARAL, M. Nazaré C. P. Philosophie der Philosophie: ein wirksames Pflaster zur Heilung der
vom historischen Relativismus geschlagenen Wunde? In: RODI, Frithjof (Ozg.). Dilthey-Jahrbuch fiir
Philosophie und Geschichte der Geisteswissenschaften, vol. V1. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, , 1983,
p. 277-291.
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interpretagao das mesmas, e uma tal interpretacdo esta sempre condicionada ou

limitada historicamente como um ideal ou sistema ético’'°.

Com essas formulagoes tao categoricas, Dilthey termina por colocar-
se em uma situacado verdadeiramente embaracosa, porque fundamentalmente
conflitante para quem tem fortes aspiracdes de conciliagao. Se, de um lado, ele
nao admite a validade universal de principios éticos, de outro, sustenta que uma
filosofia s6 pode ser verdadeira, se for capaz de extrair de seus conhecimentos
tedricos principios universais de orientagao de vida para o individuo e para a
sociedade. Uma questao de vital importancia para suas consideragcdes sobre a
ética permanece sem resposta: “Que prudentes e delimitadas operacoes de
entendimento sido possiveis para tio bem conseguirmos principios universais
da filosofia pratica? A velha filosofia esta morta. Talvez seja possivel uma outra
solucdo histérica”’. Vejamos, portanto, de que modo a solu¢io histdrica proposta
por Dilthey pretende ser uma solugdao para essa questdo, e se isso é de alguma
forma possivel, sem ferir aqueles limites inicialmente impostos pelo autor para
o tratamento do problema ético. Em outras palavras, como sera possivel ao
autor resolver esse impasse entre o objetivo da filosofia e as delimitagcdes que
circunscrevem o ponto de partida de seu préprio exercicio.

Em relacdo a importancia que a ética tem para o pensamento diltheiano,
cabe-nos salientar que ele comeca a sua producao cientifica com trabalhos sobre
ética, incluindo, em 1864, sua tese de doutoramento: “De Principiis Ethicis
Schleiermachi” e seu trabalho de livre-docéncia “Tentativa de uma Analise da
Consciéncia Moral”. O primeiro tem a sua segunda parte traduzida para o alemao
e publicada no volume XIV da Obras Completas, em 1960, enquanto o segundo ¢
publicado em 1924, no volume VI das Obras Completas do autor. No mesmo ano,
vem também a publico o volume V, que inclui, entre outros, um ensaio “Sobre o
Estudo da Historia das Ciéncias do Homem, da Sociedade e do Estado™, de 1875,
onde Dilthey tenta relacionar a moral com as outras ciéncias da sociedade e, a
partir desse ponto, praticamente antevé seu desenvolvimento como ética social.

S6 em 1890 deu inicio as conhecidas conferéncias sobre ética, na
Universidade de Berlim. Nessas conferéncias, publicadas em 1958 por Herman
Nohl, no volume X das Obras Completas, Dilthey como que estabelece as diretrizes
do caminho que devera conduzi-lo aquela solucgao ética que, embora histérica,
respondera pelo alcance de principios universais para a orientagao da conduta
humana. Para que isso seja possivel, é preciso que o autor supere ou transcenda a
antinomia inerente a essa sua proposicao, isto €, como uma solucao historicamente

16 Uber die Méglichkeit einer allgemeingiiltigen Wissenschaft, Gesammelte Schriften, V1, 57.
"7 System der Ethik, Gesammelte Schriften, X, 117.
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condicionada podera romper a barreira da limitacio natural da ética diltheiana
para alcancar a universalidade de principios éticos? E a referida solucao parece
deixar-se apreender formalmente, na seguinte afirmacao do autor: “A ética do

presente precisa ser uma ética social”'®.

A ética diltheiana, ja em sua estrutura constitucional, encontra-se
comprometida com o conceito de vida, uma vez que ela deve extrair do fim da
vida o fim da educacido. A pedagogia é, como sabemos, o mais elevado destino da
ciéncia e da filosofia e, enquanto tal, o ponto central de desembocadura de todo o
caudal de investigacoes filosoficas do autor sobre a vida. A ética social, proposta
por ele como uma solucdo historica apta a alcangar principios universais de
conduta humana, encontra-se, do mesmo modo que a pedagogia e a “filosofia da
vida” — uma filosofia vitalmente pratica —, inteiramente subordinada aquilo que o
autor denomina nexo estrutural imanentemente teleolégico da vida. “A tendéncia
finalista, enquanto qualidade fundamental da vida psiquica, nos ¢ dada como fato
primatio”."” A teleologia da vida psiquica constitui o elo que sustenta, portanto,
a unidade das fun¢oes psiquicas, a unidade da vida. Esta se exercita como reagao
ou movimento dirigido a um estimulo ou impressio que vem do meio em que
o ser vivo se encontra, resultando na adaptacao daquele ser ao meio. Aqui esta,
para o autot, a célula original da vida interior.* E o homem, esse verdadeiro
“feixe de impulsos”, conforme Dilthey com muita insisténcia o qualifica, tem sua
organizacao vital presa a esse esquema original fundamental, préprio dos seres
vivos em geral. Todas as atividades humanas ¢ o comportamento do homem
estao sujeitos ao processo de desdobramento das condi¢oes simples e primitivas
as mais complexas e ricas. Isso quer dizer que niao apenas a habilidade produtiva
do homem, mas também sua conduta ética estao sujeitas a essa lei universal do
crescimento. Esta atua como uma “forc¢a uniforme” que impulsiona todo o ser
vivo a cumprir espontaneamente seu destino.

Apoiados nessas consideracoes, nio nos ¢ dificil compreender que
Dilthey se insurja contra o que ele denomina “ética negativa” e “ética restritiva”,
colocando-se em defesa de uma ética formativa. Se o homem ¢ “um feixe de
impulsos”, isso nao significa que o comportamento humano para ser moral
tenha necessidade de repudiar por completo toda “animalidade psiquica” (ética
negativa), nem mesmo de exercer pressao sobre ela (ética restritiva), mas sim

8 Tbid., 13.
1 Ubersicht meines Systems, VIII, 180.
20 Cf. Leben und Erkennen, Gesammelte Schriften, X1X, 345.

96 Trans/Form/A¢do, Marilia, v. 35, n. 1, p. 89-114, Jan./Abril, 2012



Dilthey: hermenéutica da vida

de forma-la por meio do regime*. “O meio de moldar a animalidade psiquica
em uma forma de vida alegre, concordante com a vida mais elevada” — declara
Dilthey —, “[...] reside no regime, tomando-se a palavra em sentido amplo. [...] A
moderagao e dire¢ao correta da alimentagao e o reforco dos exercicios corporais
e atividades sdo os verdadeiros meios de conservar-se a alegria da vida em um

corpo saudavel e o impulso da raca em sua forma moderada”.

De fato, para que imposi¢oes, restricoes ou proibi¢oes exteriores, se o ser
vivo conta com o apoio daquela energia que emana do seu interior, energia capaz
de garantir-lhe uma vida saudavel, desde os niveis mais simples e rudimentares
aos mais ricos e complexos da escala biologica? Como sabemos, no nivel mais
elevado dessa linha de evolucao encontra-se o homem, o Gnico ser vivo que tem
consciéncia desse nexo, dessa unidade original, isto é, de sua vida a0 mesmo tempo
enquanto parte e enquanto todo. E o viver humano traduz-se, assim, no continuo
exercicio da consciéncia de si mesmo, identificando-se, por conseguinte, com o
que Dilthey denomina autorreflexao. Dentro da perspectiva da ética formativa
proposta por Dilthey, a autorreflexdo passa a representar o simbolo maximo
da virtude moral, uma vez que o homem, ao pratica-la, estara conscientemente
submetendo-se ao regime moral, tornando-se prudente e moderado, fazendo,
desse modo, jus a alegria auténtica de uma vida plenamente saudavel.

Por esse verdadeiro lancamento da pedra fundamental da ética diltheiana,
nao ha por que falarmos em repressio da natureza, luta ou conflito entre
animalidade e espiritualidade. Se voltamos a insistir nesse ponto é porque
Dilthey nos assegura que a sua ética formativa, diferentemente daquela de
Schleiermacher, tem uma “fundamentacdao concreta” e contraria a ética negativa
e restritiva, pretendendo superar o dualismo entre vontade “sinonimo de elevada

animalidade” e “vontade espiritual”®.

Na verdade, nao ha lugar aqui para rupturas, brechas ou separagoes, pois
tudo emana da forca soberana de uma energia original. Aqui parece residir toda
aquela concretude de fundamentacao da ética formativa de Dilthey, isto ¢, o
comportamento moral flui naturalmente do exercicio distintivamente humano da
autorreflexao. Por meio dele, o homem vivencia revivendo a sua religacao com o
espirito absoluto. Essa ¢ a base autenticamente viva e concreta da ética formativa,

'O principio da formagio da vida impulsiva encontra-se, na opinido de Dilthey, expresso de modo
muito abstrato pela ética formativa de Schleiermacher. Como exemplo de ética restritiva, ele cita Stoa
e Kant e, como representante da ética negativa, ele destaca os neoplatonicos, a comunidade crista, os
budistas e Schopenhauer. Cf. System der Ethik, Gesammelte Schriften, X, 59.

2 TIbid.
» Cf. Ibid.
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segundo a versiao de Dilthey. Este declara, de maneira taxativa, que “[...] a ética
s6 é possivel sobre a base da autorreflexio”, Como sabemos, o principio da
autorreflexao encontra-se totalmente amparado pela “forca uniforme”que dirige
teleologicamente a vida, permitindo a quem o pratica cumprir de modo auténtico
seu destino de manifestar, exteriorizar a energia absoluta que lhe ¢ imanente: “A
teleologia da vida psiquica nos mostra que o agir humano exige e necessita de um
ponto absoluto na mente, se é que este agir quer estar seguro de si mesmo. E como
a vida psiquica afirma-se em suas experiéncias vivas, como um nexo teleolégico,
assim sao incluidos nessa mesma forma de nexo todos os acontecimentos

9925

dependentes dela. O absoluto abarca todos eles nessa forma de nexo

O fato de Dilthey admitir que o absoluto apreende, sob a forma de nexo,
tudo que acontece na vida psiquica, nao significa que esteja abrindo qualquer
exce¢do ao seu principio ético fundamental , qual seja, “[...] o que é moral nao
pode set respondido a prior?’*. Conforme estamos procurando evidenciar, a base
da ética formativa deve ser a experiéncia concreta, ou seja, os padroes morais nao
sao impostos pela forca de imperativos categoricos, mas sao vivenciados dentro
da evolugao histérica da humanidade. Eles tém vida, ndo sao apenas férmulas
vazias e mortas destinadas a apreender e subjugar em suas tramas todo conteudo
vivo do comportamento humano. Com toda a firmeza, Dilthey declara: “Ha, em
realidade, somente uma ética que se constroi de baixo e nao uma que se desenvolve
de cima””’. E uma moral que se organiza de baixo para cima é uma moral que
resulta do exercicio amplo e efetivo de todas as forcas psiquicas, incluindo desde
as mais elementares e primitivas até as mais complexas e diferenciadas.

“Nao ha” — insiste Dilthey — “[...] nenhuma constru¢ao da tarefa moral
do homem por meio de conceitos universais. Nao ha nem uma base metafisica,
nem uma empirica para semelhante construcao. Em dltima instancia, nao se pode
construir uma vida nem das emoc¢oes mais elementares e inferiores, nem dos
elementos morais mais elevados”®. Como podemos perceber, Dilthey prossegue
perseverando em seu intento de recriminar qualquer tentativa de construir
abstratamente a tarefa humana moral. Serd que o fato de Dilthey abominar
qualquer pretensio ou mesmo aspiracao humana de construir universalmente
os conceitos morais constitui obstaculo intransponivel para que a sua filosofia
da vida, enquanto ética social ou substituta auténtica da velha filosofia pratica

2 Tbid., 27.

> Gesammelte Schriften, 1X, 225.

% Cf. System der Ethik, Gesammelte Schriften, X, 87.
27 Ibid., 112.

% Tbid., 117.

N
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ou pedagogia, alcance os principios universais capazes de orientar a conduta
humana? Todavia, como sustentar uma continuidade harmoniosa entre dois
polos tao opostos? Lembramos que a “filosofia da vida”, ao adotar procedimento
hermencéutico, exercita a compreensio ou a busca de significado das criagdes
humanas histérico-sociais por um tipo especial de relagao entre as partes e o todo.

E justamente dentro desse balanco hermenéutico que nos propomos
apagar qualquer vestigio de ruptura, brecha ou contradicao entre o objetivo
primordial da filosofia pratica e as delimita¢es que ajudam a compor seu proprio
ponto de partida. Em outras palavras, procuraremos mostrar de que modo tao
sutil #do existe contradi¢ao entre a busca de principios universais da agao humana
e a impossibilidade de constru¢ao da tarefa humana moral por meio de conceitos
universais. A questao nao parece ser tao intrincada, como a primeira vista se nos
apresenta. E preciso inicialmente levar em consideragao que a tarefa moral nao
é, para Dilthey, uma tarefa a ser cumprida pela atividade do individuo particular,
mas sim pelo esforco do género humano em seu evoluir histérico, porque a
existéncia humana se revela muito limitada para satisfazer as exigéncias proprias
da natureza®. Essas necessidades naturais, a0 serem criativamente satisfeitas ao
longo da evolucao da humanidade, ajudam a escrever a propria historia universal
do género humano.

Talvez ndo seja demasiado insistir que essas exigéncias inerentes a natureza
humana advém daquele nexo ou unido entre vivéncia historica e a fonte de energia
infinita, o que faz da singularidade do vivenciar apenas um modo humanamente
limitado de manifestar ou exteriorizar o compromisso original com a unidade
espiritual, com o universal. “Noés precisamos” — acentua Dilthey, em seu Sistenza
de Etica (1958) — “[...] interrogar a evolucio moral e, em diferentes épocas, ela
nos da uma resposta consideravelmente diferente. Os agentes, que possibilitam
continua satisfacao e um estado sentimental elevado, nés designamos inicialmente
como forgas morais. Mas a moralidade ou o préprio bem sé ¢é, pois, aquilo que a
evolucio plasmou”. Dizer que o bem resulta de forcas morais plasmadas pela
evolucdao nao constitui, a nosso ver, dada a particularidade do caso em questio,
motivo suficiente para coibir a esperanca da filosofia pratica de conquistar
principios universais para a conduta humana.

Da mesma forma, quando Dilthey nos assegura, como ja vimos, que
nenhum sistema moral pode, até hoje, conquistar reconhecimento universal, ndo
devemos extrair daf uma postura relativista ¢ muito menos céptica do autor do
problema moral. Afinal, ele ndo cansa de insistir que o que o homem € ou quer ele

¥ Cf. Einleitung, Gesammelte Schriften, 1, 44.
N Gesammelte Schriften, X, 87.
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o manifesta em “[...] experiéncias vivas que surgem do fundo de todo seu set’™,

E nos sabemos que, se seguirmos essa direcao indicada pelo autor, depararemos,
no mais fundo de nosso ser, com aquele nexo, simbolo da ligacao original da vida
histérica de seres humanos singulares com a vida infinita do espirito universal.
E justamente a partir dessa unido com a energia espiritual que o género humano
tem condi¢oes de plasmar em seu evoluir histérico as for¢as morais que devem
orientar universalmente a agdo humana individual e social. Aqui parece residir o
sentido mais profundo da ética socialmente formativa defendida por Dilthey.

Trata-se, na verdade, de um processo histérico de formagao dos padroes
morais que, em cada época, deverdo reger o comportamento humano em
sociedade. Como sabemos, as regras morais sO tém valor se forem extraidas do
calor vivo das experiéncias humanas, em seu evoluir historicamente condicionado.
No entanto, como ja ¢ de nosso conhecimento, esse calor de vida, que advém das
vivencias, tem como fonte original uma energia infinita, esta sim a Unica a garantir
aquelas o carater de universalidade auténtica. De fato, a histéria traduz no tempo
a eternidade da vida do espirito infinito.

Quando Dilthey defende a necessidade de a ética de seu tempo caminhar
em direcdo a uma ética social, ele parece ter em mente um novo conceito de
subjetividade. Trata-se, como estamos procurando demonstrar, do homem que
tem consciéncia de que cada ato seu representa em si uma religacao consoladora
e protetora com o todo ao qual pertence e que, em certo sentido, também lhe
pertence. Ora, a vida humana em sociedade parece constituir para o autor o
simbolo vivo e historicamente concretizavel dessa unidade original. E o exercicio
humano da autorreflexdao historica, qual seja, o dobrar da consciéncia sobre si
mesma como que nos afasta da mortalidade, permitindo-nos viver no universal.
Eis o sentido da ética social tido insistentemente defendida por Dilthey. Com
ela, julga ele poder defender a universalidade dos principios morais da agao,
reivindicada pela “filosofia da vida”, em seu papel de substituir a velha filosofia
pratica, sem incorrer no erro de tentar aprisiona-los em uma construgao a priori
da tarefa moral do homem com pretensio de validez universal. Nao devemos
nos esquecer de que, conforme Dilthey declara em seu Plano de Desenvolvimento
para a Construgao do Mundo Historico nas Ciéncias do Espirito, o Gltimo passo para
a libertagao do homem ¢ dado pela consciéncia historica, ao indicar-nos a vida
inteiramente “[...] livre do conhecimento por meio de conceitos” e o espirito, “[...]

soberano diante de toda teia de aranha do pensamento dogmatico™.

U Cf. Uber die Méglichkeit einer allgemeingiiltigen padagogischen Wissenschaft, Gesammelte Schriften,
VI, 57.

2 CL. Gesammelte Schriften, V11, 290-291.
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Com efeito, é-nos dado denunciar como naturalmente frageis e impotentes
todas aquelas tentativas de apreender a vida através das tramas totalmente
inadequadas e pobres do pensamento. E como se este se caracterizasse por uma
natural incompreensao da vida do espirito que flui eternamente na corrente da
historia. “Essas determinagoes de fins éticos” —sustenta Dilthey —“[...] contém uma
parte da verdade, também quando ainda na agua dos conceitos vazios se dissolve
homeopaticamente; mas a prépria verdade nio esti em nenhuma férmula”™.
Pelo que estamos podendo perceber, nenhuma férmula é suficientemente magica
para conter a verdade absoluta e eternamente infinita. Todas sdo apenas solu¢oes
homeopaticas formadas pela Historia. As respostas historicas nao deixam de ser
manifestagoes homeopaticas da verdade e com isso, é claro, de sua universalidade
também.

Cabe-nos, neste ponto, fazer um paralelo entre a validez historicamente
limitada das determinagoes de fins morais e daquela prépria das concepgoes do
mundo. Estas, de acordo igualmente com os limites impostos pela filosofia da
vida de Dilthey, expressam apenas diferentes visdes do universo e sao, com isso,
unilaterais, o que nio as impede de representarem os raios histoéricos da luz da
verdade, ja que, para Dilthey, somos como que impedidos de vislumbrar a pura
luz da verdade™. Em sua “Teoria da Concep¢io do Mundo” (1911), Dilthey
propoe o emprego da consciéncia histérica na filosofia e na historia e desenvolve
uma tatica verdadeiramente eficaz para combater o relativismo histérico. A
consciéncia historica levada as ultimas consequéncias consegue vencer a barreira
das antinomias ou contradi¢oes inerentes as concepcoes de mundo, as quais
defendem, cada uma para si, a validez universal de suas proposi¢oes historicamente
condicionadas, e alcancam um terreno absolutamente sélido e depurado de toda
contradicao ou oposicao, qual seja, o da propria energia vital, fonte original da
infinita multiplicidade de formas vitais que a natureza humana assume, em seu
evoluir histérico. Feito esse reconhecimento, basta persistir no exercicio de religar
cada concepcao do mundo a fonte de energia vital que, em vez de detectarmos
oposicoes, contradicdes e divergéncias, captamos apenas diferencgas, variedade ou

multiplicidade de formas de manifestacio daquela energia vital original™.

Como podemos perceber, em nenhum momento é colocada em jogo a
crenga do autor de que a verdade existe. Sim, ela, ao exteriorizar-se sob diferentes
e variadas formas historicas, da vida e significado a histéria da humanidade.

¥ Padagogik, Gesammelte Schriften, 1X, 176.
3 CL. Traum, Gesammelte Schriften, V111, 224.
» Cf. Gesammelte Schriften, V111, 8.
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Todavia, como verdade absoluta, ¢ inapreensivel historicamente, quer sob a forma
de fins morais, quer de concepgao do mundo.

Pretender apreendé-la no seu todo significa, para Dilthey, o mesmo que
“|...] com coragem infantil querer esgotar o mar em pequenos copos’. Essa
compara¢ao, como vemos, permite-nos formar uma imagem bastante clara do
diagnostico diltheiano. Revela-nos, até com certa fantasia poética, que se a verdade
nao nos ¢ acessivel em sua totalidade e universalidade, isto se deve a limitacao
e imperfeicdo do potencial humano e nido a defeito ou falha constitucional
da propria verdade. Do mesmo modo, se os recursos humanos histéricos sio
precarios e rudimentares para cumprir uma missao tao nobre e elevada, como
essa apreensao da verdade absoluta, a comprovacao desse fato nao invalida, na
opinidao de Dilthey, nossa cren¢a esperancosa de podermos contar, em cada
época, com principios morais capazes de orientar universalmente nossa conduta
humana histérico-social.

Por meio dessas consideragoes, ndo nos ¢ dificil compreender que a ética
diltheiana seja socialmente formativa, justamente na medida em que ela é como
que plasmada de baixo para cima e nio construida de cima para baixo, a partir
de um conceito de subjetividade inteiramente vazio, antissocial e sem historia.
Ela busca, com efeito, tendo como base a vida humana historica real do homem,
extrair principios fundamentais capazes de orientar sua acao em sociedade. Por esse
motivo, assevera-nos Dilthey, no primeiro volume de sua obra [77da de Schleiermacher:

Todas as regras, todos os deveres e todas as virtudes podem expressar o
comportamento que para o individuo nasce do nexo finalista do mundo do
espirito, como a humanidade o realiza na histéria. Este é o mais alto bem
[...]. Deveres sio somente as regras que sao fundadas no fim interior da
humanidade para realizar este mais alto bem. Virtudes sio somente forgas
que sao tributarias desse fim [...]. No grande nexo desses bens histéricos que
a humanidade produz para viver e para atuar reside a alegria da vida humana
e da perfeicao humana. Nossa existéncia moral tornar-se-ia tao mais perfeita
quao mais fundo ela estiver mergulhada nessas objetividades e quao mais
compreensivamente nossa atividade interessat-se por elas.”.

Como sabemos, o mundo do espirito resulta do exercicio por parte da
humanidade da ligacao teleologicamente orientada entre a vida e historia, espirito
e vivéncia. E do nosso conhecimento também que as vivéncias humanas histéricas
sao constitutivamente animadas pela vida do espirito universal. Nessa verdadeira

% MISCH, Clara (Org,). Der junge Dilthey, ein 1ebensbild in Briefen und Tagebiichern 1852-1870. 2.ed.
Gottingen: Dilthey, Vandenhoeck & Ruprecht, 1960, p. 121.

7 Gesammelte Schriften, X1V, 1° vol., 367-368.
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simbiose entre o eterno, o infinito e o humano encontram-se formados, ou
melhor dizendo, ganham significado vital todas as regras, deveres e virtudes que a
humanidade deve respeitar, cumprir e lutar por alcangar como sinal da realizagao
do mais alto bem em seu evoluir historico. Assim sendo, as regras, os deveres,
as virtudes, os bens historicamente registrados sao indicios vivos e concretos
da manifestacdo lenta e progressiva da energia infinita do espirito. Ao permitir
o seu desvelar, a vida humana conquista sua perfeicio e faz jus a alegria. Ora,
exteriorizar consciente e criativamente a atuacao dessa forca infinita em nos é
prova conclusiva de quao fundo estamos submetidos aos seus poderes. E tudo
que, por influéncia desse nexo ou dessa ligacao vital com essa energia, o0 homem
concretizar historicamente ¢é traduzido para a linguagem filoséfica sob o titulo de
objetividades ou objetiva¢oes do espirito ou da vida. “Deste mundo do espirito
objetivo — declara Dilthey em seu Plano de Desenvolvimento para a Construgao do Mundo
Histdrico nas Ciéncias do Espirito— nosso proprio ser recebe desde a primeira infancia
seu alimento” . Este constitui o verdadeiro e unico habitat da vida humana.

OTIMISMO PEDAGOGICO E DOMINIO DA PEDAGOGIA UNIVERSAL

Somente nos ¢ possivel apreender o significado da vida, se formos capazes
de acompanhar aquele balanco dialético inerente a légica da vida, aquele ritmo
pendular que vai da parte ao todo e volta do todo a parte. Assim pulsa a vida e
s6 assim podemos ousar alcangar principios universalmente validos de conduta,
estando eles a0 mesmo tempo irremediavelmente presos a solugoes historicamente
condicionadas. Afinal, a filosofia diltheiana nos ensinou que a historia é o registro
humanamente condicionado da manifesta¢ao da energia infinita do espirito. Fla ¢,
na verdade, regida pela relacio hermencéutica entre o singular e o universal, entre
o teino da individualidade e o da regularidade™.

Por tras de toda a trajetoria filosofica de Dilthey, podemos captar a
aceitagdo tacita do autor de que a propria vida educa. E, se ela é grande mestra
da humanidade, cabe ao homem buscar compreendé-la, inclusive em sua
profundidade insondavel. Esta acaba por constituir a tarefa basilar da “filosofia da
vida”, na medida em que instrumental e teleologicamente se volta essencialmente
para fundamentar uma teoria da formac¢ao do homem. E Dilthey procura ser bem
explicito, em sua caracterizacao da vida:

Viver significa: deixar agir sobre si todas as for¢as do universo, tanto na
intui¢do quanto na atividade, desenvolver todas as tendéncias do proprio

3’ Gesammelte Schriften, V11, 208.
¥ Cf. Ideen, Gesammaelte Schriften, V, 236.
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ser para alcangar um todo harmonioso. Assim nasce a obra de arte de nossa
existéncia. [...] Tudo é em si mesmo singular; sentindo a propria alegria e a
propria dor, compreendo o mundo a sua prépria maneira, tendo em si mesmo
uma fonte de alegria e dores sem fim, de formacao e atividade infinitas. Tudo
depende exclusivamente de compreender-se a si mesmo, de querer-se a si
proprio, inclusive com aquela imagem ideal que se confunde com nosso lugar
dentro da ordem do universo®.

Como estamos podendo perceber, vida significa antes de mais nada,
deixar viver, deixar atuar e agir, com o apoio do poder de apreensiao imediata
da intuicdo, a energia do espirito universal. Cada ato do ser vivo deve manifestar
essa forca que, apesar de atuar uniformemente onde quer que haja vida, ndo o
impede de fazé-lo dentro do mais puro exercicio da singularidade que também
lhe ¢ peculiar. E assim nasce a obra de arte de cada existéncia, sustentada pelo
equilibrio dialético entre parte e todo, uniformidade e singularidade, alegria
e dor, ideal e real, dever ser e ser, equilibrio este inerente a propria logica da
vida. O viver ¢, realmente, uma tarefa essencialmente singular, mas absorve sua
energia de uma fonte comum, universal. Nesse sentido, o viver distintivamente
humano caracteriza-se pelo exercicio autoconsciente desse nexo, dessa ligacao ou
comunhao vital entre parte e todo. Poderiamos sustentar, portanto, que viver é o
mesmo que deixar viver na parte o todo, essa fonte inesgotavel de energia que, em
troca, anima e da significado a parte.

Esse viver constitui a expressao maxima da hermenéutica da vida, pela qual
Dilthey busca com sua filosofia de vida estabelecer a fundamentacao da formacao
do mundo histérico e de sua compreensao por meio das “ciéncias do espirito”.
Propomo-nos acompanhar e analisar mais cuidadosamente os efeitos desse ponto
de apoio basilar da hermencutica da vida para a pedagogia diltheiana. Afinal, n6s
ja sabemos que, na opinido do autor, “a teoria da formagao do homem” deve
ser sempre a mais pura florescéncia de uma filosofia que pretende ser auténtica.
Dentro dessa tendéncia natural e legitima de a filosofia desembocar sempre em
uma pedagogia, nds procuramos ressaltar que o conceito hermenéutico da vida é o
denominador comum capaz de unir filosofia e pedagogia em um nexo fundamental.
Tivemos oportunidade de ver quao sélida é essa comunhao entre as duas, quando
procuramos mostrar que a propria ética, que auxilia a pedagogia na determinagao
do fim da educagao, e a psicologia, que oferece sua contribui¢io no sentido de
esclarecer o funcionamento e o desenvolvimento dos processos psiquicos vitais,
podendo, com isso, apontar os meios da educagao, encontram-se inteiramente
subordinadas a compreensao da vida. Somente gragas a essa penetracao funda,

40

Der junge Dilthey, p. 117.
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aparentemente insondavel das raizes do conceito diltheiano de vida, nos é dado
compreender o otimismo que a “filosofia da vida” e, consequentemente, a
pedagogia ou teoria da formac¢ao do homem nos transmitem.

De fato, a vida, compreendida inclusive em sua profundidade, tem por
constituicao o poder virtual de educar a humanidade. Alids, essa é a tarefa mais
autenticamente vital. “Por educa¢ao” — declara Dilthey — “[...] n6s entendemos a
atividade planejada por meio da qual o adulto procura formar a vida psiquica do
ser em crescimento”'. O sucesso de tal atividade encontra-se fundamentalmente
garantido pela propria estrutura constitucional da vida psiquica. Ao afirmar que
o nexo psiquico é imanentemente teleolégico, Dilthey ja esta assegurando nao
apenas a possibilidade de desenvolvimento do ser humano, seu direito natural
a educagdo, como também a necessidade da educacao. Contudo, possibilidade,
necessidade, direito sdo expressoes ainda muito gerais para apreender o
significado essencial que a educacao tem para a vida, enquanto aquela estrutura
imanentemente teleolégica.

Trata-se, no fundo, de uma necessidade essencial do homem de ser o que
¢, ou o que deve ser. Veremos mais adiante que, dentro do cenario do pensamento
diltheiano, nao ha nenhuma ruptura, brecha ou descontinuidade entre ser e dever
ser. Na verdade, essa necessidade encerra uma exigéncia natural do ser que clama
por desenvolvimento. Fi como se uma forca interior o impelisse a cumprir seu
destino vital, qual seja, o de manifesta-la, exterioriza-la, desvela-la ainda que seja
singular e historicamente. Cada ato do ser humano passa, entdo, a carregar em
si uma consciéncia protetora dessa unidade original, sendo que a sociedade ¢
o simbolo vivo e auténtico dessa comunhao do singular com o universal, das
partes com o todo. “O individuo” — proclama Dilthey — “[...] recebe, durante
sua preparacao, influéncias de todos os circulos da vida social. [...] Ele respira
na familia, na igreja, na vida cientifica, no nexo sécio-politico. Ele vive desde o
principio em relagoes vivas. Ninguém deve querer bloquea-lo. A educacio deve
somente guid-lo e formd-lo durante esse processo”*. As influéncias que o homem
sofre da vida em sociedade ou, de acordo com a denominacao diltheiana, do
mundo do espirito objetivo, em que desde o nascimento se encontra mergulhado,
constituem sua alimentacao vital. Essa comunhao entre o individuo e “o meio
das coisas comuns’ deve naturalmente estreitar-se como sinal de crescimento ou,
para usar as palavras do autor, de “alargamento do sentimento pessoal de vida”.
A importancia desse entrelagamento ¢ tao vital que Dilthey o erige a categoria de
principio basico de sua pedagogia. Ele chega mesmo a declarar que o principio da

‘' Piadagogik, Gesammelte Schriften, IX, 190.
2 System der Ethik, Gesammelte Schriften, X, 119.
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pedagogia se encontra na identidade da vida psiquica em desenvolvimento com
as formas da vida histérico-social®.

A nosso ver, o principio fundamental da pedagogia diltheiana é uma nova
versao, a versao pedagdgica da logica da vida inteiramente comprometida com
o balanco dialético parte-todo. A identidade entre objetivo do desenvolvimento
pessoal e vida social constitui o grande principio educacional, segundo as palavras

do autot, “[...] o principio real que torna possivel a educagao”**

, somente porque,
voltamos a insistir, essa unidade entre parte e todo, individualidade e totalidade,
singularidade e universalidade ja esta dada originalmente com a propria vida.
Como sabemos, as criagdes do mundo historico absorvem dessa unidade original
sua objetividade ou seu carater de universalidade. S6 secundariamente passam as
grandes for¢as objetivas, que a historia da humanidade nos apresenta, a constituir
o ponto de partida da formagido e da compreensio do mundo histérico por
parte das “ciéncias do espirito”. Se isso acontece é porque originalmente elas
nada mais sao do que manifesta¢es ou exteriorizagoes de uma energia primitiva,

absolutamente incondicionada.

Nesse sentido, a saber, dentro do balanco pendular parte-todo, o
aperfeicoamento do individuo passa a ser visto sob o angulo mais amplo e
universalizante do aperfeicoamento da humanidade. Com efeito, dentro da
perspectiva diltheiana, o oficio de viver é tdo essencialmente sagrado que
seria profana-lo, se o supuséssemos inteiramente subjugado a pequenez do
desenvolvimento de individuos particulares. Mais do que isso, o proprio individuo
encerra em si exigéncias e anseios da humanidade, e assim sua particularidade nos
faz apenas evocar sua ligacao com o todo.

Aquilo que Dilthey denomina perfei¢ao apenas formal dos processos
psiquicos particulates é, na opinido dele, toda a esfera da pedagogia universal®.
Sob a mira dessa perspectiva, assim tao bem delimitada, torna-se possivel
descrever o processo educacional em sua perfeicao formal, derivar-se regras ou
normas pedagogicas. Todavia, o autor reconhece ser esse tratamento “[...] uma
abstracao da vitalidade histérica do homem”*. Em um primeiro momento, nds
temos que concordar que se trata de um formalismo, de uma abstracao, porque,
para o autor, quando deixamos a esfera da perfeicao formal e sua descricao

cientifica, adentramos a da realidade pedagdgica ou dos processos educacionais,

# Cf. Thid., 118.
# Cf. Tbid.

# Cf. Uber die Méglichkeit einer allgemeingiiltigen pidagogischen Wissenschaft, Gesammelte Schriften,
V1, 68-69.

46 Cf. Ibid., 68.
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com seus contornos bem definidos no espago e no tempo, o que prontamente nos
alerta para o fato de ndo estarmos mais dentro dos limites estreitos da mais pura
universalidade formal da pedagogia, alias, a unica admitida por Dilthey. Vejamos
de que modo ele resume esse seu ponto de vista:

A condi¢ao mais geral de regras e normas universalmente validas da vida
psiquica, dos sistemas culturais que se baseiam nelas, especialmente o da
educacio, encontra-se no carater teleolégico da vida psiquica. O principio
fundamental de uma pedagogia consiste, pois, em uma afirmagao: “a vida
psiquica tem uma finalidade intrinseca, portanto uma perfeicao que lhe é
propria [...] Conseqlientemente, é possivel dar-se normas dessa perfeicao,
tracar regras de como essa petfeicio pode ser alcancada pela educacao®’.

Trata-se, a0 que tudo indica, de novo rétulo para aquela velha e conhecida
unidade parte-todo, individualidade-totalidade, singularidade-universalidade,
historia-soberania do espirito, nexos estes originalmente dados com a propria
vida. Com efeito, a vida psiquica desenvolve-se de acordo com uma teleologia que
lhe ¢ imanente, a saber, ela tem uma tendéncia finalista, Isso quer dizer que traz
em si o gérmen da sua propria perfeicdo. Aqui parece, de fato, residir o sentido
mais profundo de toda a tonica fortemente otimista da pedagogia diltheiana.
O que pode, porém, confundir-nos num primeiro momento ¢ justamente a
afirmacao categorica do autor de que se trata de uma possibilidade apenas formal
de perfeicao. Esta, na realidade, ndo nos permitiria nutrir nem mesmo a mais
torpe confianca na capacidade de aperfeicoamento real e concreto do ser humano
historico. O que dizer, entao, da convic¢ao tao forte e tdo vigorosa de que essa
possibilidade ¢ real e verdadeira, convic¢ao essa que Dilthey deixa transparecer
em sua “filosofia da vida”? Onde lancara ela seus tentaculos mais profundos
e menos visiveis? O que Dilthey denomina perfeicio formal ¢, na verdade, a
perfeicao propria da energia original que, ao penetrar as criagdes historicas, se
manifesta por meio delas, garantindo-lhes vida... Por isso, vida significa, como
sabemos, desenvolvimento, teleologia e perfeicdo. Fechando o circulo mais
uma vez: essas tres qualidades essenciais da vida s6 podem ser detectadas pela
categoria do significado que nos impoe, por seu turno, o estabelecimento de um
tipo especial de relacio do todo com suas partes, da energia infinita do espirito
com suas criacOes historicas, da vida com as vivéncias...

Uma vida psiquica, tao solida e confortavelmente apoiada pela energia
universal do espirito, pode oferecer-nos a vantagem de atuar teleologicamente ou,
o que é a mesma coisa, ¢ dotada da tendéncia para realizar “o fim como motivo”.
Na verdade, se a historia do espirito humano traduz, no fundo, o modo como a

7 Padagogik, Gesammelte Schriften, IX, 185.
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energia universal se manifesta ou se desvela em suas cria¢Oes singulares e concretas,
nao importa quais sejam os fins especificos e historicamente condicionados
cumpridos por elas, pois estes estardo de qualquer forma sempre subordinados
“ao fim como motivo”, que submete as vontades particulares a realizar “o que ¢é
preciso”. Afinal, como ¢ do nosso conhecimento, tudo que se efetiva em termos
de realidade humana historico-social tem como mola propulsora a vontade, e
nesta atua “[...] o fim como motivo™*. Conforme estamos percebendo, o fim em
questdo é o proprio desvelar da energia originaria, unico motivo auténtico da vida
humana histoérico-social. Ele atua como um verdadeiro cordao invisivel a garantir
o sentido positivo da marcha da historia humana universal. Ora, dizer que esse
fim simboliza a perfeicdo maxima significa também que ele tem condigoes de
potencialmente motivar o aperfeicoamento historico-social do homem.

Torna-se, assim, facil compreender a tonica otimista da postura ético-
pedagogica de Dilthey, apesar de sua insisténcia em defender com todo rigor a
possibilidade apenas formal de perfeicao da vida psiquica ¢ o condicionamento
historico nao s6 de todo sistema ético e de toda pedagogia, mas fundamentalmente
de todo produto ou criagio humana do espirito. Ao buscarmos compreender a
“filosofia da vida”, somos levados a afirmar que a defesa diltheiana da historicidade
de todo fenémeno humano nio compromete, de maneira alguma, o carater
universal da pedagogia no desempenho de seu papel fundamental de teorizar a
formacao do homem, ontem, hoje e sempre.

Em outras palavras, o condicionamento histérico de todo fim da educagao,
tdo categoricamente afirmado por Dilthey, deve representar, para nds, apenas o
modo especial particular e concreto de a energia infinita do espirito manifestar-
se. Essas exteriorizacOes sao, com efeito, condicionadas historicamente, mas nao
nos devemos esquecer de que elas sio meros registros ou sinais concretos do
desvelar lento e progressivo daquela energia originalmente infinita. Poderfamos
enfatizar que os fenomenos historicos sao fracdes da verdade e que, enquanto
tal, cada um deles ¢ universalmente verdadeiro no tempo e lugar em que ocorre.
Assim, parece ser possivel ao autor defender, de um lado, o condicionamento
historico das criagoes humanas do espirito e, a0 mesmo tempo, salvaguardar a
possibilidade de que elas possam, enquanto oriundas da verdade universal, valer
também universalmente, pelo menos enquanto manifestarem vida...

Aqui se incluem os fins da educacdo que a ética deve extrair do fim
da vida. Estes, como sabemos, sio condicionados historicamente, fato que,
conforme estamos procurando mostrar, nao os impede de valer universalmente.
S6 nao podem ser determinados a priori com pretensao de validez universal, pois

® CL. Gesammelte Schriften, 1, 53.
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cada um deles corresponde apenas a um curto momento do desenrolar lento
e progressivo da energia original — e esta, como vimos, nao se deixa apreender
em nenhuma férmula por mais magica que possa parecer. “Nao ha” — declara
Dilthey — “[...] nenhuma ciéncia pedagogica universal a partir da qual seja possivel
decidir o regulamento das questoes do ensino para todos os povos e tempos”™¥.
De fato, as questoes ligadas ao ensino estao como que inevitavelmente presas as
particularidades histéricas de um determinado povo em uma determinada época
e nao podem obter respostas definitivas e absolutamente validas, mas, enquanto
tais, trazem sempre consigo sabor de universalidade. Poderiamos asseverar que
cada pedagogia ¢ um momento historico concreto e singular da manifestacao do
espirito universal e dentro dessa perspectiva faz jus ao carater de universalidade.
Afinal, nés nao poderiamos pretender compreender a vida e a historia, sem nos
deixarmos levar por esse balanco dialético que lhe ¢ inerente.

Como estamos podendo perceber, nao se trata da admissio de uma
perfeicio meramente formal, mas de uma garantia verdadeiramente solida de
que a “filosofia da vida”, enquanto filosofia fundamentalmente pratica, podera
nos oferecer principios capazes de orientar universalmente a conduta humana
historica. Nao importa que tais principios estejam sujeitos a interpretagoes
historicas do dever ser, pois ja fomos suficientemente alertados para o fato de
que a historia nada mais é do que o desenrolar lento e progressivo do espirito
universal. E justamente dentro de tal perspectiva é possivel a Dilthey afirmar que
encontra no ser a razao do dever ser. De fato, o que deve ser permeia, como um
verdadeiro cordao invisivel, a realidade histérico-social e, a0 conduzi-la, empresta-
lhe o carater de necessidade universal. Se a historia representa a manifestagao da
verdade universal, cada momento da realidade histérico-social tem sua verdade
universalmente garantida.

Nesse sentido, a tarefa de descrever ou analisar a realidade histérico-social,
tarefa esta tdo cara as “ciéncias do espirito” em seu conjunto, nao se resume
em dizer apenas como essa realidade é, pois o que é se encontra, na opiniao do
autor, indissoluvelmente ligado ao que deve ser. “Ver o real” — afirma Dilthey —
“[...] esta ligado, pois, com uma idéia de perfeicao. O que ¢ mostra-se como algo
indissolavel daquilo que vale e que deve ser. Assim incluem-se nos fatos da vida

as normas deles mesmos”’.

¥ Die Frage des hoheren Unterrichts und die padagogische Wissenschaft. In: GROOTHOFF, Hans-
Hermann; HERRMANN, Ulrich (Org,.). Wilheln Diltheys Schriften zur Pidagogif. Paderborn: Ferdinand
Schéningh, 1971, p. 129.

0" Abhandlung von 1895, Gesammelte Schriften, V, 297.
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Com essas consideragoes, torna-se mais claro para nés que a perfeicao
propria da vida psiquica nao pode apenas ser vista como a condi¢ao formal mais
geral da educacdao, como defende Dilthey, ao tentar escapar de suas proprias
criticas aos sistemas pedagogicos com pretensao de validez universal. Se o que ¢,
o é porque vale, como pode o autor admitir que concebe a universalidade apenas
enquanto restrita as formulas abstratas, vazias de conteudo, sem vida, portanto?
E o que dizer do vigor da energia original que a tudo permeia? Insistimos em
perguntar: trata-se, realmente, de uma universalidade apenas formal, ou esse
aparente formalismo ¢ somente o manto protetor daquela fé viva e atuante do
autor na unidade original, fonte absoluta de garantia do significado universal de
cada momento singular da realidade histérico-social?

Com os olhos voltados para esse “fervoroso filbsofo do espirito” que
insistimos em descobrir por tras daquele “arguto historiador do espirito”,
conforme era apontado pelos seus contemporaneos, noés julgamos poder
responder devidamente as criticas de Otto Willmann e¢ de Herman Nohl
Willmann, conforme ressaltamos no inicio deste texto, mostra-se inconformado
com a indefini¢ao e falta de vigor daquilo que Dilthey reconhece como pedagogia
universal. Nohl parece também nao poupar o mestre de uma critica bastante
severa a sua postura pedagogica. Em sua opinido, Dilthey defendeu para a sua
pedagogia uma universalidade tio rigidamente formal que, “[...] se refletirmos
bem, essa pedagogia nao pode sequer nos dizer se ela forma perfeitos criminosos,

31 As criticas de Willmann e Nohl sio, no

ou homens perfeitamente bons
fundo, bastante pesadas, principalmente se tivermos em mente que Dilthey é um
filésofo defensor do valor instrumental da filosofia para gerar, como resultado
mais elevado de suas investigacoes, uma “teoria da formacao do homem” ou uma
pedagogia. Assim, se n6s tomarmos os conceitos e afirmacdes do autor apenas no

seu sentido literal, somos obrigados a admitir a pertinéncia de ambas as criticas.

Procuramos acompanhar o balanco dialético, proprio da logica da vida, e
assim insistir sempre no exercicio daquela relagao especial, inerente a categoria do
significado, a saber, a relacio parte-todo. E no balanco equilibrado das partes com
o todo que conseguimos reunir argumentos para salvar a pedagogia diltheiana
de criticas tdo sérias e pesadas. Ora, cumprir a risca essa tarefa significou para
nos salvaguardar o carater de universalidade inerente ao conceito diltheiano de
vida e, consequentemente, proprio dos principios ético-educacionais capazes de
orientar os atos humanos histérico-sociais. De posse desse resultado positivo,
tornou-se compreensivel para nés a tonica sempre otimista da postura pedagbgica
de Dilthey, a despeito de insistir literalmente na historicidade dos sistemas éticos

> NOHL, Herman. Die Pédagogische Bewegung in Deutschland und ibre Theorie. Frankfurt am Main: Verlag
G. Schulte-Bulmke, 1970, 1.112.
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e pedagodgicos e no formalismo arido e sem vida da perfeicao da vida psiquica.
Agora, temos consciéncia clara do significado das seguintes palavras do autor:
“Na natureza da vida reside acima de tudo a tendéncia para a cada momento
saciar-se com a plenitude do valor”. A vida vale absolutamente, a sua petfeicao
lhe ¢ imanente e a historia humana nada mais ¢ do que o processo universal de
exteriorizacao dessa perfeicao, desse valor, dessa verdade absoluta. Assim sendo,
o devir histérico ndo nos amedronta com a inseguran¢a ou a incerteza de um
futuro préximo ou mesmo distante, mas, pelo contrario, nos conforta com a
esperangca justificadamente otimista de que a vida vale absolutamente.

A poesia de Goethe representa, na opinido de Dilthey, o cumprimento
dessa tarefa, que a filosofia somente muitos anos depois conseguiu realizar, qual
seja: “A unidade da vida e do ideal, a identidade eterna, a realiza¢ao da razao do
mundo na vida da histéria”. Aqui parece alojatr-se 0 comprometimento essencial
da filosofia diltheiana da vida com o credo professado pelo entio “fervoroso
filésofo do espirito”.

Dilthey nido precisou, como Kant o fez, defender o valor absoluto da boa
vontade para fundar universalmente o agir humano moral. Como substituto a
altura, ele procurou fundamentar objetivamente sua cren¢a na unidade original,
envolvendo todo esse contetdo sob o rétulo cientifico-protetor da “teleologia
imanente da vida psiquica”. O que importa ¢ que esta exerceu, COMo procuramos

indicar, o papel de “poder regulador da consciéncia universal” a orientar como

154

uma “forc¢a uniforme” a agao humana histoérico-social>*. Essa teleologia imanente

a vida projeta na histéria seu carater de processo que evolui necessariamente em
dire¢ao ao cumprimento de um fim, motivo universal da humanidade.

Esse fim ou motivo ¢ Deus, conforme podemos apreender a seguir, a
partir das proprias palavras do autor:

Tao imperfeita quanto a idéia de um embrido, no qual é dada uma forca
prodigiosa, da qual a arvore se desenvolve, constituindo como que uma lei
hipostatica, condensada num tnico ponto, em vez de visualiza-la na infinitude
da vida com sua atuagdo infinita — tdo imperfeita e correspondendo aquela é a
idéia de alguns seres dos quais, com a graca divina, emana a verdade, por forca
de um impulso irreprimivel que vem de Deus. A lei, ao contrario, esta presente
e atuante em toda parte, do mesmo modo e em qualquer lugar. Apesar disso,
¢ possivel deduzir as formas dos seres organicos somente a partir desta lei,
mas esta lei possui uma finalidade divina. F assim também neste caso. E ha
mais. Nao é como um espelho concavo em que se cruzam os movimentos do

>2 Ideen, Gesammelte Schriften, V, 219.
> Der junge Dilthey, p. 5.
> Cf. Gesammelte Schriften, 1, 63 e VIII, 180.
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mundo nos individuos fazendo com que surjam novas idéias e concepgoes do
mundo, antes deve existir algo divino na alma que se entrega a essas influéncias,
ou seja, uma pureza de vontade, uma energia do bem, um senso dirigido a
essencialidade profunda e eterna que encerra justamente o elemento divino™.

Ousarfamos afirmar que se trata de uma passagem unica, pela forma densa,
intrincada, profunda e, a0 mesmo tempo, dentro de uma sequéncia longa em que
Dilthey confessa sua profunda fé na unidade divina. E como se, em verdade,
Dilthey deixasse por um momento falar livremente sua inclinagao natural, sua fé
profundamente intuida, como em um verdadeiro desabafo incontido de quem,
como filésofo, impoOs para si a tarefa de viver na mais completa objetividade
de pensamento. Desse modo, o “empirico obstinado” deixa, talvez como em
nenhum outro momento de sua peregrinacao filosofica, transparecer claramente
o “fervoroso filésofo do espirito” que o sustenta solida e profundamente. O
carater enfatico que deu ao concreto, a0 empirico e ao pratico, em seus €escritos,
parece justamente advir de uma necessidade natural mais profunda de defender
uma fé que sabia ser apenas um sinal de sua fraqueza humana. Como filésofo,
deveria aceitar, como sabemos, apenas as crencas que se sustentassem diante do
pensamento. No entanto, seu pensamento, inteiramente comprometido com essa
marca de nascenga, seguiu seu caminho, conforme procuramos mostrar, sempre
assessorado, ora de perto, ora de longe, por essa fé. E, se “deve existir algo
divino”, “uma pureza de vontade”, “uma energia do bem”, “um senso dirigido
a essencialidade mais profunda e eterna que encerra justamente o elemento
divino”, entao, n6és podemos responder a Nohl que a pedagogia diltheiana, assim
tao sélida e profundamente fundada, s6 podera formar “homens perfeitamente
bons”. E a Willmann, cabe-nos ponderar que o que lhe pareceu indefini¢ao e
falta de vigor, dentro da concepgao diltheiana de pedagogia universal, resume-se
apenas em dificuldades inerentes a passagem da fé intuida a razao, ou da crenca
ao pensamento objetivo, dificuldades essas que povoam a histéria da filosofia. E o
poder eficaz dessa compreensiao da hermenéutica da vida parece nos provar que o
vigor da “filosofia da vida” de Dilthey, como substituta da velha filosofia pratica,
revelou estar diretamente proporcional a crenga fervorosa que o autor nutre pela
historia universal da humanidade, como manifestacao lenta e gradativa da unidade
original, ou Deus.

> Der junge Dilthey, p. 155.
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PACHECO AMARAL, Maria Nazaré de Camargo. Dilthey: The hermeneutics of life and
the universal aspirations of pedagogy. Trans/ Form/ Acao, Matilia, v. 35, n. 1, p. 89-114, Jan./
Abril, 2012.

ABSTRACT: Dilthey claimed that first psychology and then hermeneutics played the foundational
role for his philosophy of life, whose main practical goal is to develop a pedagogy or theory of
education. Pedagogy needs help from ethics to establish its ends, and from psychology to indicate
its means. This paper intends to show the relationship between Dilthey’s hermeneutics of life and
his pedagogy. Dilthey’s philosophy of life, in so far it adopts the hermeneutical procedure, engages
in the understanding of, or the search for the meaning of, human socio-historical creations, by
adopting a special type of relationship between parts and whole. It is exactly within this hermeneutical
balance that we propose to extinguish any indication of a rupture, breach, or contradiction between
the quest for universal principles of human behavior and Dilthey’s defense of the impossibility of
constructing human moral tasks by means of universal principles. Dilthey began his ethics lectures
at the University of Berlin in 1890. These lectures, published in 1958 by Herman Nohl in volume
X of Dilthey’s collected works, indicate the direction of the trajectory by which formative or social
ethics are consolidated as a historical solution for reaching universal principles that can guide human
purposes. This trajectory is a result of the distinctively human exercise of self-reflection, by means of
which we can fulfill our destiny of manifesting and exteriorizing in time the immanent energy of the
absolute spirit. We wish to show that it is possible that such a pedagogy can respect its universal task
of otienting the historical development of the younger generation without directing this process by
means of fixed and rigid aims.

KEYWORDS: pedagogy; self-reflection; formative ethics; philosophy of life; hermeneutics.
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