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Introdugio

A tematicadalinguade sinais e seu papel naedu-
cacdo do aluno surdo € de uma amplitude extraordi-
naria e mobiliza discussdes pol émicas relacionadas a
aspectos como as abordagens de educagdo do aluno
surdo (oralismo, comunicagdo total, bimodalismo,
bilingtismo, por exempl o), aconstitui¢io deuma* cul-
turasurda’, bem como as lutas de grupos minoritarios
por direitos lingliisticos, educacionais e politicos.

Como recorte no presentetexto, procurei el ucidar
guestdes histéricas sobre a origem da lingua de si-
nais, o papel dalgrejamonésticanainvencdo do alfa-
beto manual e os diferentes usos dos sinais monésti-
cospelosreligiosos edalinguade sinais pel os surdos.
Pretendo reconstruir uma narrativa fragmentada so-
bre o papel dos religiosos na educagdo dos surdos,
gue aproveitaram sinais manuais criados nos mostei-
ros com nova finalidade, visando a uma aplicagéo
pedagdgica.

Diferentemente daeducagéo dos deficientesmen-
tai's, que, naEuropae posteriormente naAmeérica, teve
origem no ambito da medicina, em que tais pessoas
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compartilhavam espagos asilares segregados com
doentes mentais desde o século X V11, aeducagdo do
surdo constituiu-se dentro do contexto religioso. Sem
duvida, as marcas do enfogque médico naeducagéo do
deficiente mental e da base monéstica na educacdo
do surdo coloriram astraj etorias histéricas dessas duas
frentes. Evidenciaram-se durante todo o século XX
na énfase no diagnostico psicométrico no caso dos
deficientes mentai s e na prevaléncia de agdes missio-
narias para os surdos, com publicagdo de manuais de
lingua de sinais de vérias denominagdes cristas (Igre-
jacatdlica, Igreja do Nazareno, Igreja batista, entre
outros), como mostra Sofiato (2005). Entre outras
contribui¢Bes, procurei investigar a origem monasti-
cado alfabeto manual utilizado até hoje no Brasil entre
os surdos como complemento da Lingua Brasileira
de Sinais (Libras), sendo um recurso importantissi-
mo haescolaregular durante o processo de letramen-
to do aluno surdo no contexto dainclusao.

E preciso preencher lacunas e corrigir alguns
eguivocos ainda disseminados em textos atuais no
campo daeducagdo especia que buscam fornecer uma
sintese histérica sobre a educacéo dos surdos. Temos
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orientado diversas monografias e dissertagdes de
mestrado em que afragilidade histérica sobre os pri-
mordios da lingua de sinais se evidenciou, dai a ne-
cessidade de buscar as conexdes que faltavam nalite-
raturabrasileirasobre ahistériadaeducacdo do surdo.
Em virtude da escassez de literatura histérica no pais
e dafalta de acesso a documentos primérios no Bra-
sil, foram perdidos alguns €los importantes na narra-
tiva histérica dos primérdios da educagéo dos surdos,
0S quai's procuramos reconstituir e, em alguns casos,
deduzir.

O leitor que consulta literatura sobre estudos de
surdos defronta-se continuamente com algumas afir-
magOes simplistas reproduzidas em textos académi-
Cos, sem critica ou questionamento. Listam-se ocor-
réncias de forma desconexa, como as que seguem:

1. nos mosteiros medievais, a lingua de sinais
era utilizada para driblar o voto do siléncio;

2. opioneiro naeducacdo dos surdosfoi o frade
Pedro Ponce de Leodn, que trabalhou com fi-
Ihos da nobreza espanhola no século XVI;

3. aprimeirapublicacdo contendo o afabeto ma-
nual é de autoria de Juan Pablo Bonet, outro
espanhol, de 1620;

4. o primeiro educador a valorizar a lingua de
sinais foi 0 abade Charles Michel de I’Epée,
gue aprendeu sinais com grupos de surdos que
vagavam pelas ruas de Paris.

Tal seqliéncia ndo elucida satisfatoriamente di-
VErsos aspectos necessarios para que se tenha uma
nog¢ao coerente sobre a contribui¢do dosreligiosos na
propagacdo da linguade sinais. Para compreender as
ligacGes entre a préatica dos sinais monésticos no pe-
riodo medieval e o aproveitamento de sinais por reli-
giosos dedicados ao ensino de surdos no periodo do
[luminismo em varios Estados europeus, € preciso
entender qual o sentido do voto do siléncio e até quan-
do essa pratica perdurou. Certamente também cabe
refletir sobre as diferencas na pratica dos sinais em
comunidades de monges ouvintes e na comunidade
surda. Neste estudo procuramos entender como ocor-
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reu o processo de apropriagdo dalinguade sinais pelo
abade de I’ Epée. Ele teve contato com a lingua de
sinais utilizada nos mosteiros? A lingua de sinais dos
surdos de Paris tinha raizes nos sinais dos monges
medievais? Como o afabeto manual publicado por
Bonet em 1620 na Espanha chegou até o abade de
I’ Epée em meados do século X V111, na Franga?

Em razdo da producdo de conhecimento em di-
versas areas, atualmente temos acesso a textos anti-
gos, registros de acontecimentos e idéias nao disponi-
velshapoucosanaos, 0squai snos permitem reconstruir
um percurso histérico internacional. Entre os fatores
que contribuiram para a divulgacéo de registros his-
téricos importantes para a construgdo de uma narrati-
va coerente sobre 0 assunto temos:

1. o movimento da prépria comunidade surda
em busca de raizes histéricas dos modos de
educacdo do surdo (ver Eriksson, 1993);

2. ointeressedalinguisticapel ostemas de aqui-
si¢do delinguagem (e dando-aguisicdo delin-
guagem), do hilingliismo; do ensino de se-
gunda lingua, entre outros;

3. pesquisas sobre tentativas de criar uma lin-
gua universal durante o lluminismo (Eco,
2001);

4. atecnologia de acesso afac-similes e arqui-
vos histéricos on-line em bibliotecasinterna-
cionais.

Além deinvestigar osprocessos de migragao dos
sistemas de sinais monasticos aos espacos de escola-
rizagdo do surdo, este texto necessariamente aborda
fundamentos sobre a prética signica em si, ou sgja,
aborda os sinais manuais como sistema, na especifi-
cidade das possibilidades de registro e disseminacao,
pois as linguagens espago-gestuai s escapam ao regis-
tro gréfico, como veremos. A natureza efémera do
gesto traz conseqliéncias para a sua transmissao no
€spaco e no tempo e para a sua apropriacdo pelo pro-
fessor darederegular de ensino que desconhecealin-
guade sinais e se vé diante do desafio de educar um
aluno surdo. Dai aimportancia de compreender a di-
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mensdo histérica da origem dos sinais monasticos e
dos esforcos empreendidos historicamente para apro-
priar-se desse recurso essencial & educagéo do aluno
surdo.

A linguagem de sinais como instrumento
dindmico

Antes de adentrar as questdes especificas que
mobilizaram este estudo, cabe explicitar que ele se
fundamentanaabordagem sociocultural elaboradapor
Vygotsky (1988). | mportam-nos especificamente seus
preceitos sobre a pratica humana de inventar instru-
mentos, tanto fisicos quanto psicol dgicos, adaptados
conforme as necessi dades sociais que se colocam num
dado momento para um grupo especifico de pessoas,
e sobre alinguagem como instrumento psicolégico e
social privilegiado, que permite constituir e transpor-
tar sentidos inter e intrapessoais.

Para James Wertsch (1991), autor americano es-
tudioso e divulgador das idéas de Vygotsky e outros
tedricos da escola soviética, Vygotsky poderia ter
avangado ainda mais com sua analogia sobre aferra-
menta psicol 6gica, no sentido de que cada ferramen-
ta é projetada tendo em vista umafinalidade especifi-
ca. Da mesma forma, cada sistema linguistico foi
projetado

[...] para responder a uma demanda bastante especifica,
porgue a situagdo dita o recurso que é necessario. Assim, 0
homem inventou as linguagens — sistemas de representa-
¢éo criados conforme a necessidade que se mostrava pre-
sente. Sistemasverbais, com estruturagao bastante complexa
e convencionalizada, como as linguas faladas ou aslinguas
desinais; sistemas néo-verbais, igual mente complexos mas
mais polissémicos, como a misica e o desenho. A modali-
dade linglistica sera visual, sonora, corporal, gréfica ou
até digital —isso vai depender de quem esta significando o
que paraquem, por quaisrazfes, e em quais circunstancias.
(Reily, 2004, p. 18)

Toda vez que ocorrem obstaculos para utiliza-
¢do dalinguafalada, sejanaemissio ou hacompreen-

310

Lucia Reily

sd0, sgja diante da necessidade de manter sigilo ou
por restricdes profissionais, alinguagem reconfigura-
se conforme amodalidade que melhor se adapta aque-
las circunstancias e possibilidades.

Segundo Umiker-Sebeok e Sebeok (1987), sis-
temas sinalizados tém sido criados

1. paraviabilizar comunicagéo a distancia, por
profissionais como acrobatas, atletas, |eiloei-
ros, marinheiros, motoristas de caminhdo e
topégrafos, entre outros;

2. para possibilitar comunicacdo em espagos
com alto nivel de ruido, por bombeiros, me-
canicos, profissionaisdeaviagdo, de serrarias,
da bolsa de valores etc.;

3. quando é preciso transmitir informactes si-
gilosas, por atletas, criminosos, militares, es-
coteiros, por exemplo;

4. pela necessidade de manter siléncio, por re-
gentes de orquestra, mergulhadores, religio-
sos de mosteiros.

Os sistemas signicos utilizados para as necessi-
dades exemplificadas configuram-se como modalida-
deslinglisticas espago-gestuai's; trata-se de alternati-
vas dependentes da sua base na linguagem oral. Ou
sgja: esses sistemas codificados, convencionalizados,
ndo se sustentam independentemente da lingua.

Adam Kendon (apud Umiker-Sebeok e Sebeok,
1987) diferencia duas modalidades distintas de lin-
guagens de sinais no verbete de sua autoria que cons-
tadalnternational Encyclopedia of Communications:
as linguas de sinais primarias e as linguagens de si-
nais alternativas. As linguas de sinais primarias “ ser-
vem como meio principal de comunicagdo para um
grupo de sinalizadores, e ndo como umaalternativaa
linguafalada’! (“ Prefacio”, p. x, tradugdo minha). As

Libras, American Sign Language (ASL) eLanguede Signes
Francaise (L SF) s8o exemplos de linguas de sinais usadas por co-
munidades surdas do Brasil, dos Estados Unidos e da Franca, res-

pectivamente.
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aternativas, por sua vez, sdo “linguagens de sinais
desenvolvidas por falantes ouvintes para uso em oca-
siBes especiais ou durante periodos em que afalanao
€ permitida em razado de rituais ou por dificuldades
circunstanciais’ (idem). Kendon criou uma classifi-
cacdo destacando linguagens sinalizadas por grupos
étnicos (como as linguagens sinalizadas de indios
norte-americanos?); sistemas de sinais ocupacionais,
citados anteriormente; linguagens sinalizadas de apre-
sentagOes artisticas ou derituais performéticos; sinais
monasti cos.

O desafio histérico de representar
os sinais manuais graficamente

A linguagem é dindmica e constitui-se naintera-
¢ao social, com fungdes diversas dependendo dos pro-
pdsitos dos usuérios e do contexto. Os sistemas de
sinais gestuais sao igualmente dinamicos. Conven-
cionalizam-se e firmam-se como sistemas, mas po-
dem mudar para atender as demandas sociais que se
vao apresentando. Em virtude de sua natureza eféme-
ra, tém desafiado inlmeros interessados em fix& | os,
representa-l os (desenhando ou descrevendo em escri-
ta) e registra-los. Diferentemente da linguagem oral
que foi, de certaforma, domada pelainvencdo daes
crita, Rée (2000) considera que ainda ndo foi inven-
tado para as linguagens de sinais um sistema eficien-
te de representacdo gréfica que permita a sua
reproducdo em espagos ou tempos distantes.® E ndo
foram poucas as tentativas, sendo que o primeiro es-
forgo registrado de que se tem noticia data da |dade
Média, como veremos adiante. Com objetivosinstru-

20 leitor interessado em aprofundar seus conhecimentos so-
bre a linguagem sinalizada dos indios norte-americanos podera
consultar Tomkins (1969) e Mallery (2001).

3 Ha pesquisadores trabalhando com um sistema denomina
do sign writing como solug&o promissora para a leitura e escrita
de sinais, mas ndo existem ainda resultados de pesguisa convin-
centes que mostrem que essa solucdo podera configurar-se como
um modo de representacdo eficiente e funcional.
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Ccionais ou missionarios, va&riosinventores viram seus
esforcos frustrados diante da dificuldade de captar a
tridimensionalidade, 0 movimento, a expressividade
dossinais e sujeitéd-los aum sistema de representacao
gréfica compreensivel.

Por conta do fato de que néo existem até entdo
solugdes bem-sucedidas e transparentes paraarepre-
sentagdo dos sinais espaco-gestuais, €l es tém-se per-
dido no tempo. Sobreviveram melhor aguns dos an-
tigos alfabetos manuais, que foram desenhados,
copiados, gravados e em alguns casos publicados. Se
néo fosse pelo fato de que os sinais monasti cos con-
tinuam em uso em algumas comuni dades cistercien-
ses e trapistas hoje (mesmo que correndo risco de
extingdo), seria dificil recuperar os movimentos re-
presentados pelas descri¢fes verbais das listagens
preservadas.

Por que conseguimos reproduzir alguns conjun-
tos de sinais de alfabetos manuais criados na Idade
Média, mas temos maior dificuldade em redlizar as
configuragBes manuais e 0s movimentos de palavras
inteiras utilizados na mesma época? Sofiato (2005),
em suadissertagdo de mestrado, oferece algumas pis-
tas para responder a essa quest&o ao avaliar manuais
edicionarios delingua de sinais quanto as estratégias
de desenhar ou fotografar os movimentos manuais e
a expressao facia e corporal que compdem alguns
sinais. No entanto, essa questdo merece maior apro-
fundamento do que pretendemos di spensar no presente
trabalho. Mais do que realizar um estudo historico
sobre os modos de representar os sinais, o foco deste
trabalho é apréticados sinais pelosreligiosos e ain-
vestigagdo de como 0s sinais mondsticos migraram
para o contexto da educacdo dos surdos.

O que sabemos sobre a constituicao
dos sinais monasticos?

Minhatentativa de reconstruir anarrativainicia-
se com uma sintese sobre a pratica dos sinais nos
mosteiros medievais.

A criag8o do monasticismo data do periodo de
Santo Ant&o e S80 Pacdmio, fundadores respectiva
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mente da forma solitéria (para eremitas) e comunita-
ria (mosteiros), no Egito, no fina do século Il e co-
meco do século 1V (Walker, 1985); portanto, a ori-
gem dos mosteiros foi oriental. Reily (1997)*
interpreta 0 movimento mondstico como sendo um
novo tipo de martirio que surgiu apés a legaizagédo
do cristianismo por Constantino no Império Romano
em 313. Viver nos mosteiros no século 1V d.C. signi-
ficava assumir uma nova forma de heroismo cristéo,
ja que os fiéis ndo estavam mais sendo jogados aos
lebes pelos romanos. Para os devotos, o martirio
traduzia-se simbolicamente em graga pelos pecados
cometidos, pavimentando o caminho dasalvacéo. De-
pois que afé cristé passou a ser reconhecidano Impé-
rio Romano, fechou-se um espago de peniténcia que
eravisto como caminho paraagloria. Uma alternati-
vaauto-imposta equival ente precisou ser criada, com
outras formas de sofrimento: o isolamento socia, a
vida asceta, a castidade, o jejum, o trabalho arduo €,
ainda, o siléncio. Nos mosteiros, os devotos busca
vam viver emisolamento, imitando a préticados san-
tos eremitas do deserto egipcio, buscando a perfeicdo
por meio da oragdo e do jejum.

O isolamento e a vida monastica configuravam-
se como um espaco de peniténcia. Apesar das duras
exigéncias, 0 nimero de mosteiros cresceu muito ra-
pidamente, refletindo que as condi¢besdevidano sis-
tema feudal fora dos mosteiros também eram extre-
mamente dificeis para a populagéo laica

O movimento monastico al astrou-se também para
0 Ocidente, sendo que um dos grandes promotores no
Ocidente foi Sdo Jerbnimo, que finalizou em 384 d.C.
atraducdo da Biblia do hebraico e do grego parao la
tim, conhecidacomo Vulgata. Assim, ao longo do tem-
po, constituiram-se duas grandes formas de cristianis-
mo: a Oriental, centrada em Constantinopla—algregja
Ortodoxa; e aOcidental, em Roma—algreja Romana.

4 Os fundamentos histéricos sobre 0 movimento monéastico
foram escritos em colaboragéo com DuncanAlexander Reily, meu
pai, quando este trabalho foi apresentado, numa versdo anterior,
na 262 Reunido Anual daANPEd (ver Reily e Reily, 2003).
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Desenvolveram-se, entdo, duasformastipicasde
monasticismo (Bainton, 1966):

1. aoriental, seguindo as Regras Monésticas de
Sdo Basilio (c. 330-379 d.C.);

2. aocidental, que seguiaas Regras de Sdo Bento
(baseadas nas Regras de Sao Basilio) (c. 480-
550d.C.).

As comunidades monasticas eram auto-suficien-
tes, e por isso acolhiam ndo apenas novicos mas tam-
bém artesdos e trabal hadores capacitados em toda
esfera necessaria para a sobrevivéncia basica, dentro
dos padrbes de simplicidade daguela opcéo de vida
A medida que os mosteiros cresciam, foi preciso es-
tabelecer regras de convivéncia e trabalho, j& que no
inicio os agrupamentos se localizavam em &reas dis-
tantes e inacessiveis, muitas vezes indspitas. Os dois
movimentos monasticos (oriental e ocidental) seguiam
regras queinstituiam o voto do siléncio, coerente com
os objetivos de promover aoragdo ereflexdo (Walker,
1985).

A vida monastica e a pratica do siléncio

Nos mosteiros das ordens beneditinas (ociden-
tais), os novicos faziam trés votos primordiais. po-
breza, castidade e obediéncia. Além desses, assumiam
também o voto da estabilidade, que determinava a
permanéncia na mesma comunidade monéstica du-
rante toda avida; ndo erapermitidaa peregrinagdo de
um mosteiro a outro na busca de um espago com
melhores condicfes de vida. Alguns mosteiros insti-
tuiram o voto do siléncio como prética cotidiana. O
siléncio no periodo monastico, segundo regras esta-
belecidas por Sao Basilio Magno (Igreja oriental) no
século 1V d.C., eradeterminado para 0s novi¢os com
0 objetivo de levé-los a desvestirem-se dos costumes
anteriores, purificando-se no siléncio para aprender
umanova maneirade viver. Entendia-se que o conta-
to com 0 mundano contaminava a ama, e o siléncio
tinha a funcdo de apagar as lembrancgas da vida
pregressa, como se Vé no texto daregra.
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E bom para 0s novicos também a prética do siléncio.
Se dominam alingua, dar&io simultaneamente boa provade
temperanga. Com o siléncio aprender&o junto dos que sa
bem usar da palavra, com concisdo e firmeza, como con-
vém perguntar e responder a cada um. Ha um tom de voz,
uma palavra comedida, um tempo oportuno, uma proprie-
dade no falar, peculiares e adequados aos que praticam a
piedade. N&o os aprende quem néo tiver abandonado aqui-
lo a que estiver acostumado. O siléncio traz consigo 0 es-
quecimento da vida anterior, em consequiéncia da interrup-
G380, e proporciona lazer para o aprendizado do bem.

Assim, ando ser por questdo especial atinente ao bem
da prépria alma, ou por inevitavel necessidade de um tra-
balho em m&os, ou por negdcio urgente, guarde-se o silén-
cio, excetuada é claro, a salmodia. (S&o Basilio Magno,
1983, p. 70)

I gualmente, os mosteiros que seguiam aRegrade
S0 Bento também respeitavam o siléncio (Banham,
1991). Consta no capitulo 6 da Regra de S&o Bento:

Do PERMANECER SILENCIOSO

Facamos o que diz o Profeta: “Eu disse, guardarei os
meus caminhos, a fim de ndo pecar pela lingua; pus uma
guarda em minha boca, fiquei mudo, humilde e permaneci
calado, mesmo quanto as coisas boas’. Nesse lugar o Pro-
fetamostra que, se convém ficar calado de vez em quando,
mesmo em relagdo as coisas boas, por causa do valor do
siléncio, quanto mais devemos parar de falar palavras més,
por causa do castigo do pecado.

Por isso, ainda que se trate de conversas boas, santas
e edificantes, conceda-se apenas raramente aos discipulos
perfeitos a licenga de falar, por causa da importancia do
siléncio. Porque esté escrito: “o muito falar ndo fugirés ao
pecado” e noutro lugar: “ A morte e avidaestdo submetidas
20 poder dalingua’. Com efeito, falar e ensinar pertencem
a0 mestre; calar e ouvir convém ao discipulo.

Assim sendo, se for preciso pedir alguma coisa ao
superior, que se pega com toda humildade, submisséo e re-
veréncia. Porém, as brincadeiras, as palavras a-toa e as que
provocam riso, nés as proibimos em todo lugar e para sem-
pre, nem permitiremos ao discipulo abrir a boca para tais
palavras. (S&o Bento, 1993, p. 29)
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A criacdo de sinais monasticos
e de alfabetos manuais

Tanto as regras de S0 Basilio quanto as regras
de S0 Bento sugerem que o siléncio reinava durante
as atividades |aborais cotidianas, mas ndo durante as
oito horas (Vigilia, Matinas ou Laudas, Prima, Terca,
Sexta, Noa, Vésperas, Completas),® cultos de louvor
gue ocupavam boa parte do dia monastico. Além de
meditacdo e oragdo, 0s mosteiros também eram espa-
¢os de trabaho, e por isso surgiu uma comunicagao
silenciosa entre os monges, necessaria para o desem-
penho das vérias atividades para subsisténcia de to-
dos; constituiu-se umalinguagem de sinais manuais.

Linguagens sinalizadas foram incorporadas ofi-
cialmente nas praticas monésticas, segundo Banham
(1991), e buscaram-se formas de transmisséo dos si-
nais, intraeintermosteiros, por meio de registrosins-
trucionais. Intramosteiro porgue 0s novicos que che-
gavam precisavam aprender; e extramosteiro paradar
apoi0 anovos agrupamentos e manter coesdo entre as
comunidades da Igreja.® Um dos mais antigos docu-
mentos preservados (provavel mente copiado entre 910

5 Sintetizamos o horério do louvor, conforme descrig&o de-
talhada de © Conbhuidhe (1999) sobre as préticas das abadias
cistercienses da Irlanda: Vigilia (inicio dos oficios liturgicos, cer-
ca de duas horas depois da meia noite), Matinas ou Laudas
(salmodia ao nascer do sol), Prima (salmodia em plena luz da
manhd, seguida de explicagOes sobre a regra para 0S monges e
novigos e em certos dias, admissdo plblica de faltas contraa Re-
gra); Terca (apbs os trabalhos da manha, a salmodia era seguida
da missa tradicional); Sexta (canto anterior a0 amogo ao meio-
dia), Noa (salmodia as 14:00, aproximadamente); Vésperas (a0
final da tarde, seguida de leitura de devocional para reflex8o da
comunidade reunida), Completas (oragdo final antes do repouso
da noite).

5 Van Rijnberk (1987) propde que um objetivo secundario
dos sinais monasticos poderiater sido acomunicaggo dos religio-
S0S em paises estrangeiros, cuja lingua desconheciam, j& que no
inicio havia pouca diferenciag&o no léxico e nos modos de reali-
zar os sinais. A diversidade foi se constituindo aos poucos.
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e 1000 d.C., segundo a organizadora da edicéo), em
inglés arcaico, da ordem beneditina, € denominado
Monasteriales Indicia. Esse documento, produzido
nas |lhas Britanicas, ndo pereceu, diferentemente de
outros manuscritos dos mosteiros do continente. Hou-
ve grande incidéncia de perda e destruicdo de regis-
tros e documentos das ordensreligiosas, resultado de
saques, guerras civis e persegui ¢oes religiosas duran-
te aAlta Idade Média e o Renascimento (Reforma e
Contra-Reforma) e em virtude dadissolu¢do dos mos-
teirosnalnglaterrae nalrlanda (O Conbhuidhe, 1999),
e posteriormente por conta da Inquisi¢do e de inva
sbes que afetaram drasticamente a Espanha e Portu-
ga (Plann, 1997; Daniels, 1997).

N&o se sabe o0 quanto o voto do siléncio erade
fato respeitado nosvérios mosteiros; segundo Banham
(1991), também nao h&registros sobre como se dava
a prética da comunicagdo com as maos nos mostei-
ros. Varios desafios se apresentavam para a difusdo
de uma linguagem sinalizada Unica para os varios
centros monasticos, entre os quais citamos o esfor-
CO para copiar o0s textos manualmente em pergami-
nho, bem como a fragilidade desse material e seu
alto custo. Além disso, existia adificuldade até hoje
ndo resolvida de realizagcdo dos sinais manuais a
partir de descricbes verbais, mesmo quando acom-
panhadasdeilustragdes. A Monasteriales Indiciatraz
127 sinais descritos verbalmente, sendo que a edi-
¢do de Banham inclui cinco desenhos baseados nas
ilustracBes medievais que compunham o texto, que
facilitam ainterpretacéo do gesto pretendido quan-
do se conhece 0 objeto ou agdo aque serefereo sinal.
N&o inclui, no entanto, nenhuma indicagéo sobre o
alfabeto manual.

Como alguns dos manuscritos preservados de
alfabetos manuais e listas de sinais eram de outras
ordens religiosas que ndo a beneditina, é importante
recordar que, na virada do primeiro milénio, houve
diversas “reformas’ monésticas, sendo as duas mais
importantes ade Cluny, em 910, e acisterciense (ini-
ciada em 1098, em Citeaux), ambas da linha do
monasticismo beneditino. Embora ndo caiba aqui
aprofundar seus motivos, em sintese a reforma de
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Cluny revelava o crescente envolvimento dos mon-
ges com a sociedade, buscando o fim das disputas
feudais, ao passo que a reforma cisterciense preten-
deu retomar osideais monasticos de estrita observan-
ciadaregrainstituida por Sdo Bento (Bainton, 1966).
Por ocasi 8o dessas reformas, foram produzidas asvé-
rias listagens de sinais mencionadas adiante; presume-
se que aintengdo desse registro tenhasido vaorizar e
divulgar a pratica da comunicagdo silenciosa, e ndo
apenas documentar esse modo de comunicagdo para
a posteridade.

Os alfabetos manuais dos monges

Pelo que pudemos deduzir, os alfabetos manuais
monasticos foram uma criagcdo independente das
listagens de sinais; nenhumadas listagens aque tive-
MOos acesso contém configuragdes manuais para o a-
fabeto. Considerando o papel dos mosteiros da ldade
Média como centros de copias de livros cléssicos e
religiosos, alguns decorados de iluminuras, faz muito
sentido que 0s monges que usavam Sinais para se co-
municarem silenciosamente no trabalho do campo
também tivessem necessidade de criar sinais para as
letras do alfabeto, afim de que os escribas pudessem
conferir suas copias no contexto do scriptorium. A
listagem de sinais do Monasteriales Indicia oferece-
nos alguma indicag8o sobre a importéncia do texto
escrito para a vida dos monges beneditinos. Quase
dez por cento dos sinais referem-se a textos, a maio-
riade naturezareligiosa. Naspalavras de Martins, que
estudou as listas cistercienses portuguesas:

Os Livros de Snais valem também como documen-
tos davidamonacal. Vemosfalar os monges. E agesticular
eles sdo capazes de nomear muitas coisas, por exemplo, 0s
livrosdo convento: o livromisal, o livro da epistola, olivro
do evagelho, o livro colector, o livro %, que se lee aos
nocturnos, o livro das antiféns, o livro do respdso, o livro
daregra, o livro dos usos (e ha muitos, entre os codices de
Alcabaga), o livro psalteiro — enfim, quase uma pequena
biblioteca. Ou ent&o, como reza o segundo Livro de Snais.

o licoeiro, o responsorio, o antiphoneyro, o hymnorio, o
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collectaneo, o psalteyro, a brivia, o missal, o pistoleyro e
evangeliorum.” (1987, p. 549)

Além desses, havianos mosteirostextos referen-
tes a aspectos administrativos da comunidade, como
documentos de contabilidade, escrituras deterrasdoa-
das e correspondéncias daigreja. Livros para estudo
religioso, escritos dos santos padres, as vidas dos san-
tos — todo tipo de texto tinha de ser copiado manual-
mente em pergaminho (jaque o papiro que se utiliza-
ra anteriormente ndo resistia ao tempo nas regides
mai s Umidas dos paises europeus). Ao propor um tra-
balho de formag&o de leitores, também se tornava
necessario montar uma biblioteca de classicos para
ensino de grego e latim, gramética e o vernéculo
(Graham, 1923).

A comunidade surdainternacional teminvestido
na pesquisa sobre as raizes da lingua de sinais e dos
alfabetos manuais, tragando sua disseminagdo pelo
Ocidente. Um trabalho didatico e amplamente ilus-
trado foi publicado por Eriksson (1993), contendo uma
listagem de manuscritos e publicacfes, alguns com
figuras, produzidos por religiosos a partir da |dade
Média.

A obramais antiga de que se tem noticiafoi es-
critapelo historiador eclesiasticoinglésVenerdvel Bede
(672-735), autor do renomado livro The ecclesiastical
history of the English Nation and the lives of S.
Cuthbert & the Abbots (c. 731). O monge registrou
um sistema de numerais romanos representados em
desenhos de configuragdes manuais em De computo

7O livro misal refere-se ao texto contendo aliturgiadamis-
s; 0 livro da epistola traz as cartas do apéstolo S&o Paulo; o livro
do evagelhoindicaoslivros dos quatro evangelistas do Novo Tes-
tamento (Mateus, Marcos, Lucas e Jo&o); o livro ¥, que se lee aos
nocturnos refere-se, supomos, ao devocional; o livro das antiféns
€ 0 hinério e o livro do respdso € um texto litlrgico; o livro da
regra remete & Regra de S&o Bento; o livro dos usos trata das
préticas do cotidiano, inferimos; o livro psalteiroindicao livro de
Salmos de Davi; 0 hymnorio indica o livro de hinos e abrivia é
um livro de oragdes.
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vel loguela digitorum. Sua proposta era utilizar as
mesmas configuragdes parasignificar letras. Trata-se
de um sistema de origem oriental arcaica com ldgica
interna, no qual os componentes ganham significado
pela relacdo matua de oposicdo ou exclusdo. Para
contar de 1 a9 mil, as m&os permanecem em posi¢ao
neutra diante do corpo. De 10 mil até 1 milh&o, entra
0 movimento, e alocalizacdo das méos diante do cor-
po atera-se: a posi¢do da médo desce do térax até a
coxa, indicando aumento do valor. N&o seria possivel
assimilar os sentidos desse sistema sem passar por
um processo de aprendizagem deliberada, explica
Barley (1987).

Outratentativa criativafoi aassociacdo deletras
a partes do corpo humano, registrada na obra De
Furtivis Literarum Notis pelo italiano Giovanni
Battista della Porta (1535-c. 1610). Publicado em
1563, esse volume traz as seguintes associagoes: Auris
(orelha) = A; Barba = B; Caput (cabega) = C; Den-
tes= D, e assim por diante. Por ser um sistema mne-
monico, seria fécil relacionar as letras a nomes de
partes da anatomia; no entanto, aidéiafoi abandona-
da. Além da dificuldade de encontrar palavras ade-
guadas para cada parte do corpo, e do fato de a pro-
postareguerer umamovimentacdo pouco econdmica,
Eriksson (1993) sugeriu que aidéafracassou porque
os religiosos desencorgjavam a atengdo explicita a
carne. Pelo que se sabe, esse codigo nuncafoi utiliza-
do na educagdo dos surdos.

Segundo Eriksson (1993), os religiosos dos pai-
ses do sul da Europa valorizaram a aprendizagem do
alfabeto manual nos mosteiros para as necessidades
de comunicagdo e confissdo de pacientes enfermos e
moribundos. Para divulgar os sinais entre os religio-
sos, o frei franciscano espanhol Melchior de Yebra
(1526-1586) produziu a pequena obra Refugium
Informorum, por € Padre Fray Melchior de Yebra
(“Consolo para os enfermos’), publicado postuma-
mente em Madri no ano de 1593. A obra contém seis
paginas de ilustragcdes de configuracbes manuais,
muitas das quai s sdo parecidas com as grafias das le-
tras. Olivro erailustrado com as posi¢des do alfabeto
manual, seguindo o alfabeto de Sdo Boaventura, con-
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tendo uma colegdo de af orismos para orientar a con-
duta cristd, cada qual iniciada por uma letra do alfa-
beto (Daniels, 1997). A importancia dessa obra é o
fato de as configuraces manuais do alfabeto manual
publicado por Yebra ser 0 mesmo posteriormente pu-
blicado por Juan Pablo Bonet em 1620, mesmo que
este ndo cite a fonte, levantando suspeitas entre os
autores (Moores, 1987; Daniels, 1997; Plann, 1997;
Rée, 2000) sobre a ocorréncia de plagio.

Cosmas Rosselius, monge franciscano de Floren-
¢a, produziu ainda o Thesaurus Artificiosae
Memororiae, de publicagdo péstuma em 1679, con-
tendo cinco pranchas ilustradas que mostravam trés
variagOes de alfabetos unimanuais. Nas trés versoes,
€ evidente atentativa de criar configuragdes manuais
parecidas com as |etras gréficas.

As listagens de sinais monasticos

O fato de que sobreviveram diversas verses dos
sinais monasticos atesta que essa prética se consoli-
dou e se dastrou no espago e no tempo. Segundo Ba-
nham (1991), ao comparé-las, ficaevidentequeabase
dos sinais é comum, embora os documentos conti-
nentais revelem que a vida talvez fosse menos auste-
ra, ja que o léxico para os alimentos é mais variado,
refletindo diferengas nosmodos de vida. Van Rijnberk
(1987) lista 20 indices monasticos, enquanto a publi-
cacdo de Umiker-Sebeok e Sebeok (1987) reuniu 14
listagens em latim e no vernéculo; amaioria é arcai-
ca, mas algumas estdo em uso hoje em mosteiros
cistercienses e trapistas. Entre elas encontramos.

» De Notitia Sgnorum — de Bernard de Cluny
(listagem em latim da Ordem de Cluny, pro-
duzida até meados do século X1 com 296 si-
nais);

» DeSilentio—deWilliam de Hirsau (listagem
produzida antes de 1089 que complementa o
Notitia Sgnorum, com 365 sinais);

» Ars Sgnorum Cisterciensium — listagem em
latim do Mosteiro de Citeaux, publicado no
século XVI (com 225 sinais);
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» A Table of Sgns Used During the Hours of
Slence-listada Ordem de SantaBrigida, do
Mosteiro de Sion em | eworth em Middlesex,
nalnglaterra, de meados do século XV, apro-
ximadamente (com 106 sinais em ordem al-
fabética);

» | “Sgna Loquendi” Cisterciensi — sinais da
Espanha, de meados do século XV, aproxi-
madamente (com 287 sinais);

» Livro de Snais de Alcobaca 218 — lista
cisterciense em portugués, do Mosteiro de
Alcobaca, de meados do século XV, aproxi-
madamente (com 198 sinais organi zados por
categorias);

» Livro de Snais Céd. Alc. 91 — lista cister-
ciense em portugués, do Mosteiro de Braga,
datado de 1547 (com 226 sinais organizados
por categorias);

* \Vocabulaire des Signes Pratiqués dans
I’Ordre de Citeaux — lista em francés, sem
data, praticadadesde a Reformados Trapistas
(com 167 sinais em ordem alfabética);

» Authorized list of signs for the Cistercian
Order — basic signs — versao traduzida do
francés em 1926, utilizada em Dublin (com
229 sinais).

Para ter uma noc¢do dos modos de descrever os
sinais, vejamos exemplos comparativos para o item
“péo” de algumas listagens apresentadas no volume
editado por Umiker-Sebeok e Sebeok (1987).

« “PANIS 59 Cum duplex pollex quase spera
sic sociatur, 60 - Et duplex index, sic panis
signficatur (Ars Sgnorum Cisterciensium)”.
(Umiker-Sebeok & Sebeok, 1987, p. 398)

» “88 Pan Por sefial de pan junta las cabegas
de los dedos & de los dos primeros, & asi
juntadosfaz cerco dellos (1 * Sgna Loquendi’
Cisterciensi)”. (Penna, 1987, p. 513)

« “BREDE. Makewiththy two thumbsand two
forefyngers aroude coupas. And if thou wole
haue White make the sign therof (of white)
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And if brown toche thy cowll sleue (A Table
of Sgns Used During the Hours of Slence)”.
(Bentley, 1987, p. 490)

» “B8. signal de pam, faze signa co anbolos de-
dos polegares e com anbolos demonstradores
(Livro de Snais Céd. Alc. 218)". (Martins,
1987, p. 558)

« “Pain: Etendre deux doigts avec le pouce em
triangle (Mocabulaire des Signes Pratiqués
dans I'Ordre de Citeaux)”. (Du Bois, 1987,
p. 610)

O estudo comparativo das listagens de sinais
monasticos relacionadas requer, além de dominio do
latim e de outras linguas, entre as quais 0 alemao, o
holandés, o inglés, o francés, o espanhol e o portu-
gués, nas suas formas arcaicas e atuais, também um
conhecimento da vida monastica, dos alimentos, da
economia e organizacdo social, dos objetos e vesti-
mentas litlrgicos, dos textos, das ferramentas utiliza-
das nos afazeres cotidianos.

Ha diferencas nos livros de sinais das varias or-
dens e nas vérias linguas. Mé&rio Martins explica

N&o pensemos que todos os Livros de Sinais rezam
sempre pela mesma cartilha, ainda quando eram do mesmo
pais ou usados em época igua. Noutros casos, coincidem,
embora distanciados no tempo e no espago. Por exemplo:
no Livro de Sinais em latim, do cdd. alc. 76, os monges,
paradesignar |eite, imitam o mungir dumavacae o chuchar
dum menino: “Signum lactis est pollice et indice trahere
minimum digitum alterius manus, sicut vaca trahi solet”.8
Ora, aimitagdo do bebé aparece também nas listas antigas
do monge Bernardo, de Udalrico e do Mosteiro de S. Vitor
de Paris. E a mimica de mungir a vaca vemo-la num con-
vento do sul da Inglaterra, a volta do ano 1050, num ma-
nuscrito quatrocentista dumas freiras inglesas, na abadia
de Hirsau, num cédice de Namur e ainda noutros lugares.

Conclusdo: algumas vezes os sinais fixavam-se defi-
nitivamente e vemo-los passar de cédice para codice. Nou-

8 Biblioteca Nacional de Lisboa, cod. Alc. Fl. 15v.
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tros, iam variando ao gosto dos seleccionadores. Espera-
mos que o leitor ndo nos obrigue a descrever 0s quatro cos-
tados de cada um dos nossos Livros de Sinais nem atragar
asua érvore genealégica. (1987, p. 546-547)

Também h& variagdes quanto ao grau de sofisti-
cacdo linguistica nas varias listagens. Barley (1987)
explica que o sistema de signos do Monasterialis
Indicia, diferentemente dos gestos trapistas analisa-
dos por Hutt (1968), carece da complexidade sintéti-
ca e das especificagdes de estado de humor das lista-
gens mais trabal hadas.

O uso de sinais entre os religiosos

Os manuscritos monasticos que sobreviveram
descortinam muito pouco sobre a vida cotidiana dos
monges e suas relagdes com a comunidade do entor-
no; Banham (1991) explica que ndo sobraram relatos
pessoais, como diarios ou correspondéncias, revel an-
do ndo os modos gque os monges se deveriam portar,
mas como de fato asinteracfes se davam. Aslistasde
sinais ndo elucidam como a comunicagdo acontecia,
ou se os alfabetos manuais eram integrados na sinali-
zag80. Mas € possivel inferir alguma coisa sobre as
vivéncias no mosteiro pelo |éxico preservado naslis-
tas. Numa encantadora passagem, Martins descreve a
imagem desenhada pelas palavras do Livro de Snais
Cisterciense traduzido no Mosteiro de Alcobaga:®

Gragas a estes sinais, a vida monacal vai decorrendo
diante de nés, como um rio lento e manso, nafamiliaridade
dos gestos caseiros: os porteiros déo avoltaachave|...], 0s
monges esfregam as maos com frio [...], vestem corgjosa-
mente asbragas|...], apertam o cinto e sabem perfeitamen-
teoqueéumgraa [...] eumsaeiro[...]. Denaite, levantam-
se e rezam 0s salmos a luz duma lanterna furta-fogo, cha-
mada abscosa [...].

Nos horizontes gastrondmicos da cozinha e despen-
sa, nas mesas amplas de refeitdrio, repoisavam as comidas

9 Do Cdd. Alc. 218 da Biblioteca Nacional de Lisboa.
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simples: p&o, queijada, empada, vinho, vinagre, azeite, quei-
jo, leite, mel, ovos e tudo o que servia de pulmy2o para os
monges comerem com pao [...]. Vasto erao mundo dasfru-
tas e hortaligas pois os cistercienses amanhavam terras
amplas e férteis: magas, cergjas, péras, laranjas, porros,
ahos, rébanos, favas, nozes, améndoas, avelas e pepinos. E
paratudo haviasinais|...]. (1987, p. 549-550)

Martins (1987) descreve 0s sinais monasticos
como sendo uma simples mimica, “filha engragada
de um deus mudo” (p. 547).

Quantos martires tinham ganhado o céu com a cabe-
¢a cortadal ? Por conseguinte, para significar mértir, os
monges punham a m&o na base da cabega, a maneira dum
cutelo, como se afossem decepar [...]. Quem ndo viu bater
ovos? Eraimitando estaalegre fung&o culindriaque eles se
nomeavam [...]. E o boi de retorcidos cornos, como dizia
Homero? N&o podia haver dividas: com gesto f&cil, imita-
vam-se estes bel os ornamentos na cabega paciente dos mon-
ges|...]. E eles compreendiam logo: boi!

[...] Quem ndo andou atras das enguias fugitivas, ca-
pazes de escapar & maos mais obstinadas? E aimitar estes
pescadoresimprovisados e aflitos que tanto os cluniacenses
como os monges de Cister nos convidam: Por signal de
antiga, aperta anballas mdaos asy como qué a tem e
scorrega [...]. Para designar enxada, também era simples:
faze co as maos curvas como quem cava [ ...]. (p. 547-548)

Asvezes, no entanto, o sentido original distancia-
se do gesto das agdes familiares e esconde-se “a ma-
neira dos caracteres recessivos da hereditariedade”,
explicaMartins (p. 548). E o caso do sinal de mulher,
“trazer o dedo demonstrador pella testa, de sobrance-
Ilha a sobracelha” (p. 556), representando afitaque as
mulheres casadas usavam para segurar o cabelo.

Numa andlise semidtica do sistema dos mon-
ges anglo-saxdes, Barley (1987) elucida que os sen-
tidos paranomear asfungdes eram representados por
meio da mimica do aspecto mais chamativo da pes-
soa. Assim, o diacono era mostrado pelo gesto de
balangar um sino, “num tipo de semiética metoni-
mica’ (p. 60).
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Deoutro modo, o emissor pode simbolicamentetrans-
formar parte de seu préprio corpo em objeto e agir sobre
ele em mimica. Assim, “Se vocé quiser leite, entdo alise
seu dedo esquerdo com sua mao direita como se voceé esti-
vesse tirando leite”. Em outras palavras, o leite se tornou a
tetadavaca. 1ss0, entdo, € um tipo de semi6ticametaforica

(p- 60)

Umaterceira forma semiotica de representagdo
seriaaicbnica, naqual se desenhano corpo o objeto
desegjado. No sistema dos sinais monasticos, “0s si-
nais reproduzem fungdes, formas, colocagdesreais’
(p. 60), que sdo altamente associadas a seus referen-
tes, diferentemente dos sinais de contagem do Ve-
nerdvel Bede, que sdo representacdes bastante arbi-
trérias.

Ha também sinais compostos, nos quais, por
exemplo, uma classe € indicada, e em seguida vem
uma adicdo iconica, as vezes um qualificador para
grande (erguer o polegar) ou pequeno (erguer o dedo
minimo). Por exemplo, no Monasterialis Indicia, o
sinal completo para martirologia pequena (um livro
sintético da vida dos santos martires) é composto
pelos sinais para livro, martir e pequeno: “Quando
guiser uma martirol ogia pequena, entdo movimente
sua mao e coloque o indicador sobre a garganta e
erga o dedo minimo” (Banham, 1991, p. 31, tradu-
¢a0 minha).

Barley (1987) avisa que

[...] haverd sempre umabrechaentre o sentido total SIGNI-
FICADO e o sentido total INTERPRETADO. E como se
houvesse maior contelido sendo recebido do que de fato
fora transmitido. A diferenca, claro, é fornecida pelas es-
truturas cognitivas e pelo conhecimento efetivo do recep-
tor. Como a maioria dos sinais com que estamos lidando
s80 grandemente motivados externamente, esse elemento
consiste principalmente em limitar o campo de aplicacéo
dossinais. [...] O contexto estreito do mosteiro e o seu co-
nhecimento do mesmo € que sdo invocados pelo receptor.
1ss0 Ihe permitirdidentificar o objeto pretendido pelo emis-
sor, mesmo quando o sinal ndo tenha se tornado convencio-
nal. (p. 62-63, traducdo minha)
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Para esse autor, 0s sistemas de sinais monasticos
trabalham a partir de unidades significativas. O
Monasterialis Indicia “ apresentaum ar inerentemen-
te desorganizado de bricolage. Pode se tomar qual-
quer coisa para transmitir informag&o. E firmemente
enraizado nos sistemas culturais dos usuarios, calca
do nos outros conjuntos de classificaggo...” (p. 64,
traducdo minha). Ele avalia que, por sua qualidade
aberta, esse sistema torna-se mais facil de aprender e
ampliar, mas perde em precisao.

O Iéxico dos sinais monéasticos revel a a especifi-
cidade do cotidiano voltado as préticas religiosas. Ha
nomes para os objetos utilizados naliturgia, bem como
para as fungdes sociais desempenhadas pelos mem-
bros da comunidade. Martins ilustra:

Era uma comunidade hierarquizada, com o abade no
vértice da pirémide, abaixo dele o prior e, inferior aeste, o
soprior. O monge sacristdo governava a vasta igreja e o
mundo complexo dos codices litlrgicos. O cantor tinha as
suas ordens 0 socator, 0 mestre dos novicos olhava pelo
décil rebanho de monges em boté&o, enquanto o celareiro e
0 socelareiro constituiam umaespécie de ministério daagri-
culturaf...].

Tudo isso formava uma pequena repablica monacal,
de tendéncia autérquica, com enfermeiros, esmoleres, co-
zinheiros, vestiairos, simples monges sem oficio especia,
ando ser cantar as horas canonicas e trabalhar nos campos,
efrades conversos de barba compridal...], por isso mesmo
chamados barbatos | ...]. (1987, p. 550-551)

Como se percebe, ostermos nos séo pouco fami-
liares. Desconhecendo o conceito nomeado pelo si-
nal, é dificil assimilar o seu sentido. Argumentando
gue o vocabulario dos sinais monasticos é pequeno,
limitado a um contexto religioso restrito, Stokoe
(1987) assume a posi¢do de que, para os surdos que
estivessem sendo educados nos conventos,

[...] umIéxico limitado aos gréos, frutas, legumes, e outros
alimentos permitidos aquel es que renunciaram ao mundo e
seguiam aregrade Sdo Bento literalmente o suficiente para

sesilenciarem amaior parte do tempo, um léxico ampliado
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com 0s nomes das vestimentas e outros artigos para uso
litdrgico teria pouca fungéo para um surdo educado, her-
deiro deterras e administragdo secular e do governo, acon-
ducdo de politica externa e da sociedade aristocrética no

geral. (p. 328, traducdo minha)

N&o tenho divida de que a lingua de sinais dos
mosteiros funcionava de maneiramuito diferente das
linguas de sinais primarias constituidas por surdos.
Paracomegar, abase linglisticados mongeseraalin-
guaoral, e os sinais funcionavam como substitutos e
complementos de senti dos subentendidos daoralidade.
As listas monasticas arcaicas que examinamos Sao
compostas prioritariamente por substantivos (nomes
das coisas); contém poucos pronomes, verbos, adjeti-
vos e advérbios e ndo constam quaisquer preposi coes
ou conjuncdes. Os sinais monasticos eram utilizados
em situacdes de trabalho manual, em que o contexto
garantiriaa compreensdo dos sentidos, para casos de
ambiguidade.

Paraos surdos, no entanto, alinguade sinaiscon-
quista status de lingua, com uma gramatica propria,
relacionada a |6gica dos movimentos e ao comple-
mento da expressao facial e corporal queintegram os
sentidos. Eles desenvolvem coordenagdo, agilidade e
fluéncia na interagdo linguistica. Desde que estejam
reunidos durante um periodo prolongado de tempo,
explica Plann (1997), podem reinventar o sistema,
tantas vezes quanto for preciso, em lugares e tempos
distintos.

Os mosteiros e a acolhida aos surdos

Um fator que certamente teria facilitado a mi-
gracdo dos sistemas sinalizados dos mosteiros para a
educacdo dos surdos teria sido a presenca de surdos
Nos mosteiros.

Existem documentos (bem como iluminuras) que
registram que, no periodo monastico, os “tolos e ino-
centes’ (loucos e deficientes mentais) que vagavam
pel os feudos encontravam abrigo por poucos dias nos
mosteiros. Eram alimentados, vestidos e tosados, e
depois mandados adiante (Southworth, 1998). N&o
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seria duvidoso que surdos se agrupassem nesses ban-
dos, e nessa peregrinagdo conhecessem sinais monas-
ticos que incorporariam ao seu repertdrio linguistico,
embora boa parte do |éxico utilizado nos mosteiros,
de cunho restrito as praticas religiosas, possivelmen-
te ndo tivesse fungéo para ainteragdo cotidiana entre
0s surdos ou dos surdos com ouvintes, como vimos.
Na ldade Média, as atitudes do cristianismo em
relacdo aos deficientes revelavam uma certa ambi-
guiidade, gerando ora acol hida ora excluséo.

Por um lado, os doentes mentais e deficientes eram
vistos como merecedores de castigos por pecados cometi-
dos (ou pelo pecado original), pois o corpo marcado pelo
estigma denotavaaagéo do mal; eram excluidos eisolados,
vagando amargem da cidade. Por outro lado, os cristéos se
preocupavam com a salvagéo da alma dos sofredores, por
iSso abrigavam-nosem mosteiros, quando abandonados pela
familia. Além disso, a virtude da caridade era valorizada e
esperava-se dos cristéos a prética do amor ao préximo, con-
cretizada no ato de dar esmolas aos miseraveis, entre os
guais se encontravam cegos, “coxos’, “dementes’ e “mu-
dos’, como eram denominados os deficientes em textos da
igreja antiga. (Reily, 2006)

Nessa segunda vertente enquadra-se a primeira
menc&o da educacdo de surdos (na época denomina-
dosdemudos) registradapelo Veneravel Bede (c.737),
gue relata o milagre realizado por bispo John, um
homem muito santo, que, a guisa de esmola, assumiu
os cuidados de um mudo, o qual curou damudez e de
outras afecgdes do couro cabeludo, ensinando-lhetam-
bém as letras e a prondncia de palavras e frases.

A despeito de anedotas como essa, ndo encon-
tramos referéncias a presenca de surdos das classes
populares convivendo prolongadamente nos mostei-
ros beneditinos ou de outras ordens que praticavam o
voto do siléncio.® Coulton (1913), inclusive, ques-

10 Chaves e Soler (apud Stokoe, 1987) consideram que ndo

se pode generalizar que muitos filhos surdos da nobreza eram en-
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tiona, com forte argumentag&o e evidéncias documen-
tais, 0 mito de que as escol as monasti cas fossem aber-
tas para quaisquer criangas pobres da comunidade do
entorno do mosteiro (ouvintes ou surdas). Ele conce-
de que as escolas monasticas certamente assumiram
0 ensino de todos 0s novigos e novigas, 0s oblatos
(meninos monges) etodas as criangas prometidas para
a lgreja. Nas raras ocasides em que criancas foram
admitidas nas escolas monésticas, eram filhos da no-
breza, que “faziam das abadias de toda parte umacon-
veniéncia; alguns principes da realeza nasciam ne-
las” (p. 10, traducdo minha). Foi somente a partir do
Concilio de Trento" que um sistema educacional
monastico comegou a assumir um papel de educagdo
das criangas seculares, sem objetivo subjacente de
formagéo para fungdes religiosas.

A forca desses argumentos convence-me de que
0s sinais monésticos ndo migraram de forma t&o li-
near dos mosteiros para a educagao dos surdos quan-
to inicialmente se poderia supor. O que 0s registros
dos primeiros educadores de surdos elucidam sobre o
aproveitamento dos sinais monasticos e do alfabeto
manual para o trabalho pedagdgico com os surdos?

Os primoérdios da educacado dos surdos

O monge beneditino Pedro Ponce de Ledn (1520-
1584) é reconhecido como o primeiro professor de
surdos, tendo consolidado um trabalho de ensino de
filhos surdos da aristocracia espanhol a,*> no mosteiro

viados aos mosteiros para serem educados a partir de uma Unica
instancia registrada, que foi o trabalho desenvolvido pelo monge
Pedro Ponce de Ledn no Mosteiro de Valladolid em Oflaem mea-
dos do século XV1I.

1 O Concilio de Trento foi um concilio ecuménico organi-
zado pelo Papa Paulo 111 e durou de 1545 a 1563, movido pela
necessidade de a lgreja catdlica responder a Reforma Protestante
(Cross & Livingston, 1997).

2 A incidénciadasurdez nasfamiliasdaaristocraciae darea
leza era muito alta, dada a prética dos casamentos consangiiineos

como forma de manter as riquezas numa mesma camada social .
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beneditino de Sdo Salvador em Ofia, segundo Plann
(1997), autorade um amplo estudo documental sobre
aeducacéo dos surdos na Espanha. Envolveu-se com
a educacdo de surdos depois que foram enviados ao
mosteiro de S&o Salvador osirmaos Francisco e Pedro
Fernandez de Velasco y Tovar, filhos de um casamento
consanglineo danobrezaespanhola. O casal teve pelo
menos nove filhos, entre os quais quatro eram sur-
dos: esses dois meninos e duas meninas, que foram
enviadasaoutros conventos. Entre eles provavelmente
se havia desenvolvido uma sinalizagdo caseira, que
encontrou eco nos sinais beneditinos. O monge Ponce
de Leodn foi designado “anjo daguarda’ dos meninos
efoi ai que se deu o cruzamento histérico dos sinais
monasticos com os sinais dos surdos.

O trabalho de Ponce de Leon foi reconhecido
nacional mente, havendo outros nobres com filhos
surdos que deveriam ser educados para que pudes-
sem assumir seu papel de herdeiros. Grande parte dos
registros de sua metodologia perdeu-se, mas sobra-
ram descricBes de terceiros e uma folha manuscrita
pelo proprio monge apresentando-a. Por esses frag-
mentos, Plann deduziu que os sinais beneditinos fo-
ram utilizados no inicio, complementados talvez pe-
lossinais caseiros dosirméos Vel asco. Ponce delLedn
trabalhou com rétul os — nomes escritos pregados em
tudo; o monge indicava as palavras escritas aos seus
pupilos, associando a escrita a proniincia da palavra.
O afabeto manual era utilizado —testemunhas ocula
res falam de um “afabeto manual, um modo de sole-
trar no ar formando letras com osdedos’ (Plann, 1997,
p. 30); supbe-se que se tratava do alfabeto publicado
por Yebra. Mesmo sendo de ordens distintas, pesqui-
sadores como Daniels (1997) suspeitam que o fran-
ciscano Yebra e o beneditino Pedro Ponce de Ledn
tiveram ocasi 0 de encontrar-se, pois ambos se rela-
cionavam com a nobreza da corte espanhola. Ponce
de L edn fal eceu antesdapublicacdo daobrade Yebra;
no entanto, os alfabetos manuais manuscritos certa-
mente circulavam nos mosteiros da Espanha.

Na pégina escrita de autoria de Ponce de Ledn
gue supostamente faz parte de uma metodologia de
ensino de surdos que foi perdida, ha a sugestéo de
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desenhar o alfabeto nas juntas dos dedos, uma idéia
desenvolvida com bastante profundidade anos mais
tarde por Dalgarno, em 1680.%

Na continuidade da narrativa sobre a transferén-
cia de saberes de um educador para o outro, Moores
(1987) indica que houve umaruptura entre asrealiza
¢Bes do monge Ponce de Ledn, que morreu em 1584,
e Juan Pablo Bonet, autor de Reduccién delasletrasy
artedeensefiar a hablar los mudos, publicado em 1620
e contendo um afabeto digital muito similar ao que
utilizamos hoje no Brasil. Bonet, um mercenario, co-
megou atrabalhar em 1607 para a familia de Juan de
Velasco (cujo pal erairmdo de Francisco e Pedro de
Velasco, os alunos surdos ja mencionados). Juan de
Velasco morreu em 1613, e a vilva manteve Bonet
como secretério do herdeiro Bernardino Fernandez de
Velasco, de apenas quatro anos na época. Ela tinha
mais dois filhos, sendo que L uis, de 3 anos, perderaa
audicdo no ano anterior. Por intervencdo real, Ramirez
de Carrion, tutor especializado do Marqués de Priego,
também surdo, foi requisitado a trabalhar com o jo-
vem Luis. Carrion orientou o trabalho com o jovem
Velasco de 1615 a 1619, quando retornou para servir
o0 Marqués de Priego. Segundo Plann, Bonet tentou
dar continuidade ao trabalho de Carrién, mas ndo ob-
teve sucesso. Seu fracasso como professor ndo o im-
pediu, no entanto, de publicar como sua uma metodo-
logia de ensino de surdos no ano seguinte, o que lhe
rendeu reconhecimento histérico internacional, tanto
por ter mandado gravar representacfes das configura-
¢Bes manuais em &gua forte como pela divulgagdo de

13 Em 1680, Dalgarno, por exemplo, criou um alfabeto
bimanual mapeado naméo; el e propunha que os surdos cal cassem
uma luva com letras escritas, para que pudessem escrever rapida-
mente, apontando as letras namé&o (Cram & Maat, 2001). As vo-
gais ficavam nas pontas dos dedos. Didético, o método despertou
enorme interesse entre fildsofos, mas o sistema bimanual néo se
mostrou funcional e ndo foi assimilado na educagdo de surdos no
Reino Unido; |4, atualmente, os surdos utilizam um alfabeto
bimanual, remanescente de uma versdo monéstica das ilhas brita-
nicas, publicado por Wallis (1653).
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uma metodologia fonética de afabetizacdo (que ja
estaria em uso entre educadores de ouvintes, explica
Plann). Esse sistema solucionava o problemade ensi-
nar os nomes das letras (“Aleph” para“A”, por exem-
plo), diminuindo o afabeto para21 sons, evalorizava
arepresentacdo sonora de cada elemento grafico.

Para Plann, o periodo de 1615 a 1619 foi dema-
siadamente curto para que Bonet construisse a meto-
dologia de trabalho que publicou em 1620. A autora
supde que ele acompanhou o trabalho de Carrion na
educacdo de L uisdeVelasco, e dessaformateve aces-
so ao alfabeto manual e a metodologia de ensino. Al-
guns autores propdem que Bonet pode ter tido acesso
a0 manuscrito perdido de Pedro Ponce de Leon, por
intermédio da familia Velasco, mas, para Plann, as
duas metodologias sao divergentes demais para sus-
tentar tal hipétese. Tanto Bonet quanto Carrién enfa-
tizavam uma pedagogia ouvinte, tendo como objeti-
vo afala, ao passo que Ponce de L edn trabalhou com
sinais para chegar na escrita, enfrentando a articula-
¢do dafala como etapa final.

Como a lingua de sinais e o alfabeto
manual chegaram a I'Epée

O abade Charles Michel de |’ Epéet é destacado
na histéria da educagdo do surdo por ter reconhecido
a necessidade de usar sinais como ponto de partida
para o ensino do surdo, segundo Rée (2000). O proé-
prio abade relatou como se envolveu com esse traba-
Iho. Duas irmas gémeas surdas estavam sendo educa-
das pelo padre Vanin, que veio a falecer. L’ Epée
propds-se adar continuidade ao ensino em 1760 por
temer gque, sem professor, elas morreriam naignoran-

4 Nota-se que no século XVIII o movimento monastico j&
n&o estavaem vigor nos moldes de ldade Média. O titulo de abade
n&o significava que I’ Epée chefiava uma abadia nem que morava
num mosteiro. Assim, diferentemente de Ponce de Ledn, que co-
nheciaintimamente os sinais beneditinos, I’ Epée teve seu contato
com sinais por intermédio dos surdos e foi criando mimicas em

negociagdo com seus alunos.

322

Lucia Reily

ciade suareligido; decidiu mudar a metodologia uti-
lizada anteriormente, que era o uso de gravuras para
ensinar o cristianismo, pois entendeu que acompreen-
sdo serestringiriaao significado literal, fisico daima-
gem, e que o sentido mais profundo da fé seria im-
possivel detransmitir apenas por figurasvisuais. N&o
tinha nenhum conhecimento sobre educagéo de sur-
doseresolveu ensinar linguagem pelos olhos, em vez
de pelos ouvidos, apontando os objetos com umaméo
e escrevendo o nome correspondente na pedra (lou-
sa) com aoutra. Lembrou-se de um alfabeto bimanual
gue utilizara na escola, para poder comunicar-se com
0s colegas sem ser descoberto pelo mestre. (N&o sa-
bemos qual alfabeto esse teria sido, mas defendemos
a hipétese de que tenha sido uma versio monastica.)
Com esse método associacionista, segundo I’ Epée,
logo as meninas estavam lendo e escrevendo os no-
mes das coisas. No entanto, esse sistema ndo permi-
tiamaiores avancgos, porgque ndo contemplava nenhu-
magramatica, nem sentidos abstratos, essenciaispara
0 ensino religioso, restringindo-se & nomeagdo de
objetos presentes, visiveis, perceptiveis pelos senti-
dos. O abade chegara a um impasse.

Num momento de insight, porém, deu-se conta
de gque as meninas ja deveriam possuir um sistema
gramatical, pois elas se comunicavam entre si com
muita fluéncia. L’ Epée concluiu que deveria apren-
der agramética com os sinais de suas alunas para en-
t8o lapidé-| os, desenvolvendo um método para apro-
Ximar ossinaisalinguafrancesa. O nimero de alunos
aumentou, e a escola, filantrépica, ndo fechava as
portas a ninguém. Segundo Rée (2000), os surdos
congregaram-se em torno do espaco educacional ofe-
recido pelo abade, trazendo suas formas lingiisticas
consigo, e também aprendendo com os surdos dains-
tituicdo, que certamente ja estavam constituindo uma
forma hibrida e funcional baseada nas necessidades
da prética e influenciada certamente, quando convi-
nha, pelos ensinamentos do sistema metddico de
I’ Epée (s.d.).

O abade de I' Epée teve contato com o alfabeto
manual espanhol provavelmente em 1764. O préprio
abade conta no texto L‘art d’ enseigner a parler aux
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sourds-muets de naissance que estavadando umaaula
publica quando um sujeito se aproximou e lhe ven-
deu um livro. Abrindo-o aleatoriamente, viu “o alfa
beto manual dos espanhdis, bem gravado em agua
forte” (I'Epée, s.d., p. 66); entdo comprou o livro.
Espantou-se ao ver que a obra se chamava Arte para
ensefiar a hablar alosmudos. L’ Epée resolveu apren-
der espanhol paraconseguir ler o texto. Segundo Rée,
o0 abade percebeu que as configuragdes unimanuais
eram mais eficientes, e abandonou seu velho sistema
bimanual. Pouco tempo depois, uma das pessoas que
assistiaa suas aulas publicas |he avisou que havia na
biblioteca de um amigo uma obra em latim sobre o
mesmo assunto, e foi assim, entdo, que ele tomou
contato com a obra do médico suico Amman, Disser-
tatio de loquel& surdorum et mutorum, que propunha
uma pedagogia eminentemente oralista.

O abade afirmava que a Uinicamaneira de chegar
ao espirito dos surdos era pela via “dos mesmos si-
nais pelos quais a natureza os inspira’. Ensinar aler
emvoz ata, com base nametodol ogiade Amman, foi
estabelecido como etapa posterior.

Quando o abade de |’ Epée sistematizou ossinais
ao constituir os sinais metddicos, €le apropriou-se de
muitos sinais que os surdos ja utilizavam, criou ou-
tros tantos e acrescentou movimentos aos elementos
lexicais para demarcar fungdes gramaticais francesas
no conjunto de sinais que considerava fundamentais
para a comunicagdo e a aprendizagem das ligdes. No
contexto das aulas e dos exercicios publicos, o autor
indica que os sinais eram dominados atal ponto que
complexas questdes metafisicas eram propostas por
mel 0 dos sinais metddicos e os aunos adiantados eram
capazes de responder corretamente em francés, as
vezes também em latim.

Outro mérito que cabe a0 abade de |’ Epée é 0 do
reconhecimento publico das fontes que utilizou para
fundamentar sua metodologia, bem como a divulga-
¢do gratuita do conhecimento produzido em Paris.
Diferentemente de seus antecessores e de seus con-
temporaneos, como Jacé Rodrigues Pereira (1715-
1780), em Paris, Thomas Braidwood (1715-1806) em
Edimburgo e Samuel Heinecke (1729-1790) em Vie-
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na, que escondiam o segredo de seu sucesso de ensi-
no de surdos, 0 abade de I’ Epée fez questdo de dar
crédito a quem contribuiu no campo de conhecimen-
to. Convidava os interessados a visitarem sua insti-
tuicdo, para que conhecessem sua metodologia e se-
meassem suas idéias em outros centros, numa obra
verdadeiramente missiondria. Esse € 0o mativo por que
os Estados Unidos, e posteriormente o Brasil, herda-
ram o sistemafrancés de sinais, em vez da metodol o-
giaoraistainglesaou demé

O abade conseguiu convencer seus contemporé-
neos quanto ao sucesso do seu método, mas 0s mes-
tres que o seguiram perceberam que os alunos haviam
automatizado respostas sem compreender as pergun-
tas. Verificaram que os sinais metddicos ensinados
pelo abade de I’ Epée ndo atravessavam para as inte-
racOes cotidianas: os surdos utilizavam-se de outra
lingua nas interacdes pessoais. A tentativa de fazer
vingar um lingua artificial podia funcionar em con-
textos rigidos do ensino religioso para responder a
questdes fechadas, mas jamais atenderia as necessi-
dades do cotidiano.

Palavras de conclusio

Historicamente, a escolarizagdo do surdo esteve
estreitamente vinculada a tradi¢do educacional esta
bel ecidadesde aépocadalgrejamonastica, tanto pela
questdo dos sinais criados para a comunicagdo silen-
ciosacomo pelo ministério dalgrejacatdlicadirigida
aos surdos da congregagao, registrados desde aépoca
do Veneravel Bede (1965). Dai o interesse em conhe-
cer documentos antigos como 0s Sinais monasticos e
osregistros de educadores religiosos pioneiros do sé-
culo XVIII que descreveram os eixos curriculares, a
metodologia de ensino e a introdugdo de preceitos
religiosos no processo educacional dos surdos. Esses
registros ajudam a compreender por que os educado-
res catolicos participaram do movimento de legitima-
¢do dalinguade sinais na prética pedagdgica, enquan-
to outros educadores de surdos na Europa daquele
periodo investiram fervorosamente no método oralista.
Seguindo uma tradicdo consagrada pelos primeiros
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apostolos e pais da Igreja cristd, o abade de I’ Epée
legou-nos uma série de documentos publicados, con-
tendo correspondéncia, pareceres, programas € me-
todol ogia pedagdgica, que nos auxiliam a preencher
as lacunas desse interessantissimo capitul o da educa-
¢80 especia, alguns dos quais podem ser acessados na
Biblioteca Naciona da Franca (http://gallica.bnf fr/).

O estudo realizado demonstrou que a histéria da
educacdo dos surdos ndo foi linear com gradativos
avangos, como muitos textos fazem supor. Pelo con-
trério, houve ensaios, experimentos e reinvencoes,
muitas vezes sem seguimento. Metodologias foram
criadas e perdidas ou abandonadas; em algumas oca-
sides, podem ter sido apropriadas indevidamente.
Concluimos este estudo afirmando, com base no ex-
posto, que os usuérios dos alfabetos manuais hoje uti-
lizados pelas comunidades surdas (como a brasileira
e a norte-americana) que seguiram a tradicéo espa-
nhola e francesa de educag&o de surdos seguramente
devem ao movimento monastico a invengdo desse
valioso instrumento de escrita no ar. Mas, depois de
mergulhar na andlise das listas monasticas e refletir
com os comentaristas das listagens, somos obrigados
aconcordar com Stokoe (1987): aorigem das linguas
de sinais dos surdos ndo se encontra nos sinais mo-
nasticos. Alguns sinais podem ter parentesco, mas o
|éxico ndo é suficientemente partilhado e, principal-
mente, a sintaxe ndo é equivalente.

A contribui¢o do movimento monéstico foi ou-
tra: consolidou uma concepcdo do siléncio que segu-
ramente mobilizou os pioneiros, como 0 monge
beneditino Pedro Ponce de Ledn e o abade Charles
Michel de I’ Epée, a entender que a comunicagio pe-
los gestos constituiaumaformavalida e muito eficaz
de significag&o.

Outro aspecto que merece ser destacado € o pa-
pel essencial dos religiosos na prética do registro.
Nesse sentido, o abade de I’ Epée seguiu a tradico
dos padres catdlicos, legando-nos documentos pre-
ciosos gue atestam os resultados de suas experién-
cias, 0s exercicios pedagdgicos que propunha e seus
principios de ensino, revelando seu compromisso e
sua dedicagdo no trabalho de educagéo dos surdos.
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Se alingua de sinais ndo veio dos mosteiros, de
onde vei0? Recria-se cadavez que um grupo de surdos
convive por um tempo prolongado? A proposta pionei-
ra de Ponce de Ledn, reinventada em outro espago e
tempo por |’ Epée, promoveu o agrupamento de uma
comunidade de surdos, o que foi fundamental para a
consolidago dalinguade sinais como préticacultural.
Um dosfatores cruciais para o estabelecimento do sis-
temade sinaiscomo linguafoi o convivio deum grupo
de surdos no Mosteiro de Ofia e depois no I nstituto de
Surdos Mudos de Paris; os novatos que chegavam apro-
priavam-se da lingua convencionalizada e tornavam-
se cidadaos de uma comunidade pela primeira vez.

Como confirmagdo de que os sinais monésticos
nao se extinguiram totalmente, finalizo o presente tex-
to com um segmento de uma missiva que nos foi en-
viada por e-mail h& cerca de um ano por um abade
cisterciense, arespeito da pratica dos sinais nos dias
de hoje, no seu mosteiro no Parana.

Espero ndo lhe causar decepgdo mas nossa comunicagdo
por sinais caiu com o Concilio Vat. |1, pois a partir dai o
siléncio absoluto tornou-se uma necessidade muito mais
interiorizada, isto €, a Ordem Cisterciense da Estrita Ob-
servancia continuou valorizando o siléncio como ago que
brota de cada individuo pelo grau de intimidade que cada
um possui com Deus.

O siléncio hoje nos mosteiros trapistas ndo € um regula-
mento nem voto mas um respeito que cada monge nutre
pelo mistério do outro. Nos esforgamos para manter um
estado de orag&o constante, a memoria Dei, e por isso um
ambiente de siléncio propicia maior facilidade para atingir
alembranca continua de Deus. Temos didl ogos comunit&
rios, partilha de alguma coisa a respeito do bem estar co-
munitério, aulas, conferéncias onde temos oportunidade de
expressar nosso pensamento, explicagdo de trabalhos e
mesmo alguma comunicagdo muito fraterna e espontanea.
Assim conversamos entre nés mas sempre resguardando o
ambiente contemplativo, de maneira que cada monge pos-
sacom todatranquilidade passar todo o seu diaem profun-
da unido com Deus.

Temos em nossa biblioteca um livro com as senhas usadas

anos atrés, 0 que causa curiosidade para os novos. Conser-
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vamos uns pouquissimos sinai's paranos comuni carmos caso
necessario em momentos em que ndo podemos faar ver-
balmente. Conversamos rel ativamente bem pouco entre nés

mas nosso siléncio ndo é absoluto.
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