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RESUMO

Neste artigo' procura-se estabelecer a relagao entre o quadro mais geral das Guerras Servis
na Itdlia (notadamente a Terceira, ou Revolta de Espértaco, ocorrida entre 73-71 AEC) e
os episédios de éxtase dionisiaco em diferentes momentos e locais relacionados a Espdrtaco.
Atencio especial é dada aos aspectos tricios que ligam as serpentes (animal sagrado no culto
a0 deus, ou a seus assemelhados na India) 4 propaganda pré-Espértaco — em geral, ligada
a companheira de Espdrtaco. As serpentes tomam um espago especial nessa discussao pela
frequéncia com que sao mencionadas e pela certeza com que se pode relaciond-las ao culto
de Dioniso, popular entre os escravos italianos durante e apds a revolta.
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Dionysus as sacred propaganda in the Spartacus’ Revolt: a case-study

ABSTRACT

In this article we discuss the relationship between the general picture of the Servile Wars in
Italy (with special regard to the Third one, more commonly known as The Spartacus’ War,
between 73-71 BCE) and episodes of Dionisiac ecstasies in different moments and places
related to the revolt. The snake is a particularly important animal in this scenery given
their popularity in Dionisiac cults or their equivalents in, e.g., India. The use of snakes-
Dionisus as propaganda for the rebellion is in great measure attributed to Spartacus’ female

companion, herself a keen Dionisiac devotee.
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El uso de Dionisio como item de propaganda en la revuelta de Espartaco:
un estudio de caso

RESUMEN

En este articulo se busca establecer la relacién entre el cuadro mds general de las Guerras
Serviles (especialmente la Tercera, o Revuelta de Espartaco, ocurrida entre 73-71 a. C.) y los
episodios de éxtasis dionisiaco en diferentes momentos y locales relacionados a Espartaco.
Es dada una atencidn particular a los aspectos traidos que relacionan las serpientes (animal
sagrado en el culto al dios, o a sus semejantes en la India) a la propaganda pro Espartaco —
en general, vinculada a la companera de Espartaco. Las serpientes toman un espacio repre-
sentativo en esta discusion por la frecuencia con que son mencionadas y por la certeza con
que se puede relacionarlas al culto de Dionisio, popular entre los esclavos italianos durante
y después de la revuelta.

Palabras clave: sincretismo religioso en la Antigiiedad; resistencia cultural en el mundo

antiguo; Guerras Serviles; historiografia antigua.

*okx

Non habemus illos hostes, sed facimus.

Séneca, Epistolas

O problema religioso nas revoltas servis: um quadro geral

Este artigo é o primeiro de uma série organizada tematica, mas nao cronologicamente.
Trata dos aspectos de histéria social, cultural ou, se preferirmos, do uso de temas religiosos a
servico de lutas sociais, legitimagao de governantes ou incitagao a rebelides no Mediterrdneo
helenistico-romano, entre os séculos III AEC — IV EC. Comego por Espdrtaco por ele ser,
provavelmente, o rebelde que mais cativou a imaginagao dos homens, historiadores ou nio,
em todos os tempos; nenhum rebelde é tao popular nem forneceu inspira¢ao para tantos
movimentos no futuro.

Muito sucintamente, os dados essenciais da rebelido serdo sumarizados aqui e podem ser
encontrados, sem divergéncia factual, em qualquer manual de Histéria Antiga ou, para o

leitor mais interessado, nas fontes primdrias’. Espdrtaco devia estar na casa dos trinta e pou-

% Para as fontes primdrias foram utilizadas, a menos que especificado, as edigoes da Loeb Classical Library
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cos anos quando se rebelou em Cépua, no /udus’ de Lentulus Vatia (Batiatus e termos deri-
vados estdo provavelmente errados, embora popularizados pela midia). Nao sabemos o que
ocasionou a rebelido; o estatuto de um gladiador no mundo romano era bem mais ambiguo
do que o de outros escravos®. Espdrtaco deve ter sido um homem de inteligéncia incomum e
possivelmente serviu como awuxiliarius’ de alguma unidade maior romana (ironicamente, se
isso ocorreu, deve ter sido sob as tropas de Sulla na década de 80 AEC®).

Como Espdrtaco tornou-se escravo ¢ dado ignorado, embora Apiano afirme que isso
ocorreu logo apds ter servido junto aos romanos’; todavia, sua rebelido insere-se numa se-
quéncia longa, que vai de meados do séc. III AEC até o Império juridicamente constituido
como tal — estamos falando da longa duragao, de um periodo de pelo menos 500 anos de
rebelides estourando por todos os cantos do mundo romano tendo, quase sempre, motiva-
¢ao ou amparo no fendémeno religioso. A grande excegao parece a trai¢ao de Arminius, que
culminou no (erroneamente) denominado “Massacre da Floresta Negra”, 9 EC. Os demais

tiveram invariavelmente um componente religioso e amitde soteriolgico — as revoltas de

em seu formato online em www.loebclassics.com. Para os poucos fragmentos de autores gregos, foi utilizada
a edicdo de Felix Jacoby. Die Fragmente der griechischen Historiker. Leiden: Brill, 2004 (CD-ROM ed.). Para
a obra de Felix Jacoby serd utilizada a abreviatura FGrHist. As referéncias da Loeb estio indicadas apds a
citagdo dos trechos das obras antigas analisadas segundo a abreviatura LCL, e as edi¢oes dos autores antigos
utilizados da Loeb se encontram listadas nas Referéncias. As tradugoes sao do autor deste artigo, a menos que
especificado em contrdrio.

3 Ludus é um desses termos polissémicos — significa o jogo ou combate em si, um passatempo (ndo neces-
sariamente gladiatorial), ou uma brincadeira, mas também e mais importante para este artigo, a prépria
instalacdo de treinamento. Ainda que escravos, os gladiadores de um determinado /udus assemelhavam-se,
sob certos aspectos, a uma familia (talvez dai a lenda segundo a qual Espértaco tivesse, em combate, poupado
a vida de outro gladiador, que seria colider da revolta, Crixus). A figura do gladiador misturava, como jd se
disse, elementos a primeira vista incompativeis, como nos pugilistas modernos: admiracio, desprezo, temor,
desejo de vé-los em agdo, mas longe dos lares dos espectadores. De todo modo, os gladiadores do periodo
republicano eram “terceirizados”, treinados e mantidos num /fudus. Jalio César chegou a ter um (fundado
em 49 AEC, portanto jd em sua maturidade em Guerras Civis, 1.14 — CAESAR. Civil War, 1.14. LCL 39) ¢
Cicero, numa de suas cartas, elogia os gladiadores do /udus de um amigo — carta de Cicero a Atticus, talvez
de 20 de junho de 56 AEC; as metdforas retdricas ou comentdrios concretos sobre lutas gladiatoriais sao lugar
comum na obra de Cicero. Apesar da relagio ambigua dos romanos (e gregos) com seus escravos, ¢ de se notar
que o gladiador podia reter para si — e ndo para o /udus, muito menos para um “empresrio” como Vatia — os
prémios que viesse a amealhar na arena.

4 Esse é um ponto de interesse especial: ao contrério dos “homens sem esperanga”, os escravos agricolas que
trabalhavam acorrentados e nio podiam esperar nada, nem mesmo com sua manumissio, a irrup¢io da re-
volta em Cdpua pelos maus-tratos descritos por Plutarco (cf. infra, nota 20). Um texto de especial interesse,
além dos trabalhos de Keith Hopkins na 4rea, ¢ o artigo de Ulrike Roth, “Men without hope” (2011).

> Os termos em latim e grego estio doravante simplificados sem os sinais diacriticos da IPA para facilitar a
leitura e deixar mais “limpo” um texto que ndo tem por objeto as linguas originais das fontes em si mesmas.
¢ APIANO, Guerras Civis, 1.16. [APPIAN, 7he Civil Wars, 1.16. In: Roman History. LCL 4]. Apiano d4 o
fato como certo, mas a suspeita de que tenha servido com Sula ¢ apenas uma suspeita algo ironica. O que
sabemos, por Apiano, ¢ que Espdrtaco servira juntamente com os romanos antes de se tornar gladiador: “Tod
d’antod ypdvov mepi TV Trakiav povoudymv £g 0éag év Kamin tpepopévov, Endptakog Opas avnp,
éotpatevpévog mote Popaiorg”.

7 APIANO, Guerras Civis, 1.16. [APPIAN, The Civil Wars, 1.16. In: Roman History. LCL 4].
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escravos na Sicilia em 135, em 104 AEC, a luta de Sertorius no mesmo periodo da revolta
de Espértaco, a sublevacio de Mitridates no Oriente (as tltimas trés merecem um estudo de
conjunto que estd por ser realizado). As revoltas de escravos na Sicilia, ainda que tenham sido
de menor monta do que os levantes de 132 e 104, costumam ser vinculadas ao culto de Baco
(Dioniso) (SHAW, 2001). Livio mostra como o terror da desordem social, bem antes das
trés grandes revoltas servis da virada do séc. II para o  AEC, estava ligado ao dionisismo, ao
falar de um “grande medo” que teria varrido Roma em 186 AEC®.

Escravidao, sociedade e medo

Mas o medo dos escravos ¢ um motivo comum na literatura greco-romana: Quintus
Curtius Rufus, um dos principais autores de que dispomos para a vida de Alexandre, coloca
na boca dos citas uma adverténcia que nos soaria estranha, por estar mais proxima de um
conselho do que de uma ameaga: “Nao creia que os seus conquistados sdo [seus] amigos.
Nao existe amizade entre senhor e escravo™.

Levando em conta a desconfianga prevalecente — e consequente vigilancia — entre
proprietdrios e escravos rurais (o cendrio entre os escravos domésticos ou citadinos era
inteiramente distinto, razdo pela qual eram declaradamente evitados por Espdrtaco para
comporem seu exército), a carreira de Espdrtaco como lider da mais conhecida revolta
de escravos do mundo antigo foi curta: sua rebelido durou de 73 a 71 AEC. Sua derrota
deve ter ocorrido préxima do rio Sele, local onde se tem encontrado desde 1899 restos de
armas de combate romanas (aparentemente, ndo das armas improvisadas dos rebeldes —
estas podem ter se decomposto com o tempo, ou simplesmente varridas da drea com vigor
pelos romanos junto com os restos dos vencidos). O destino dos rebeldes é bem conhecido
e uninime nas fontes antigas: dos 6 mil sobreviventes, todos foram crucificados ao longo

da principal estrada romana, a Via Apia'®. Uma década depois ainda circulavam bandidos

$ LIVIO, Histdria de Roma, 39, 2-5. [LIVY, JULIUS OBSEQUENS. History of Rome, 39, 2-5, LCL 313].

? QUINTUS C. RUFUS, Histdria de Alexandre, 7.8.28 [QUINTUS CURTIUS. History of Alexander, 7.8.28.
LCL 369]. “Quos viceris amicos tibi esse cave credas. Inter dominum et servum nulla amicitia est”. Cicero teria
estranhado ou a0 menos qualificado o comentdrio, dada a preocupagio que exibe com um escravo (altamente
qualificado, é verdade) em suas cartas: Carta a Tiro (Leucas, 7 de novembro de 50), na qual mostra-se preocu-
pado com a satide do destinatdrio e lhe pede que nio poupe esfor¢os nem recursos no sentido de recupera-la.
E verdade que Tiro fora criado na casa de Cicero, constituindo uma relagio intima, ainda que nio tio rara
[CICERO. Letters to Quintus and Brutus. Letter Fragments. Letter to Octavian. LCL 462].

! Para toda a histéria de Espdrtaco, as fontes mais importantes — e divergentes em pontos cruciais, mas
irei me ater aos pontos relativos ao culto de Dioniso — sio Plutarco e Apiano. Quanto a fontes de menor
importincia em nosso contexto, temos Saltstio (Histdrias) [SALLUST. Fragments of the Histories. LCL 522],
alguns textos de Cicero e alguns bem tardios (Claudiano, Guerra Gitica, 155 [CLAUDIAN. The Gothic War.
LCL 136]; Frontino, Estratagemas, I [FRONTINUS. Stratagems, 1. LCL 174]; Tito Livio, Histdria de Roma,
XIV: Fragmentos, sumdrios etc. Sumdrios, 682-685 — LIVY, JULIUS OBSEQUENS. v. XIV: Summaries.
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rurais em grupos esparsos nas montanhas do sul da Itdlia, que foram também vencidos
e crucificados.

E, no entanto, Espartaco, como um homem antigo comum, nao tinha qualquer progra-
ma social de libertacao geral dos escravos''. O que ele pretendia era, aparentemente, bem
restrito e o que seus lugar-tenentes desejavam, ainda menos: pouco se sabe de Enomau e de
Crixus, mas parecem ter sido mais mesquinhos do que Espdrtaco em suas aspiracoes'?.

Paradoxalmente, sabe-se bastante a respeito das conexdes religiosas do trdcio Espartaco;
todas dionisfacas, em todos os episédios de sua trajetéria que permitem algum exame mais
acurado. E um dado importante, uma vez que Dioniso ¢ um deus oriental'?, muitas vezes
representado como conquistador da India (em fungio das muitas viagens que teria feito, em
certas versoes do mito'?) e por outros visto como origindrio da Asia Menor'; ¢ ainda visto
como uma variante de Shiva, divindade da India (DANIELOU, 1984). Mais do que acerca
de outras divindades de culto extdtico, podemos afirmar muito sobre Dioniso. N2o era um
deus da pdlis (pelo contrdrio, podia ser visto como estranho aos deuses da cidade'®).

Sendo um deus do éxtase, do vinho e dos excessos — todos tinham seu lugar nas socie-
dades antigas, um pouco como nas modernas temos dias, feriados ou comemoracoes em

que se faz o que seria inabitual ou mesmo proibido noutros —, Dioniso retine caracteristicas

Fragments, 682-685. LCL 404). Florus, Epitome da Histéria Romana, 2.8 [FLORUS. Epitome of Roman His-
tory. LCL 231] e Apiano, Guerras Civis, 1.120 [APPIAN, 7he Civil Wars, 1.120. In: Roman History. LCL 4]
frisam que o corpo de Espdrtaco nunca foi encontrado — o que deve ter contribuido em grande medida para
a popularidade de sua revolta para a posteridade.

O melhor estudo de conjunto sobre o assunto ainda é a obra centendria de Péhlmann (1925), com reim-
pressdo cuidadosa de 2018. Outros trabalhos que merecem ser lidos sobre o tema sio o livro supracitado de
Shaw (2001), o capitulo de Kippenberg (1983) (sobre o tema mais amplo da vinganca da Asia, ou do Oriente
em geral contra a Grécia, presente também na revolta de Espdrtaco, um trécio), de Bradley (1994) e os tra-
balhos seminais de Finley (1980 e 1981). Um trabalho que hoje soa datado, mas que ainda contém reflexoes
interessantes, ¢ o de Hopkins (1978), especialmente a pdgina 120.

12 Para Enomau e Crixus, a informacio é breve; cf. APTANO, Guerras Civis, 1.116 [APPIAN, The Civil Wars,
1.116. In: Roman History. LCL 4].

¥ Ou ainda (e talvez com mais frequéncia) como um deus de origem trdcia: cf. ARCHIBALD (1999).

' A mais conhecida dessas referéncias talvez seja a de Arriano, ainda que tardia, em sua Andbase de Alexandre,
5.5, em que Dioniso é comparado a Alexandre e a populagio da cidade de Nysa (situada em vdrias localida-
des, geograficamente, mas nunca localizada de fato) suplica a Alexandre que seja deixada em paz, por conta
do respeito a Dioniso [ARRIAN. Anabasis of Alexander, 5.5. LCL 269].

' Em algumas versoes, Dioniso ¢ situado entre a Fenicia e o Egito (Hino Homérico n. I, a Dioniso — fr.), no
Egito apenas (DIODORO, Biblioteca Histdérica, 4.2 — DIODORUS SICULUS. Library of History, 4.2. LCL
423) ou mesmo na Etiépia (HERODOTO, Histérias, 2.146 — HERODOTUS. The Persian Wars, 2.146. LCL
117). Para a Asia Menor, em especial, a regio da Panfilia e das montanhas fronteirigas com a Arménia, temos
o mito das panteras perfumadas consagradas a Dioniso (FILOSTRATO, Vida de Apolénio de Tyana, 2.1-2
[PHILOSTRATUS. Apollonius of Tyana, 2.1-2. LCL 16.], paralelo em FOCIO, Biblioteca, 324a 25-b18 —
[PHOTIUS. 7he Library of Photius, 324a 25-b18, 1920]), cf. DETIENNE (1979, p. 39).

' Um exemplo claro é o Dioniso caricato de Aristdfanes em As ris [ARISTOPHANES. Frogs. LCL 180.], des-
cendo ao Hades justamente para procurar um trdgico que valesse a pena (As rds, 270 passim.); em Euripides, a
distingao entre Dioniso e a cidade perpassa toda a tragédia de As bacantes [EURIPIDES. Bacchae. LCL 495].
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“ideais” para ser a divindade de um lider de escravos em rebelido, mais ainda pelo fato de
Espdrtaco ser tricio (embora Plutarco ressaltasse sua inteligéncia, “mais propria de um grego
do que de um tricio””. O elemento religioso através do qual, anacronicamente, muitos au-
tores modernos viram aspiragdes igualitdrias (quatro das revoltas mais importantes entre os
séculos IT — I AEC tinham esse componente — a de Aristonico na Asia Menor, por sinal com
o auxilio de soldados tricios; a de Eunus em 135, a de Atenido em 104 e a de Espdrtaco em
73), era exatamente isso: uma relagao especial com o sagrado, que se opunha ao “sagrado dos
outros” (no caso, dos romanos).

Interessante como parece, essa ideia nao ¢ nossa nem inteiramente nova. Numa obra
seminal de 1991, Versnel j4 aponta para o rumo “helenistico” que o culto de Dioniso toma-
ria, precisamente por seu cardter simultaneamente estrangeiro e incontroldvel (VERSNEL,
1990)'%; nem todos os cultos “estranhos” a pdlis tinham como ser “amestrados” ao gosto
civico, como Cibele (VERSNEL, 1990, p. 156).

Revolta e religiao nas Guerras Servis

Vimos acima que as conexdes entre um deus do éxtase — mais, um deus que provavel-
mente era venerado discretamente pelos escravos do sul da Itdlia® — e agdo social-militar
eram comuns a conquistadores organizados, aos resistentes e, também aos escravos revol-
tosos. Essa é uma distingao importante pois, do inicio ao fim, percebe-se algo de “agio

- . s
policial” contra os rebeldes, por mais que Crasso tenha lhe dado um tratamento militar

profissional em sua repressao®.

7 PLUTARCO. Vida de Crasso, 8. [PLUTARCH. Lives, v. III: Pericles and Fabius Maximus. Nicias and
Crassus. LCL 65] “[...] ®v mp@dTog qv mbptoxoc, avip Opi 100 Nopadikcod yévoue, od Hovoy gpoviLo
péya Kot pounv £xwv, ALY Kol GLVECEL Kol TPUOTNTLTHS TOYNG Apeivev kai Tod yévoug EAAvikdtepos”.
'8 O caridter privado, por oposicio a religido civica, coloca a relagao dos escravos, em geral, e de Espdrtaco,
em particular, com Dioniso em nova perspectiva: no seu caso, mais de um elemento estranho, ou subversivo,
se manifestam em sua propaganda. A mulher an6énima, que foi a primeira a profetizar em seu favor (de fato,
outras mulheres ja eram habituées dos cultos extdticos — As bacantes sio apenas um exemplo entre vdrios)
¢ 0 elemento mais dramdtico: mas dada a diversidade étnica dos revoltosos, e a informagio escassa de que
dispomos, torna-se dificil fazer uma histéria do espago sagrado na revolta de Espdrtaco. Um indicio de que
seu lider conseguiu, bem ou mal, contemporizar crengas, ritos e animais sagrados diferentes reside no simples
fato de que as dissensdes internas que enfrentou foram, mesmo segundo a historiografia dos vencedores,
fruto de divergéncias operacionais e ndo motins contra o lider original da sublevagao, Espdrtaco. Para mais
informagoes sobre a natureza grega e simultaneamente estrangeira de Dioniso, cf. supra notas 14, 15, 16 ¢ 17.
1 Associado, quer entre homens livres, quer entre escravos, a Zeus; EURIPIDES, As bacantes, 121-140 [EU-
RIPIDES. Bacchae, 121-140. LCL 495].

20 Por esse motivo Crasso nio teve um triunfo, reservado a comandantes romanos sob certas condicoes; nao era
cabivel aos romanos conceder honras militares completas a quem debelou uma rebelido de foras-da-lei. Crasso
teve, entretanto, uma ovatio (a segunda celebracio mais importante apés o triunfo), e com um pedido feito — e
aceito — ao Senado: que lhe fosse permitido participar da ovatio com uma coroa de louros. PLUTARCO. Vida
de Crasso, 11 [PLUTARCH. Lives, v. III: Pericles and Fabius Maximus. Nicias and Crassus, 11. LCL 65].
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Um elemento comum a intimeras revoltas orientais desde as invasdes de Alexandre, o
Grande, ¢ a resisténcia religiosa frente a governantes novos e nio reconhecidos pelos nati-
vos como legitimos, uma vez que nao possuiam os requisitos de genealogia sagrados para
serem monarcas das dreas conquistadas®’. Mas nesse caso estamos lidando com fen6meno
semelhante, mas ndo idéntico: o uso de divindades locais como simbolo de oposigao aos
“novos” deuses trazidos pelos conquistadores (EDDY, 1961, p. vii; 44; 60)**. Esse fendmeno
verificou-se um pouco em toda parte — com a exce¢ao notdvel da Babilonia seléucida — e fez
com que cultos sincréticos surgissem (o de Serdpis no Egito ¢ um exemplo) e também que
algumas ideias infelizes fossem postas em prética: a Revolta dos Macabeus, cuja natureza
intestina ou antigrega nao cabe discutir aqui, ¢ um bom exemplo, com a introdugao da du-
pla “Zeus Olimpico” = “Baal Shamayim” (ambos, literalmente, significando uma divindade
superior e celestial com o Deus dos judeus. Essa assimila¢io era um dos limites mais duros
da heleniza¢ao) (VERSNEL, 1990, p. 156 ss.).

A revolta de 104 (pouco estudada) tem talvez o percurso mais bizarro: foi liderada por
um certo Atenido (que assumiu o titulo do rei seléucida Diodoto Trifao, 142-138 AEC), de
quem se sabe bastante gragas a Diodoro **. O elemento astrolégico presente nessa rebelido
torna ainda mais variado o cendrio religioso: um erro a ser evitado ¢ o de tratar o dionisis-
mo tricio (logo, da companheira de Espdrtaco e dele préprio) e o de subestimar as demais
religides dos revoltosos. Nem todas eram extdticas e, provavelmente, a mistura de cultos,
juntamente com a mistura de linguas e procedéncias, deve ter sido um pesadelo logistico e
disciplinar para Espdrtaco. Mesmo que pudéssemos separar os rebeldes em quatro grandes
grupos (tricios, germanicos, celtas e italianos), ainda assim terfamos aspiragoes distintas,
talvez devido as origens também distintas.

Para as fontes antigas, o motivo da rebelido de Espdrtaco parece ter sido a crueldade de
Vatia, que nada tinha de religiosa; Plutarco nos diz que “a maior parte [dos gladiadores]

era gaulesa ou trdcia. Eles nio haviam cometido nada de errado, mas, apenas por conta da

I Nesse campo, o estudo principal ainda é o de Eddy (1961). Estudos que sdo particularmente tGteis para se
entender o fluxo macico de escravos na Peninsula Itdlica em funcdo das guerras posteriores a Segunda Guerra
Punica sdo os artigos de Sanford (1937 e 1950).

22 Por outro lado, Eddy (1961, p. 69; 91) adverte que nio se pode falar em resisténcia popular generalizada em
nenhuma das dreas conquistadas por Alexandre.

2 DIODORO DA SICILIA. Biblioteca Histérica, 36, 5 [DIODORUS SICULUS. Library of History, 36,5.
LCL 423]. “Ilepi 6¢ v Aliyeotaiov kol Atlofoitdv ydpav, €Tt 6& T@V GAAOV TOV TANGLOXDPOV,
€vOoel TPOg AndoTUCY TO TANON TOV oikeT®v. yivetan 8¢ tovTtV Apynyog Abnviov dvopa, avip
avdpeia Srapépav, KiME 10 yévoc. odTo¢ 0ikovopog (v dvoiv adedpdv peyolomiodTov, Kol THg
GOTPOUAVTIKTG TOAMY ExV Eunelpiay, ENELGE TAV OIKETDY TPATOV LEV TOVC VP £0VTOV TETOYUEVOVG
nepl SloKooiovg dvtog, Emelta Tovg Yerrvidvtag, dote v mévte NUEPaLg cvvoyOfval Tieiovg t@v
xMov”. Nessas condicoes é bastante interessante notar a conexio feita por Diodoro entre o rebelde Ate-
nido e seus irmios, ressaltando nio apenas sua coragem, mas também sua habilidade como astrélogo
(novamente o componente religioso como legitimador ou facilitador do recrutamento, ou inspiracio para
o sucesso da rebelido de 104).
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crueldade de seu dono, eram mantidos em condigoes prisionais até que chegasse o momento
de seu combate*?”.

Esse é um dado que tem sido, sucessivamente, desprezado pelos historiadores de
viés marxista (provavelmente devido ao apreco do préprio Marx por Apiano, uma de nossas
melhores fontes para os eventos da Terceira Guerra Servil) (MARX, 2016) ou exagerado sem
qualificagdes — talvez “romantizado” seja o termo mais correto — por historiadores modernos
de outras orientagdes, mais interessados nas mentalidades, cotidiano e estruturas mentais
dos revoltosos (na medida em que podem ser analisadas em conjunto — nem todos os mo-
mentos da revolta o permitem)®. Provavelmente, aspectos decisivos da revolta de Espdrtaco
teriam apelo bem restrito ao leitor ou cinéfilo atual — os éxtases de sua esposa anénima, a
crucifixao de um soldado romano capturado e deixado na cruz entre seu acampamento e o
de Crasso®®, o massacre de tudo o que lhe dificultasse a marcha?”, a morte, por suas préprias
maos, de seu cavalo de batalha (fato muito significativo, dado o cardter sagrado dos cavalos
entre os tracios)?®.

Ao fim e ao cabo, Espdrtaco foi um homem de seu tempo: sua vida foi curta, violenta e
brutal, parafraseando Hobbes (1651)*. Todos os envolvidos em sua perseguigao, ou de seus
seguidores, tiveram também morte violenta (os generais que ele derrotou logo ao inicio da
revolta, Crasso, Pompeu, Jalio César, Catao, o Jovem e uma lista imensa da qual salva-se
apenas, entre os personagens de maior importincia, Marcus Lucullus, um dos generais que
se aproximaram do combate cerrado a Espdrtaco em 71 AEC)*. Esse dado nio ¢ de todo
absurdo, se levarmos em conta o gosto dos historiadores de todas as épocas pelo grotesco,
mas, principalmente, a violéncia quase permanente e com limites generosos nos trés tltimos
séculos da Republica.

Ainda assim, o fato de Espdrtaco ter sobrevivido no imagindrio do homem comum ¢

digno de nota — afinal, ele, ao contrdrio dos demais listados acima, era um escravo. E além

24 PLUTARCO, Vida de Crasso, 8 [PLUTARCH. Lives, v. III: Pericles and Fabius Maximus. Nicias and
Crassus, 8. LCL 65]. “Opiixeg foav, £& aitidv od movnpdv, aAXASucig Tod Tplopévon cuvelpydéveg
VT AVAyKNG €Ml T® povopoyeiv [...])".

» O balan¢o mais equilibrado é, provavelmente, “The ideology of the slaves”, de Urbainczyk (2008). Shaw e
Bradley figuram entre os historiadores modernos mais representativos das tendéncias indicadas.

26 APIANO, Guerras Civis, 1.118 [APPIAN, 7he Civil Wars, 1.118 In: Roman History. LCL 4].

27 APIANO, Guerras Civis, 1.117 [APPIAN, The Civil Wars, 1.117 In: Roman History. LCL 4].

28 PLUTARCO, Vida de Crasso, 11 [PLUTARCH. Lives, v. III: Pericles and Fabius Maximus. Nicias and
Crassus, 11. LCL 65]. O caréter sagrado do cavalo ¢ atestado — ainda que escassamente, como tantos outros
aspectos de sua religiosidade — em monumentos votivos ou, talvez, funerdrios: cf. DIMITROVA (2002).

» Em seu cldssico livro em teoria politica, o Leviathan: “And the life of man, solitary, poore [sic], nasty, bru-
tish, and short” (HOBBES, 1651, p. 78).

30 PLUTARCO, Vida de Lucullus, 43 [PLUTARCH. Lives, v. II: Themistocles and Camillus. Aristides and
Cato Major. Cimon and Lucullus, 43. LCL 47]. E verdade que (Marcus Terentius Varro) Lucullus morreu de
causas naturais e em idade avancada, mas provavelmente a morte de seu irmao (Lucius Licinius Lucullus),
logo antes da sua, deve ter contribuido para seu declinio fisico. Cf. ainda APIANO, Guerras Civis, 1.92; 120
[APPIAN, 7he Civil Wars, 1.92; 1.120 In: Roman History. LCL 4].
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de escravo marcado por Dioniso, um lider de revolta na qual as mulheres tiveram papel pre-
eminente, comegando por sua propria companheira anénima.

Dioniso e Espdrtaco: dupla de tricios, dupla profética, dupla oracular, dupla
matrimonial

Convém ao historiador se perguntar sempre o “como” daquele dado fato, mentalidade
ou estrutura, e, nesse sentido, o elemento religioso nas trés guerras servis tem sido bem pou-
co estudado.

Indagando a conexao religiosa entre Espdrtaco e Dioniso, temos alguns dados que pouco
esclarecem (por exemplo, a popularidade do culto de Dioniso na Trdcia — sim, mas nova-
mente o historiador deve se perguntar, como em Espdrtaco isso tornou-se um /leitmotif?).
Vale a pena “contabilizar” quantas vezes temos referéncias ao éxtase dionisiaco da mulher de
Espértaco nas fontes antigas — apenas uma. Mesmo em autores muito distantes cronologi-
camente da revolta, inevitavelmente temos o uso de relatos anteriores; e nao parece crivel a
“demonizagio” do culto de Dioniso em fungio de sua ado¢io pelo lider da revolta; o culto
continuou popular entre os escravos do Sul da Itdlia. Outro aspecto, igualmente importante,
porém distinto do ultimo, é o do papel de Dioniso entre os revoltosos em geral. Isso pode
ser inferido pela origem tricia de muitos dos revoltosos (a0 menos do nicleo original de
aproximadamente 70 gladiadores em fuga.

Um dado importante para os seguidores subsequentes de Espdrtaco ¢ o fato de serem,
em sua esmagadora maioria, escravos rurais e nao urbanos: uma vez que os ultimos tinham
uma vida relativamente mais ficil (os escravos rurais do Sul da Itdlia e da Sicilia eram dei-
xados 4 sua prépria sorte quanto aos alimentos e vestudrio, contribuindo desse modo para
um banditismo endémico incentivado por seus proprietdrios) e por vezes exerciam fungoes
altamente especializadas (médicos, secretdrios, contadores), tanto Espdrtaco nao os desejava
em seu “exército” como a reciproca parece ter sido verdadeira — nao ha registros de fugas ou
adesdes em massa por parte de escravos urbanos.

Vimos acima algumas das conexdes possiveis entre Espartaco — Dioniso — Trdcia.
Sua origem nio pode ser descartada como mero recurso retdrico (por comparagio com os
tumultos de 186 descritos por Livio, por exemplo). O papel das serpentes na regido é noté-
rio: mesmo no caso do nascimento de Alexandre temos a vinculagio ofidica-dionisiaca em
diversas variantes, todas ligadas 4 sua mie, Olimpia. Além de todos os contos envolvendo a
mae de Alexandre e Dioniso-serpente, poucas vezes se lembra do percurso inverso: associado
a uma das formas animais de Shiva (o deus indo-europeu mais préximo de Dioniso):

Quando Alexandre conquistou partes da India e convulsionou outras dreas ele encontrou virias

espécies de animais, entre os quais uma serpente que vivia numa caverna e era reverenciada
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pelos indianos, que lhe prestavam uma reveréncia grande e supersticiosa. Logo depois, eles

imploraram a Alexandre para que ninguém molestasse a serpente, e ele consentiu®.

Pode-se ver af talvez uma oposigao entre campo e cidade, comum ao mundo conquista-
do por Alexandre; muito poucos estudiosos recentes consideram a “helenizagao” fend6meno
uniforme e de abrangéncia completa em todas as regiées conquistadas. Pelo contririo, em
parte pela maior instrugao e disposi¢io da populagao urbana, em parte pela vocagao grega
para fundar cidades, a helenizacao trazida por Alexandre e desenvolvida por seus sucessores
foi um fen6meno essencialmente urbano, embora esse dado pudesse variar conforme a re-
gido. Os populares “encantadores de serpentes” indianos podem ser um eco distante dessa
tradicio (JEANMAIRE, 1951, p. 403).

De todo modo, se o culto de Dioniso nio era bem visto na pélis, nem na prépria Roma
em sua versao bdquica®, ele encontraria terreno ideal entre a populagio escrava ou pobre da
Peninsula Itdlica; a libertagdo extdtica, por breve que seja e por piores que sejam suas conse-
quéncias, ¢ melhor do que nada.

A mulher an6nima

Antes de prosseguir com a andlise da relagdo entre Dioniso, a Tricia, a serpente e Es-
partaco, convém verificar nas fontes de que dispomos quantas vezes a mulher aparece, e em

que contextos.

31 AELIANO. Sobre os animais, 15.21 [AELIAN. On Animals, v. III: Books 12-17, 15.21. LCL 449]. “Orte
AAEEAVOPOG TO LEV €00VeL TR TvddV yTig T 08 Tipet, TOAAOTG pev kal dAlolg {Dolg EVETVYEY, &V 08 TOIG
Kod Spakovty, dviep oV &V dvtpm Tvi vopilovreg iepov Tvdoi petd moldod tod Bslacuod TpocsTpénovTo,
0oVKODV TtavToiot £yévovrto ol Tvdol dedpevotl 1od AleEavdpov undéva Entbéctat 1 (H: 0 € Katévevoe™.
32 Um exemplo manifesto disso encontra-se n’As bacantes, de Euripides, 375-389 [EURIPIDES. Bacchae, 375-
389. LCL 495]; Tito Livio reporta (talvez de modo exagerado) o ultraje que o culto bdquico causou em Roma
em 186 AEC, em sua Histdria de Roma, 39.8 [LIVY, JULIUS OBSEQUENS. History of Rome, 39.8. LCL
313): “Consulibus ambobus quaestio de clandestinis coniurationibus decreta est. Graecus ignobilis in Etruriam
primum venit nulla cum arte earum quas multas ad animorum corporumaque cultum nobis eruditissima omnium
gens invexit, sacrificulus et vates; nec is qui aperta religione, propalam et quaestum et disciplinam profitendo,
animos errore imbueret, sed occultorum et nocturnorum antistes sacrorum. Initia erant quae primo paucis tradita
sunt, dein volgari coepta sunt per viros mulieresque. additae voluptates religioni vini et epularum, quo plurium
animi inlicerentur. Cum vinum animos mosset, et nox et mixti femz’nz’s mares, aetatis tenerae maioribus, discrimen
omne pudoris exstinxissent, corruptelae primum omnis generis fieri coeptae, cum ad id quisque quo natura pronioris
libidinis esset paratam voluptatem haberet. Nec unum genus noxae, stupra promiscua ingenuorum feminarumeue
erant, sed falsi testes falsa signa testamentaque et indicia ex eadem officina exibant; venena indidem intestinaeque
caedes, ita ut ne corpora quidem interdum ad sepulturam exstarent. Multa dolo pleraque per vim audebantur.
occulebat vim quod prae ululatibus tympanorumque et cymbalorum strepitu nulla vox quiritantium inter stupra
et caedes exaudiri poterat”. E de se duvidar — mais ainda por tratar-se de um culto de mistérios — que todos os
excessos e o alcance do dionisismo “a romana” tenham de fato sido tdo grandes, mas sabemos que em 186
AEC o culto causou furor. Sobre o tema, cf. ainda o livro bastante til sobre o assunto e temas correlatos de

Sutton (1993) e Rouselle (1987, p. 193 ss.).
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Sabemos que Espdrtaco tinha uma companheira, e que esta provavelmente era de origem
tracia, como ele. Ndo sabemos como ou onde se conheceram. Dificilmente seria na Tricia,
pois nesse caso teriam se mantido unidos durante fases muito diferentes da vida de Espér-
taco, e ao longo de pelo menos sete anos antes da revolta; uma possibilidade realista é a de
terem se conhecido em Roma, local onde Espértaco deve ter sido vendido, por motivos que

ignoramos. Plutarco nos diz que

[...] quando Plutarco foi trazido a Roma para ser vendido [como escravo], uma serpente foi
vista enroscando-se em seu rosto enquanto dormia, e sua esposa [sic|, que era da mesma tribo
de Espdrtaco, profetisa, e sujeita a visitas de Dioniso, afirmou que aquilo era a marca de uma
forca imensa e formiddvel que garantiria [a Espdrtaco] algo formiddvel®. Essa mulher vivia

com ele e estava junto de [Espdrtaco] quando de sua fuga®.

E, no entanto, ao longo de toda a saga de Espdrtaco, essa companheira permanece sem
nome. Isso ndo era incomum no mundo greco-romano, mas o fato de ela também ser es-
crava pode ter agravado o desejo de enterrar sua memoria. Essa é a primeira relacao que nos
¢ oferecida, cronologicamente, de Espdrtaco com o dionisismo e a serpente, animal muito
importante no culto (KRAEMER, 1979).

Qual o valor desse evento, real ou imaginado, em termos de propaganda? Nao sabemos,
até por ter ocorrido antes da revolta. Sabemos ainda que o motivo dos gladiadores do /udus
de Vatia era —ao menos inicialmente — 0 modo como eram tratados. A profecia dionisiaca te-
ria inspirado sua agao? Revoltas de gladiadores nao eram desconhecidas, e outras ocorreriam
depois da de Espédrtaco. Mas a amplitude da revolta deste deve em grande medida ao papel
das mulheres de diversas etnias, o que nos é confirmado por diversas fontes®.

Quantas vezes mais a companheira de Espdrtaco teve éxtases e manipulou serpentes, em
consonincia com o deus? Nao sabemos. Mas dois outros dados devem ser levados em conta
aqui: Dioniso era, para varios povos orientais (incluindo os tricios) um deus do éxtase, do
vinho e da libertagio — todos termos no mesmo campo semantico. No éxtase o sacerdote,
profeta, ou sacerdotisa e profetisa fazem coisas nao usuais; o vinho torna o comportamen-

to fora de controle acessivel a todos. E a liberta¢io politica, nesse caso e em costumes que

% Provavelmente no sentido de “um destino notdvel”.

3 PLUTARCO. Vida de Crasso, 8 [PLUTARCH. Lives, v. III: Pericles and Fabius Maximus. Nicias and
Crassus, 8. LCL 65]. “100t@ 6¢ Aéyovaty, 8te npdtov &ig Pounv dviog 1ydn, dpdkovio KOYUmUEVD
TEPUTEMAEYEVOV QOVTTVOL TTEPL TO TPAGHOTOV, 1] YOVT] & OUOPLAOS OVGA TOD TTAPTAKOV, HOVTIKY O Kai
K6TOY0C TOIC TTEPL TOV ALOVVGOV OpYLaGHOic, Eppale TO onusiov sivol peydAng kol poPepdic mepi odTOV
€lc evTVYEG TENOG EG0UEVIG OLVALE®DC” T Kol TOTE GUVIV DT Kol GVVEQEVLYE”.

% Schiavone (2013, p. 29) sugere que ndo era improvavel que ela seguisse Espdrtaco durante suas lutas. A in-
formacao corresponde ao que sabemos de mulheres de outras etnias, embora em cada grupo étnico esse papel
variasse. Outra obra ttil nesse sentido, embora muito mais técnica, é o livro de Dupont (1987), especialmente
sua “Introduction générale”, e, dentro desta, o item 5.1.3. “Lesclave et la révolte” (p. 31).
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permaneceram na longa duracio®, é um trago importante das lutas de tricios contra os
romanos (embora com frequéncia trocassem de lado, e o proprio Espértaco tenha, provavel-
mente, servido como auxiliar numa unidade romana, como vimos). Mas nao era um traco
de todos os povos reunidos no melting-pot da revolta: os Getas, por exemplo, tinham no lobo
seu animal sagrado. A serpente deve ter sido a mais popular, mas nao era uninime em sua
popularidade.

O vinculo Dioniso-serpente nao é o tnico possivel, mas, ligado a pouca informagao que
temos sobre a companheira de Espdrtaco, esclarece alguns pontos. Um deles é que faz sen-
tido supor que o mesmo deus indo-europeu do éxtase tenha sido introduzido mais de uma
vez, por assim dizer, no mundo grego: uma pelas civilizacoes da Era do Bronze, estendendo-
-se até a Suméria; de outro lado e noutro momento, pelos invasores aqueus e dérios, que,
vindo pelo norte da Peninsula Balcanica, imaginaram ser o “seu” deus do éxtase (JEAN-
MAIRE, 1951, p. 77; 430-432)".

Her6doto nos informa que os trécios cultuavam apenas Ares, Dioniso e Artemis, embora
seus reis se reservassem ao culto exclusivo de Hermes*. Mas a informacio relativa a outras
regides préximas ¢ inequivoca: o nimero de lendas envolvendo a fecunda¢ao de Olimpia,
mie de Alexandre, o Grande, sdo tantas que catalogd-las seria tarefa nio para outro artigo,
mas para um livro inteiro®.

Um dado importante na revolta como um todo ¢ que a profecia da companheira de Es-

partaco tem sua importincia reforcada por diversos pontos, nada despreziveis. Em primeiro

3¢ Nos Montes Abruzzos, até os anos 80 do séc. XX, pelo menos, serpentes eram enroscadas na imagem de
Sdao Domingos, e, no dia de sua festa, os fiéis seguiam a estdtua em procissio. Daniélou (1984, p. 119) parece
estar correto ao afirmar que se trata da sobrevivéncia de um rito dionisfaco.

% O tema do final da Idade do Bronze na Grécia ¢ extremamente complexo e nio hd aqui espago suficiente
para seu tratamento, nem para suas associagoes com Dioniso. O leitor interessado em aprofundar o estudo
nesses temas pode consultar Palaima (1998, p. 205-222) e Rutherford (2013, p. 256-279). Para um panorama
geral do final da Idade do Bronze no Mediterraneo, uma boa sugestio de leitura é Cline (2014).

38 HERODOTO. Histérias, 5.7 [HERODOTUS. 7he Persian Wars, 5.7. LCL 119]. “Odtot pév cpémv oi
Emopoavéotatol vopot gioi, 0eovg 8¢ céPfovtar povvoug 10Hcde, Apea kKol Atdvucov Kol ApTepy. ol 08
Baciléeg avtdv, Tapef TV dAA@V moAmTémy, oéfovtot Epuénv pdiota 0edv, kai dpvoovst podvov
ToDTOV, KOl Aéyovst yeyovévar amd ‘Eppém éovtods”. Aqui, como noutras passagens, Herédoto provavel-
mente estd “rebatizando” os deuses locais segundo aqueles que conhece de perto. O uso do vinho em suas
festividades pode té-lo facilmente levado a crer que os trécios veneravam — ja no séc. VI ou V AEC — Dioniso.
Cf. KOSTADIN (2015, p. 443-445).

3 PLUTARCO. Os ordculos de Delfos, 401B [PLUTARCH. Moralia, v. V: Isis and Osiris. The E at Delphi. The
Oracles at Delphi No Longer Given in Verse, 401B. LCL 306], onde variantes para o nome de Olimpia surgem
em conexio com cultos de mistérios (provavelmente, dionisfacos; cf. ainda de Plutarco, Vida de Alexandre, 3
[PLUTARCH. Lives, v. VII: Demosthenes and Cicero. Alexander and Caesar, 3. LCL 99] (quando seu pai, Fi-
lipe, vé o leito nupcial sendo divido por uma serpente junto de sua esposa, Olimpia) e ainda com mais énfase
no capitulo 2, onde a mesma aparicio teria sido responsdvel pelo posterior desinteresse de Filipe pela esposa.
Cf. Carney (2006, p. 92), o uso e a manipulacio de serpentes da India até a Itdlia (com maior frequéncia na
Grécia e regides ao norte, Macedo6nia e Tricia) é bem atestado: a serpente ¢ um simbolo do sagrado feminino
e por isso mesmo é incomum encontrar manifestacdes de homens lidando com elas em contexto religioso ou
extdtico.
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lugar, para que a presenca da cobra fosse ligada ao préprio Espartaco nos diz bastante sobre
sua prépria religiosidade — talvez uma “camada” a mais no verniz grego de sua formagio. Em
segundo lugar, a profetisa deve té-lo acompanhado por dois motivos, nio excludentes: escra-
vos eram comprados em lotes e Vatia precisava fazer um minimo de concessoes para que seus
gladiadores estivessem motivados. A presenca de sua companheira certamente ajudaria nisso.
E, uma vez espalhada a profecia, nos resta o problema de como ela foi aceita de modo tao
imediato. Isso nao deve surpreender no mundo antigo (alids, qualquer passeio numa livraria
dos dias atuais nos fornece uma amostra de crengas semelhantes); o que realmente chama a
aten¢ao do historiador, nesse caso, é a aceitagdo da profecia por grupos que nao necessaria-
mente fossem dionisfacos, ou que tivessem outros animais sagrados. A narrativa da serpente
no rosto de Espdrtaco foi, aparentemente, o combustivel ideoldgico inicial da revolta (mate-
rialmente, os maus tratos do /udus bastam como explicagio, como visto). Novamente, a co-
nexao Dioniso-universo feminino (dominio da serpente e do submundo) se faz importante.
As versdes para a introdugao do deus, nas fontes antigas, sao inimeras. Mas talvez a que

mais nos auxilie nesse contexto é a do Pseudo-Apolodoro, em sua “Biblioteca™:

Tendo atravessado a Trdcia e toda a India e erigido pilares por 14, ele [Dioniso] veio a Tebas,
obrigou as mulheres a sairem de suas casas e a entrarem em transe [como Baco — redundéincia
ou interpolagdo] em Citaeron. Mas Penteu [...] que sucedeu a Cadmo no trono, quis colocar
um fim a essas atitudes. Ao chegar ao Monte Citaeron, ao espiar o que as bacantes faziam, foi
destrocado, membro por membro, por sua mae Agave num surto de loucura; pois ela imaginou
ser uma fera. Assim, ao mostrar aos tebanos que era um deus, Dioniso chegou a Argos e 14,
pelo mesmo motivo, o de ndo ser honrado, ele enlouqueceu as mulheres, e nas montanhas elas
devoraram seus filhos ainda lactantes. Ele quis ser transportado de Icdria a Naxos e alugou
um barco pirata Tirreno*. Mas uma vez a bordo, eles [i.c. os piratas] seguiram por Naxos
e foram para a Asia [Menor], com a intencao de vender [Dioniso] como escravo. Entio ele
transformou mastro e remos em cobras, encheu o barco de urtigas e o som das flautas. Os

piratas enlouqueceram, jogaram-se ao mar e foram transformados em golfinhos*2.

% Confundido noutros tempos com Apolodoro de Atenas, que, de todo modo, seria anterior a Espdrtaco: este
viveu entre aproximadamente 180-120 AEC.

1 Provavelmente de um pirata conhecido por sua ousadia, de nome Heracleo. A relagio entre o trifico de
escravos — pirataria e moeda romana encontrada em grande quantidade na atual Roménia (antiga Ddcia,
regido préxima da Tricia e da Maceddnia) é bem desenvolvido por Crawford (1977, p. 122). O autor toma
o cuidado de nio inferir, tout-court, que a presenca macica de denarii na atual Roménia se deva unicamente
ao comércio de escravos e suas ligagdes com a pirataria. Até determinado ponto do desenvolvimento da Re-
publica, pode-se ver os piratas como quase “sicios” dos romanos pelo volume de escravos que capturavam e
vendiam; mas pelo menos apds o comego das Guerras Mitradaicas, na década de 80 AEC, essa relacdo deixa
de ser complementar e torna-se abertamente hostil.

2 PSEUDO-APOLODORO. Biblioteca, 3 [APOLLODORUS. 7he Library, 3. LCL 121]: “AieAOcdv 8¢
Opdxny [koi v Tvducv &rocav, othlag ékel otiouc] Nrev sig ONPag, kai ToC yuvoikag fvayKoce
KataAmovoag tag oikiag Pakyede &v 1d KiBapdvi. I[Tevhevg 8¢ yevvnbeic €€ Ayoviic ‘Eyiovt, mapa
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Temos aqui (muito mais do que em Euripides) praticamente todos os elos causais da
narrativa de Espdrtaco. Teria ele préprio e sua companheira se pautado por essa versao do
mito? Parece mais provadvel do que um escritor erudito grego modelar sua versao da morte
de Penteu a partir da rebeliao de um escravo tracio.

Os temas que o Pesudo-Apolodoro elenca sao: o éxtase sempre feminino; a duplicidade rei-
-deus (Penteu contra Dioniso); o comportamento selvagem por parte de quem lhe resiste; e por
fim, piratas e, mais do que isso, tirrenos — os mesmos que poderiam ter transportado a massa
de Espartaco pelo Estreito de Messina para a Sicilia, mas, como os do Pseudo-Apolodoro, tra-
pacearam. Ironicamente, apds 52 EC, um tricio de nome Sparticus serviu (como seu anteces-
sor) 2 Roma (ndo no exército, mas na marinha — nova ironia com rela¢io aos piratas) e recebeu
a cidadania romana. Sparticus deve ter servido na unidade naval romana fluvial denominada
Classis Pannonica, que patrulhava a drea da atual Regensburg até Belgrado.

Todavia, Espartaco nao era nenhum deus e, até onde se sabe, nunca pretendeu ter esse
tratamento; Dioniso, por sua vez, reintroduz o leitmotif das cobras para vencer os piratas
que também estavam a transporti-lo. Quatro itens em comum, portanto — num intervalo de
tempo, relativamente a Euripides, nascido hd mais de 400 anos antes da revolta; com relagio
ao Pseudo-Apolodoro, 170 a 300 anos depois.

Convém lembrar que nossas duas fontes principais para a revolta de Espartaco — a Vida
de Crasso, de Plutarco e as Guerras Civis, de Apiano — divergem em vérios pontos. Como
Plutarco poderia saber do detalhe da companheira e da profecia, quase 200 anos depois?
Provavelmente, por alguma segao de Saltstio — talvez o mais simpdtico aos revoltosos entre

os historiadores antigos.

Conclusiao

A serpente nio era um simbolo exclusivo de Espdrtaco: nem era o tinico que contribuia

para sua imagem, a julgar pelas descri¢oes que temos. Dioniso nio é supostamente um deus

Kédpov eilneag v Pacireiov, diekdive tadta yivesbat, kol mapayevopevog gig Kibapdvo tédv
Boiky@®v katéokomog vmd Tiic pmTpoc Ayavfic katd paviay éuedicdn: Evopce yap adtdv Onpiov givat.
deitac 8¢ OnPaiorg §t10£0¢ E6TIv, Nkev £i¢ Apyoc, KAKel TAAY 0D TIHOVTOV aDTOV EEEUNVE TAC YOVOATKOC.
al 8¢ €v 1oig Opeot ToVg EMUAOTIOIONG EXOVGOL TATdAG TUG CAPKOG AOTAV £51T0DVTO. 3BOVAOIEVOG
8¢ amo tig Tkapiag eig Nagov drakopicdijval, Toppnvdv Anotpiknyv uicddcato tpujpn. ol 6 adTOV
évBépevor Na&ov pev mapémieov, Nreiyovto 8¢ gig tv Aciav Anepmolcovteg. 0 8¢ TOV UEV 16TOV4 Kol
TG KOOGS ET0iNceV OPELS, TO 08 OKAPOG EMANGE KIGG0D Kol Bof|g aOAMV Ol 08 EUUAVETS YEVOLEVOL KOTO
iig OaraTng Epuyov kai éyévovto dehgives”. A versio de Euripides nio fala da India, mas da Asia Central
(Bactria) e Ira (As bacantes, 13-18 - [EURIPIDES. Bacchae, 13-18. LCL 495]), embora Euripides frise em
mais de um ponto a natureza mintica do éxtase dionisfaco: “O deus ¢ também um adivinho [mdntis como
profeta soaria anacronico, embora comum nas tradugdes da pega]: pois os extdticos e loucos tém poderes de
adivinhagio em larga escala” (“névtig 8° 6 daipwv 65 10 yop Pakyevoipov Koi O HoVIASES HOVTIKTY
noAMv €xet;”). Evidentemente, os episddios posteriores a Penteu nao fazem parte da peca de Euripides.
Damos ao Pseudo-Apolodoro aqui a dignidade que seus textos merecem, como compilagio de mitos antigos.
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libertador: temos outras evidéncias, e para a mesma regiao de seu papel na resisténcia reli-
giosa ou cultural aos romanos. No ano 15 AEC ocorreu (mais uma) revolta trécia contra os
romanos: seu lider era um sacerdote de Dioniso, de nome Vologeses ou semelhante, j4 que
¢ uma latinizagio®. O sincretismo com Sabazius ou Zagreu também ¢ atestado na regido:
Alexandre Polyhistor informa que dois deuses, “Sol” e “Liber” eram venerados na Trécia sob
o mesmo nome, Sabazius (JACOBY, FrGH 273F 103).

Em todo caso, seria errado fazer uma simplificagio entre libertagao pelo éxtase e ensejo
de libertagao de fato. Parece mais correto enxergar nas trés guerras servis, mas notadamente
na que abordamos neste artigo, a terceira, uma variante do velho tema da vitéria, vinganga
ou acerto de contas do Oriente contra o Ocidente?. Novamente, deve-se observar que boa
parte do contingente de escravos revoltosos era — pelos nossos padroes geogréficos — “oci-
dental”. Mas pela orientagao geogrdfica do mundo greco-romano, é mais correto identificd-
-los como “habitantes nas franjas do mundo civilizado”. Entre estes, podemos distinguir
duas categorias bdsicas: aqueles imagindrios (que povoavam de bom grado a imaginacio
dos gregos, como por exemplo os “hiperbéreos” e os “galactéfagos™) e aqueles de existéncia
concreta, como os tricios, celtas e germanos.

J4 enfatizamos o suficiente sua relevincia em termos de quantidade. Teriam eles também
nogao de um “acerto de contas” com Roma ou, antes disso, com o mundo grego, como
percebemos nos Ordculos Sibilinos? Isso é talvez impossivel de responder e, de todo modo,
foge ao escopo deste artigo. Entretanto, o vinculo Espdrtaco — Dioniso presume alguns
elementos desse tema, presentes na literatura apocaliptica, em ordculos de todos os tipos
que circulavam até o final da Antiguidade e, deve-se dizer, no préprio cristianismo (que de
modo imprudente esquecemos que é, na esséncia e em seu nascimento, um culto oriental).
Do mesmo modo, o culto de Dioniso (como posteriormente o de [sis, de Hermes e de Mitra)
¢ estranho a “religiao civica”, mas lhe transcende: estd aberto a todos, como os demais cultos
listados acima (e, obviamente, do cristianismo); permite um tipo de libertagao no éxtase e,
talvez acima de tudo isso, reserva as mulheres papel de destaque.

Sabe-se que as mulheres dos povos ditos bdrbaros da fronteira reno-danubiana incen-
tivavam seus consortes a lutar mais e melhor de diversas maneiras: genericamente, elas os

elogiavam em alto e bom som ou, pelo contrdrio, matavam elas mesmas os covardes recuan-

4 CASSIO DIO. Histéria Romana, 54.34 [DIO CASSIUS. Roman History, 54.34. LCL 83]: “&v 8& &1 toig
avtoig Tovtolg ypovolg Ovoroyaiong OpiE Bnooog, iepeng tod map’ avtoig Atovhcov, TPoGETOGATO
Tvag ToAAG Ogtdcog”.

O tema vem sendo estudado com frequéncia cada vez maior nas dltimas décadas, possivelmente devido
ao influxo tedrico da historiografia pés-colonial nas investigacoes acerca do mundo antigo. De todo modo,
as obras seminais no campo sio a de Eddy (1961), Fuchs (1938) e o artigo de Kocsis (1962). O artigo de
Kippenberg (1983) supracitado contribui de modo mais limitado para a discussio do tema.

% Nio ¢ tema deste artigo, mas os “galactéfagos” ja foram “localizados” pelos autores antigos em locais tao
dispares quanto a Béctria, a Trédcia e a costa norte do Mar Negro; o mesmo com os “hiperbéreos”, que podem
ter sido apenas trdcios ou ddcios, mas que outros localizavam na atual Inglaterra.
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do (a semelhanga com As bacantes nao deve ser acidental). Outras participavam do combate
mordendo ou arranhando bragos e pernas dos romanos. Que isso tenha ocorrido na revolta
de Espértaco parece fora de duvida.

Todavia, Espdrtaco por si mesmo nao seria — ou nio foi — capaz de instilar a confianca
inicial necessdria a revolta. Para isso dependeu de sua companheira anénima — ela, sim, a
intermedidria entre o sinal visivel do deus (a serpente), sua presenca junto ou sobre Espdrtaco
e 0 “destino notével” que ele teria. E mera especulagio, mas dado o alcance comprovado de
ordculos produzidos em série, como os relatados por Luciano de Samésata ao final do séc. 1
EC, deve ter sido muito maior a eficicia de profecias “artesanais”, por assim dizer, como a
realizada pela companheira de Espédrtaco. O que Luciano tem a nos dizer sobre a circulagio
de ordculos de todos os tipos, embora escritos numa escala quase industrial pelo falso profeta

que ¢ alvo de seu escdrnio e investigacao, Alexandre de Abnoteichos?

[Estamos falando] de um bandido muito mais selvagem do que Tilloborus®, j& que o heréi de
nossa narrativa [Alexandre de Abnoteichos] exercia seu oficio nio nas florestas e montanhas,
mas nas cidades, e nio infestava apenas a Misia¥ e o Monte Ida*®, devastando de vez em
quando algumas partes mais distantes da Asia, [mas] ele lotou todo o Império Romano, ouso

dizer, com seu banditismo®.

E, com essa ultima reflexdo — a de que a relagio entre deuses “estranhos” a0 mundo da
cidade antiga passa, intimeras vezes, pela mediagao feminina (como exemplos, a Sibila, a sacer-
dotisa de Apolo em Delfos, as bacantes de Euripides, Olimpia, a irascivel mae de Alexandre e
ela mesma devota de cultos extdticos), encerramos este artigo com a ideia de que, sem sua com-
panheira, a serpente no rosto de Espdrtaco teria sido apenas mais um réptil num mundo ainda
em grande parte hostil a0 homem. Com sua companheira, estabelece-se um vinculo com um
deus do éxtase e da libertagao. Espdrtaco talvez nio tivesse ido tao longe (ou talvez sequer teria

se mobilizado) sem esses signos do sagrado, da liberdade e do feminino.

46 Pouco se sabe desse bandido rural, que deve ter sido objeto de um texto hoje perdido de Arriano. Mas seria
sua comparacio com relatos de préticas oraculares (ainda que demonstravelmente esptrias, como Luciano
nos conduz em seu livro), mero acidente? Josefo enumera uma quantidade considerdvel de “bandidos rurais”
que podem muito ser vistos como resistentes aos romanos. Tilloborus poderia ter sido, a seu modo, um tipo
similar a Espértaco.

47 Regido ao noroeste da Asia Menor, talvez a Frigia.

% Monte tido como sagrado também na costa oeste da Asia Menor e que figura em diversos autores antigos,
comegando por Homero (Odisseia, 19.172) [HOMER. Odjyssey, 19.172. LCL 105].

¥ Alexandre de Samésata. Alexandre, ou o falso profeta, 2 [LUCIAN. Alexander the False Prophet, 2. LCL
162]. (“TidhopdPov yodv tod Anotod kaKkeivog Biov dvaypayor NElwoey. eI 8 TOAD ®UOTEPOV ANGTOD
vy Tomodueda, do@ pm &v Hroig kol £v Specty, AN &v TOLeGY 00TOG EMIOTEVEY, 00 Muciay povny
000 TNV "IdNV KoToTpExmv 00dE OAlyn TG Aciog Hép T EpNUOTEP AENAATAVY, GAAL TACAY OG EITETV
mVv Popaiov apynv éunincag tiic Anoteiog tig avtod”).
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